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दो दडाब्द 
. “डा० भरतसिह “डपाध्याय' 


डा० दशिवचरण लाल जेन ने वर्षों के अध्यवसाथ के बाद 
बड़ी लगन से आचाये बुद्धोष और उनकी अट्ृकथाओं. का यह 
महत्वपूणा अध्ययन प्रस्तुत किया है। यह एक दुस्तर कायें है जिसे 
उन्होंने योग्यता पूर्वक सम्पन्न किया है। बल्कि इस प्रकार का अध्ययन 
संमय से बहुत आगे है, ऐसा मैं मानता हूँ। महास्थविर बुद्धधोषाचार्य 
स्थविरवाद बौद्धधर्म के एक हृढ़ स्तम्भ हैं और पालि तिपिठक के एक 
महान व्याख्याकार । पालि तिपिटक पर उन्होंने जो विशाल अट्गुकथाए 
लिखो हैं वे बीसों जिल्‍्दों में हैं और उनकी पृष्ठ संख्या सहस्रों में है । 
अभी हाल में उनमें से केवल दो-एक अट्गकथाऐ' नागरी अक्षरों में प्रकाशित 
हुई हैं और अनुवाद तो अभो हिन्दों में उनके भी नहीं हुए। ऐसी 
अवस्था में उनका अध्ययन विशेषतः रोमन, सिहली और वर्मी लिपियों के 
माध्यम से ही किया जा सकता है। यह कितना कठिन और परिश्रम 
सापेक्ष कार्य है, इसे स्वतः समझा जा सकता है। बिना गहरी प्रेरणा के 
ऐसा काये सम्भव नहीं है और यह प्रेरणा स्वतः महास्थविर वृद्धघोष के 
जीवन में विद्यमान है। वे एक भारतीय थे जो मल बुद्ध वचनों के अध्ययन 
हेतु श्री लंका गए और वहाँ बर्षों रहकर उन्होंने मल भाषा मागधी 
( पालि ) में उन पर अद्ृकथाए' लिखीं, जिनके बिना हम आज बुद्ध के 
जीवन और आदेशों को उनके पूरे परिपादवें में नहीं समक सकते । बर्षों 
के कठिन परिश्रम के दोरान यह प्रेरणा डा० जैन को बल देती रही है, 
ऐसा मैं उनकी दीरघेकालीन कठिन साधना को देखकर सोचता हूँ । 


आचायें बुद्धघोष को सभो अट्रकथाओं का नान।विध महत्व है । उसे 
विवरण दे-देकर डा० जैन ने सुप्रकाशित किया है। मुझे यह जानकर सन्तोष 
है कि इतिहास और संस्कृति पर उनकी विशेष दृष्टि रही है और आचाये 
बुद्धघोष और उनकी अद्गुकथाओं के अध्ययन के माध्यम से यहाँ विशेषत: 


श्री लंका और भारत के मधुर ऐतिहासिक और सांस्कृतिक सम्बन्ध 
उद्घटित हुए हैं । 


अट्कथाओं की परिभाषा, मूल स्त्रोत और उनके विकास और 
कालक्रम आदि पर भी डा०जैन ते चिन्तना की है जो महत्वपूर्ण है और 
इसी प्रकार अन्त में बुद्धघोष की अट्गकथाओं का जो. मूल्यांकन उन्होंने किया 
है वह योग्यतापुवंक लिखा है। 


हिन्दी में पालि-अट्टठुकथा 'साहित्यं के अध्ययन का यह ग्रन्थ एक 
प्रकार से प्रवेश-द्वार है। मैं 'इसका अभिनन्दन करता हूँ और इस प्रकार 
के महत्वपूर्ण ग्रन्थ वो-लिखने के लिये बधाई देता हूँ । शुभमस्तु । 
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भमिका हे 


प्रस्तुत पुस्तक मुलरूप में आगरा विश्वविद्यालयके द्वारा पीएच०डी७ 
की उपाधि के लिये स्वीकृत निबन्ध “आवचायें बुद्धधोष की अट्टकथाओं 
का ऐतिहासिक अध्ययन' के रूप में थी। डा० श्रीवास्तव के परामश तथा 
अन्य विद्वानों और मित्रों के अनुरोध पर इसमें परिवद्धंत तथा कुछ 
परिवर्तन करके अब इसका प्रस्तुत रूप “आचाये बुद्धघधोष और उनकी 
अट्टकथाऐ” बन सका है। अब इसमें केवल ऐतिहासिक ही नहीं, अपितु 
भौगोलिक, आथिक, सामाजिक, राजनेतिक आदि विविधि विषयों की 
सामग्री का भी समावेश है। इसमें बुद्ध भगवान के प्वेकालीन तथा 
उत्तरकालीन भारत तथा श्रीलड्ूध के इतिहास की रॉँकियाँ तो मिलती हीं 
हैं, दोनों देशों की तत्कालीन सामाजिक और राजनेतिक अवस्था के दर्शन 
भी प्रचुर रूप में होते हैं। उस समय के रीति-रिवाजों, शिल्पों और शिक्षा- 
पद्धति का भी इसमें वर्णन है । 
पुस्तक छः अध्यायों में बंटी हुई है। प्रारम्भ में आचाये बुद्धघोष की 
जीवनी, काल तथा पाण्डित्य आदि का सप्रमाण वर्णन दिया गया है। दूसरे 
अध्याय में अट्ठक्थाओं के उद्गम, विकास तथा उनके आधुनिक रूप का 
विस्तृत तथा शोधपूर्ण वर्णन है। तीसरे, चौथे और पाँचवें अध्यायों में 
आचार बुद्धधोष की क्रमशः विनयपिटक, सुत्तपिटक तथा अभिधम्मपिटक 
की अट्टुकथाओं का परिचय तथा उनमें आई हुईं विविध विषयों की सामग्री 
का पर्यंवलोकन दिया गया है । इनमें ऋरमश: विनयपिटक की समनन्‍्त- 
पासादिका और कंखावितरिणी;। सुत्तपिटक की सुमंगलविलासिनी, 
पपंचसूदनी, सारत्थप्पकासिनी, मनोरथपुरणी, जातकट्दुकथा वण्णना, 
धम्मपददुकथा वण्णना और परमत्थजोतिका तथा अभिधम्मपिटक की 
अट्टसा लिनी, सम्मोहविनोदती और पत्चप्पकरणट्गरुकथा आती हैं । जिन 
अट्दुकथाओं के आचार्य बुद्धघोष के कर्तृ त्व होने के बारे में विरोध है उसका 
परिहार करके सिद्ध किया गया है कि वे भी उनकी ही कृतियाँ हैं। अन्तिम 
अध्याय में समस्त अद्वुकथाओं में आई हुई विविध विषय सम्बन्धी सामग्री 
का सामूहिक रूप में मुल्यांकन दिया गया है, जिसमें आचारये बुद्धघोष का 


( ज॑ ।ै 


पाण्डित्य, बौद्धधाडइ मय की महान सेवा तथा इतिहास, अथ्थ-शास्त्र तथा 
प्रमाजशास्त्र के विद्याथियों के लिये उस सामग्री की महत्वपूर्ण उपयोगिता 
का पता लगता है। वास्तव में इन अद्ुकथाओं में विविध विषय के विद्वानों 
के लिये बहुत भारी भण्डार भरा पड़ा है। जितना अधिक उसका अध्ययन 
किया जाय उतना ही अधिक वह उपयोगी होगा। मेरे निवन्ध का 
' विषय सीमित होने के कारण मैं इस पुस्तक में और अधिक सामग्री नहीं 
दे पाया हूँ । 

इस पुस्तक में प्रकरण प्राप्त अद्कुकधाओं के उद्धरण देते समय इनके 
पंस्करण की लिपि का नाम-सिहली, देवनागरी, आदि कोषछ्ठक में दे 
दिया गया हैं। जहाँ कोई नाम नहीं दिया गया वहाँ रोमन लिपि का 
पंस्करण सम भना चाहिये । 

इस पुस्तक के प्रकाशन के समय यदि मैं अपने पथ्रप्रदर्शक, सहायक 
प्रौर प्रेकों का स्मरण न करू तो अवद्य ही अकृतज्ता वा अपराधी 
बन गा। सबसे पहले मैं अपने पथ प्रदर्शक डा० भरतसिह उपाध्याय का 
आभारी हूँ जिन्होंने इस पुस्तक और इसके आधार स्वरूप निबन्ध के 
लिये पथप्रदर्शन ही नहीं किया, इसकी रूपरेखा तेगरार करके दी और 
पमय-समय पर उपयोगी सुभाव भी दिये। यही नहीं, उन्होंने अपनी 
अमुल्य सम्मति भी इस पुस्तक के सम्बन्ध में दो शब्दों के हूप में प्रदान 
की । इसके पदचातु मैं अपने निबन्ध के परीक्षकों स्व० डा० बासुदेव शरगा 
' अग्रवाल, अध्यक्ष, भारतीय विद्या विभाग, बनारस हिन्दू विश्वविद्यालय 
तथा डा० श्रीवास्तव अध्यक्ष प्नस्कृत विभाग, लखनऊ विश्वविद्यालय 
का भी अत्यन्त आभारी हूँ जिन्होंने मेरे निबन्ध का मूल्यादड्रून करके इसकी 
प्रतिष्ठा बढ़ाई और उसके ऊपर अपनो सराहनापुर्ण सम्मति दी | 

में पाली साहित्य के उन आर्वाचीन विद्वानों का भी अत्यन्त 
आभारी हूँ जिनके प्रन्‍न्थों का अध्ययन इस. पुस्तक की रचना में 
अत्यन्त सहायक हुआ है। इनमें डा० बी० सी० ला, डा० आदिकरम, 
: डा० बापट, आ० घमरक्षित, डा० मललसेकर, प्रो० रायस्‌ डेविड्स, श्रीमती 
रायस्‌ डेविड्स, डा० विण्टरनिज, प्रो» कॉवेल, डा० रतीराम, डा० बच्आा 
प्रभृति मुख्यरूप से उल्लेखनीय हैं। इनके ग्रन्थों के अध्ययन का ही परिणाम 
है कि यह पुस्तक इतनी उपयोगी बन सकी है । 


( मे ) 


मैं उन विद्वानों के प्रति भी अपनी क्रतज्ञता प्रदर्शित करता हूँ 
जिन्होंने अपना अमृुल्य समय लगाकर और इस पुस्तक का अध्ययन करके 
अपनी अमृल्य सम्मतियां प्रदान की हैं | उन पाठकों के प्रति भी मैं आभार 
समानू गा जो इसका अध्ययन करके, लाभ उठावेंगे और अपने सुझाव देकर 
मुझे अनुग्रहीत करंगे। 


शिक्षा मन्त्रालय के संस्कृत विभाग के अधिकारियों का भी मैं 
अत्यन्त आभारी हूँ जिन्होंने इस पुस्तक की उपयोगिता को आँक कर इसके 
लिये अनुदान स्वीकृत किया, डा० रामकरण शर्मा का नाम इनमें विशेष 
रूप से उल्लेखनीय है । 


इसके साथ अपने पुत्रों चि० विमल चन्द्र और चि० रवीन्द्रकुमार 
के योगदान की भी मैं सराहना करूगा: पहले ने अपने देहली विश्व- 
विद्यालय के अध्ययन काल में वहाँ के पुस्तकालय से मुझे वे पुस्तक 
प्राप्प कर दीं जिनका अन्यया झुक्के मिलना कठित था, दूसरे ने प्रेस 
कापी तेयार करने और प्रूफ पढ़ने के उत्तरदायित्वपूर्ण कार्य को किया । 
श्री रामबाबू सिंघल ने इस पुस्तक के प्रकाशन और मुद्रण में रुचि के साथ 
योगदान दिया जिसके लिये उनके प्रति अपनी कृतज्ञता प्रकाशित करना 
मेरे लिये आवश्यक है । 


अन्त में मैं बुद्ध भगवान तथा आचार्य बुद्धघोष और अन्य बौद्धाचार्यो 
की अपनी श्रद्धा का अर्घष्य समपित करता हूँ । जिनका वाड मय इस पुस्तक 
का आधार है। 


सेण्ट माक्‍्स चर्च विल्डिड्भ, शिवचरण लाल जन 
शिमला-३ 
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प्रथम अध्याय 
आचाये बुद्धघोष 
(१) परिचय 


जो महत्वपूर्ण कार्य श्री यास्काचाय्ये ने वेदों की व्याख्या के द्वारा 
किया है अथवा जो कार्य जैनागमों को प्रकाश में लाने के लिये श्री व जैनागमों को प्रकाश में लाने के लिये श्री शीलांग _ 
ने किया है, वही महत्वपूर्ण काय आचाय बुद्धघोष ने बौद्ध धर्म को प्रकाश 
में लाने के लिये त्रिपिटक प्रन्थों को सारगभित व्याख्या के द्वारा सम्पादित 
किया है ।हल्ज्ात त्रपिटक के ग्रन्थों के ऊपर लिखी गई अपनी अट्ुक उन्होंने त्रिपिटक के ग्रन्थों के ऊपर लिखी गई अपनी अट्वुकथाओं 
में केवल कठिन हब्दों की व्याख्या मात्र ही नहीं की, अपितु बौद्ध-सिद्धांतों 
का स्पष्टीकरण तथा गूढ़ पाठों की ठीक-ठीक अरथंसंगति भी हमारे समक्ष 
रखी है। इस कायें में उन्होंने अपनी स्वेच्छापूर्ण प्रवृत्ति से काम नहीं लिया, 
अपितु बुद्ध भगवान्‌ के वचनों और पूर्वाचार्यों के मतों का पूर्णरूप से अनु- 
सरण किया है। कहीं भी उनमें तिलमात्र भी अन्तर नहीं आने दिया है । 
यह कहा जाये तो कोई अत्युक्ति नहीं होगी कि यदि इनकी अद्ठकथाऐ 
न होतीं, तो त्रिपिटक का समभना लोगों के लिये असाध्य नहीं तो दुःसाध्य 
अवश्य हो जाता । इनकी अद्गुकथाओं ने बुद्ध वचनों को चिरस्थायी तथा 
बुद्धशासन को अक्षुण्ण बना कर बौद्ध धर्म की जो महत्वपूर्ण सेवा की है, तथा 
अन्य बौद्ध आचार्यों को जो प्रेरणा दी है उससे यदि हम इन्हें अनुपिटक 
साहित्य का युगप्रवर्तक तथा पाली साहित्य का उद्धारकर्त्ता कहें तो कोई 
अत्युक्ति नहीं होगी" । 





साहित्यिक महापुरुषों का ध्यान सर्वेदा लोक्रोपक्वार के ऊपर केन्द्रित 
रहता है। इसी कारण वे अपनी प्रसिद्धि की चिन्ता न करके, हाथ में लिये 
हुए कार्य को पूरा करने की ओर ध्यान देते हैं। वे अपने यज्ञ की परवाह 
तनिक भी नहीं करते । उनके ग्रन्थ ही उनके स्मारक बन जाते हैं। इसी 
कारण प्राचीन कवियों और साहित्य निर्माताओं का परिचय हमें उनके ग्रन्थों 
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में नहीं मिलता । यही बात आचाय॑ बुद्धघोष के साथ भी है। उन्होंने भी 
अपने व्यक्तिगत परिचय के बारे में अपने ग्रन्थों में कुछ नहीं लिखा | उनके 
ग्रन्थ विसुद्धिमग्ग' के निगमन (उपसंहार) में “बुद्धघोसाति गुरुहि नामघेय्येन 
गेरेन मोरखेटकवत्तव्वेनकतो विसुद्धिमग्गोनाम'” केवल इतना परिचय 
मिलता है । और यह परिचय भी उनका न होकर किसी अन्य लेखक के द्वारा 
क्षेपक रूप में लिखा गया है, ऐसा 'थेरेन' इस पद से ज्ञात होता है, क्योंकि 
वे स्वयं अपने लिये “थेरेन' शब्द का प्रयोग नहीं कर सकते थे | 


उनका अपने ग्रन्धों में परिचय न मिलने के कारण ही पाश्चात्य 
विद्वानों ने उतके विषय में बेतुको कल्पनाऐ' की हैं। पाश्चात्य विद्वान 
श्री फाल्केस का अनुमान है कि बुद्धघोष कभी नहीं हुए, किन्तु विद्यमान 
अद्ुकथाऐ बुद्ध भगवान्‌ का “घोष अथवा ध्वनि” के नाम से प्रसिद्ध हुई'* । 
इसी प्रकार श्री वी० ए० स्मिथ कहते हैं “व्यक्तिगत रूप से मैं ऐतिहासिक 
व्यक्ति के रूप में बुद्धधघोष--बुद्ध का घोष या ध्वनि--की विद्यमानता में 
विश्वास नहीं करता* ।! श्री एल० फाईनॉट इससे भी आगे बढ़ते हैं 
और यह सिद्ध करने का प्रयत्न करते हैं कि “आचार्य बुद्धघोष की 
मगध से श्रीलडू॥ तक की यात्रा के विषय में कोई ऐतिहासिक आधार 
नहीं है तथा ये अट्टकथायें कुछ सिहली अनुवादकों की रचनाएऐ। हैं, 
जिनको कि परम्पराओं ने कुछ कम अथवा अधिक वास्तविक बुद्धधोष के 
नाम के चारों ओर इकट्ठा कर लिया है। इन बेतुकी कल्पनाओं का खण्डन 
करते हुए श्री विण्टरनिज का कहना है कि “आचार्य बुद्धधोष के विषय 
में जो वर्णन हैं, वे उनसे आठसो वर्ष बाद के हैं ओर वे भी पौराणिक 
कथाओं से पूर्ण हैं। इसी प्रकार उनकी बरमा और पेगु की यात्रा का भी 
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कोई ऐतिहासिक आधार नहीं है और इसी प्रकार कुछ अटठकथाएँ भी 
अटिवश उनके नाम पर प्रसिद्ध कर दी गई हैं । जिस प्रकार शंकराचार्य 
के विषय में भी बिल्कुल पोराणिक तथाकथित जीवनियाँ हैं और बहुत से 
ग्रन्थ, जोकि उनके द्वारा नहीं लिखे जा सके होंगे, उनके नाम से प्रसिद्ध कर 
दिये गये हैं; फिर भी कोई सन्देह नहीं कर सकता कि दाशंनिक शंकराचार्य 
नहीं हुए। इसी प्रकार सर्वत्र-जहाँ कहीं भी प्रसिद्ध अट्ठकथाकार बुद्धघोष 
नाम आया है, विश्वसनीय है, क्योंकि यह नाम मथुरा के शिला लेखों में भी 
आया है, जोकि ईसवी सन की प्रारम्भिक शताब्दियों में लिखे गये थे । 
आई० सी० बी० ई० एफ० ई>० ओ० पृ० ४, १४९, ४१२ में संकेत 
किया गया है कि फाहियान और चेमोंग का एक रेवत नाम के ब्राह्मण से 
पाटलीपुत्र में परिचय हुआ जोकि संभव है कि बुद्धघोष के गुरू'रेवत' ही हों । 
फाहियान श्री लंका में राजा बुद्धावास के समय में आये थे जो कि 
राजा महानाम के पिता थे । महानाम ४०६ई० में सिहासन पर बैठे । इसलिये 
फाहियान ४०९६ ई० से पहले श्री लंका में आये होंगे । अपने श्री लंका में जाने 
से पहले उन्होंने जिन रेवत ब्राह्मणा को देखा था वे सम्भवतः अचार्य बुद्धघोष 
गुरू हो सकते हैं। आचाये बुद्धघोष भी दीक्षित होने के बाद भारत में 
पढ़ते रहे होंगे और उसके बाद 'णशाणोदय” और “अटठसालिनी” लिख चुकने 
के पदचात्‌ राजा महानाम के समय में ईसवी सत्‌ ४२२--२३ में श्री लंका 
में गये होंगे । 
यद्यपि भारतीय विद्वानों और मनीषियों की परम्परा के अनुसरण में 
आचाये बुद्धधोष का भी निर्वेक्तिक होना स्वभाविक है तथापि पाठकों को 
उनके व्यक्तित्व के विषय में जानते की आर्काक्षा रहना भी स्वाभाविक है। 
उनके व्यक्तित्व के बिषय में उनकी अटठकथाओं से थोड़ी बहुत सहायता 
मिलने के अतिरिक्त हमें निम्नलिखित साधन और उपलब्ध हैं. 
महावंस, बुद्धघोसुप्पत्ति, गन्धवंस सासनवंस, सद्धम्म संगह । इनमें 
गंधवंस तथा सासनवंस तो उन्‍नीसवीं शताब्दी की रचनाऐ' हैं, अतएवं उनके 
जीवन काल से भारी अन्तर होने के कारण वे पूर्ण रूप से प्रामारिक नहीं 
कही जा सकती, क्योंकि उनमें पौराणिकता का समावेश अधिक सम्भव है । 
“सद्धम्म संगह” तथा “बद्ध घोसूप्पत्ति” अपेक्षाकृत इनसे प्राचीनतर रचनाऐ' 
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हैं, तथापि वे महावंस ( चुल्लवंस ) के बाद की हैं । उपयु कत चारों ग्रन्थों 
में लोक कथाओं का अनुसरण किया गया है और तथ्‌य काल्पनिक तथा 
आलंकारिक वर्णनों से ऐसे आच्छादित हो गये हैं कि हम उनको अलग नहीं 
कर सकते । 

बुद्धघोसुप्पत्ति' के अनुसार बुद्धघोष का जन्म स्थान बोधिगया के 
समीप स्थित घोस गाम था। इनके पिता का नाम केसी' था और वे किसी 
राजा के यहाँ पुरोहित थे । इनको माता का नाम केसिनी' था। इस समय 
एक थेर ने,जितमें कि असाधारण आध्यात्मिक शक्ति थी, सोचा कि भगवान्‌ 
बुद्ध के उपदेश सिहली भाषा में होने के कारण लोगों के लिए दुरूह हैं। 
कौन ऐसा व्यक्ति है जो भगवान्‌ के इन उपदेशों को सिहली से मागधी भाषा 
में लिख सके। उन्होंने अपने दिव्य चक्षु से देखा कि 'तावतिस' स्वर्ग में 'घोस' 
नाम का देव इस कार्य को करने में समर्थ है। इसलिये उन्होंने स्वर्ग में जाकर 
इन्द्र को अपना संदेश सुनाया । इन्द्र के पुछने पर घोस देव ने, यद्यपि वह 
और ऊचे सवा मे जाना चाहता था, किन्तु बुद्ध भगवान्‌ के उपदेक्ों को 
सर्वे साधारण के समभने के योग्य करने के लिये मध्यलोक में जाना स्वीकार 
कर लिया । इसके बाद थेर ने 'केसी ब्राह्मण की ब्रह्मचय पूर्वक रहने के 
लिये कहा, क्योंकि उनके यहाँ एक गुणी और मेधावी पुत्र आने को था । 
सातवें दिन माता केसिनी' के गर्भ में बुद्धधोष अवतीर्शो हुए और दस महीने 
के बाद उन्होंने जन्म लिया। इनके जन्म के समय नौकरों और ब्राह्मणों का 
“खाओ पीओ इत्यादि मधुर शब्दों का घोस (शोर ) हुआ, ध्स कारश 
इनका नाम 'घोष' पड़ गया । 

सात वर्ष की ही अवस्था में ये तीनों वेदों में पारंगत हो गये । एक 
दिन बुद्धघोष विष्णु भगवान्‌ की मृरति के ऊपर बेठ कर उड़द की दाल सा 
रहे थे । ब्राह्मण यह देख कर नाराज होने लगे । तब उन्होंने उनसे कहा-- 
तुम लोग विष्णु को नहीं जानते । 'माष' ( उड़द ) स्वयं विष्णु है। इस 
पर ब्राह्मर चुप हो गये और उन्होंने इनके पिता 'केसी” से जाकर इनकी 
शिकायत की । केसी ने उनको यह कह कर कि “बालक है, इसे क्षमा 
कीजिये” शान्त किया | 

इनके पिता राजा को वेद पढ़ाने जाया करते थे । एक दिन बुद्धघोष 
भी उनके साथ गये। पढ़ाते समय इनके पिता किसी कठिन पाठ पर अटक 


१-- खादथ भोन्‍्तो, पिवथ भोन्‍्तोति” आदि ब्राह्मणानां अम्न्ामज्ञम्‌ 
घोस काले विजायनता 'घोसेति” नाम अकासी । 
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गये और राजा की आज्ञा लेकर घर आये । बुद्धघोष ने पिता जी की उस 
पुस्तक में उस कठिन पाठ का अर्थ लिख दिया । पिता को जब मालूम हुआ 
कि यह कार्य बुद्धघोष का ही था तो वह बहुत प्रसन्‍न हुये और राजा कोसारी 
घटना जाकर सुना दी । राजा ने हषित होकर बुद्धघोष को हृदय से लगा 
लिया और यह कह कर कि तुम मेरे पुत्र हो और मैं तुम्हारा पिता उनको 
एक गाँव पुरस्कार में दिया। 


एक दिन केसी कै मित्र एक थेर आकर बुद्धघोष के आसन पर बेठ 
गये । बुद्धघोष ने नाराज होकर कहा--यह मुण्डित मस्तक श्रमण निलेज 
है, अपनी औकात नहीं समझता । यह न तो वेदों को जानता है ओर न 
किसी और मत को । इस पर थेर ने उत्तर दिया--मैं वेदों को भी जानता 
हूँ और अन्य मतों को भी । इस पर बुद्धघोष ने जब उनसे बेदपाठ करने को 
कहा तो थेर ने बड़े मधुर और प्रभावपूर्णा स्व॒रमें वेद पाठ किया तथा कठिन 
पाठों का अथे भी स्पष्ट किया । इससे बुद्धघोष बहुत प्रभावित हुए। उन्होंने 
महाथेरसे उनका धर्म पूछा और कुछ सुनानेको कहा । थेर ने कहा--मैं बौद्ध 
धर्मका उपासक हूँ और उन्होंने अभिधम्म पिटकके 'कुसलधम्म अकुसलधस्म 
तथा 'अ्रव्यक्त धम्म सम्बन्धि स्थलका पाठ उनको सुनाया। साथमें बुद्ध दर्शन 
के गृढ़ तत्वों को भी स्पष्ट किया। इससे बुद्धघोष इतने प्रभावित हुये कि बुद्ध 
के धर्म को ही एक मात्र दुःख मोचन का साधन समभक कर उन्होंने महाथे 
से दीक्षा देने की प्राथना की और पिता की अनुमति लेकर वे बौद्ध घर में - 
दीक्षित हो गये। थेर ने इनको 'तचकम्मटठान! (शरीर की अनित्यतादि) के 
ध्यान का उपदेश दिया, जिसके ऊपर इन्होंने ध्यान लगाया और बुद्धधर्म 
और संघ की शरण प्राप्त को तथा बुद्ध बचनमें पूर्ण श्रद्धा प्राप्तकी। आनन्द 
विभोर होकर इन्होंने थेर सेकहा - 'भन्ते,बुद्ध भगवान॒का उपदेश ही संसार 
से पार उतारने वाला है, वेद व्यर्थ हैं,,सी कारण आपने इनको त्यागा था 
बुद्धघोसुप्पत्ति में इन थेर का नाम नहींदिया, किन्तु सद्धम्म संगह में थेर का 
नाम 'रेवत' दिया है । 


'सडधम्मसंगह' में प्रकरण इस प्रकार है:-बुद्धघोष ब्राह्मण युवा के 
रूपसें वेदों और शास्त्रों में पारंगत होकर जम्बू द्वीप देश देशास्तरोंमें भ्रमण 
करते हुए और जगहर श्षास्त्रार्थमें लोगोंको पराजित करतेहुए एकदिन किसी 
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बौद्ध विह'र में "हुँचे । यहाँ अनेक बोद्ध श्रमण विद्वान रहते थे । नमें थेर 
रेवत सर्वाधिक विद्वान गुणी और पवित्र थे। एक दिन वह ग्रागन्तुक ब्राह्मण 
युवा वेद मन्त्रों का पाठ कर रहा था तो थेर रेवत ने कहा--“यह कोन गधे 
बी तरह रेंकता है ?” इस ब्राह्मण युवा ने कष्टा--'यदि तुम समभते हो तो 
मेरे प्रह-ों का उत्तर दो | ” ब्राह्मण ने वेद और इतिहास सम्बन्धि बहुत से 
कठिन प्रइन किये और थेर ने उसको उनका समुचित उत्तर या। फिर 
बदले में थेर ने चित्त यमक' के बारे में ब्राह्मण युवा से प्रश्न किया। ब्राह्मण 
युवा उसका उत्तर न दे सका और उसने थेर से अपना शिष्य बना लेने वो 
प्राथेन' को । थेरने उसको अपना शिष्य स्वीकार कर लिया | 


इस ग्रन्थ में एक मनोरंजक कथा शौर है कि एक बार बुद्धधोष के 
हृदय में विचार उत्पन्त हुआ कि वह अपने गुरू से बुद्ध भगवान के उपदेश्ों 
में अधिक ज्ञानी है । गुरू ने उन्तके मनकी बात जानली और कहा--यदि 
तुम्दारे ऐसे बिचार हैं ता यह तुम्हारे लिए अनुचित बात है। बुद्धघोष उनके 
चरणों पर गिर पड़े और क्षप्ता माँगने लगे। गुरू ने कहा कि क्षमा तब 
मिलेगी जबकि तुम सिहल द्वीप में जाकर अटठकथाओं का मागधी में भ/षा 
न्तर कर लाओगे ।” बुद्धघोष ने उत्तर दिया-“'मैं भी यही चाहता था,किन- 
मुझे कुछ जिन और यहाँ ठहरने की अनुज्ञा दीजिये,जिससे कि मैं अपने पित 
के मिथ्या विश्वासकों दूर कर दू ।इसके बाद वे घर गये और पिताको एक 
प्रकोष्टमें बन्द करके तब निकाला जब उन्होने बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया। 
इस प्रकार पिता को बोद्ध धर्म में श्रद्धालु बनाकर तथा अपने दुब्य॑वहार 
के लिये उनसे क्षमा माँगकर ये गुरू के पास आये और उनकी अनुज्ञा लेकर 
उन्होंने सिहल द्वीप के लिये प्रस्थान किया। रास्ते में इनको श्री लंका से 
वापिस आते हुए थेर बुद्धदत्त मिले। उन्होने इनके उद्देश्य को सुनकर इनसे 
कहा--'मैं भी श्री लंका द्वीप इसी उद्देश्य से गया था,किन्तु आयु थोड़ी रह 
जाने के कारण मैं इस कार्यको समाप्त न कर सका। जब तुम सिंहली अटठ- 
कथाओं का मागधी भाषान्तर करके लौटो तो मेरे पास उन्हें अवश्य भिज- 
वाना ।” इतने में ही दोनों की नावें प्रतिकूल दिशा में चल पड़ीं। बाद में 
बुद्धघोष ने श्री लंका से लौट आने पर अपनी अठ्ठकथाऐ' इनके पास भेज 
कर थेर बुद्धदत्त की प्रार्थना परी की और उन अटदठकथाओं का अध्ययन 
करके थेर बुद्धदत्त ने अभिधम्मावतार” तथा “विनयविनिच्छय' नाम के दो 
ग्रन्थ क्रमदा: घम्म और विनय के उपर लिखे। 


(७) 


बुद्धधोष अपने गुरु थेर से विदा लेकर श्री लंका में सही सलामत 
पहुँच गये । वहाँ पहुँच कर वे महाविहार के संघपति महाथेर के पास गये 
ओर अभिवादन करके एक ओर बेठ गये। महाथेर श्रमणों को अभिधम्म 
और विनय का उपदेश दिया करते थे । एक दिन उपदेश देते समय एक गुढ़ 
पाठ उनकी समझ में नहीं आया और वे मौन होकर अपनी कुटी के भीतर 
सोचनेके लिये चले गये। इसी बीचमें बुद्धघोषने इयाम पट पर उस गूढ़ पाठ 
: का अर्थ स्पष्ट करके लिख दिया और कहीं चले गये। महाथेर ने कुटीसे निकल 
कर उसे पढ़ा और यह मालूम करके कि वह अपरिचित व्यक्ति ही इस अर्थे 
का लिखने वाला है, उसकी खोज करवाई और उसको संघ के श्रमणों को 
त्रिपिटक पढ़ाने का कार्य सौंपा । किन्तु जब बुद्धघोष ने कहा किवे तो 
सिहली अद्ुकथाओं का मागधी भाषान्तर करने के उद्देश्य से श्री लंका में 
आये हैं तो महाथेर मे उनकी जाँच करने के लिये उनको निम्नस्थ दो गाथायें 
दा ओर उनका त्रिपिटक के अनुसार अर्थ स्पष्ट करने को कहा | इनमें पहली 
गाथा किसी देवता के प्रश्न रूप में है और दूसरी उस प्रइन का भगवान के 
ढ्वारा दिये गये उत्तर के रूप में है :-- 


अन्तोजटा वहिजटणा जठाय जटिता पजा । 

ते तं गौतम, परुच्छामि कोइमं विजटयेज्ं ति ॥ 
सीले पतिट्ठाय नरो समज्यों चित्त समख्य्यंभावये । 
आतापी निपको भिक्‍्खु सो इमं विजट्येजटं ति॥ 


बुद्धधोष इन दोनों गाथाभों को लेकर चले गये और उसी दिन 
उन्होंने उन. दोनों गाथाग्रों के ऊपर अपने “विसुद्धिमग्ग” नाम के प्रसिद्ध 
ग्रन्थ की रचन। की, जिसमें कि तीनों पिटकों का सार उन्होंने भर दिया । 
देवताओं के स्वामी इन्द्र ने इनकी परीक्षा करने के लिए इनके सो जाने पर 
उस ग्रन्थ को चुरा लिया। जब रात में इनको आँख खुली और पुस्तक को 
न देखा तो दीपक की रोशनी में बंठकर इन्होंने फिर उस ग्रन्थ को उसी 
प्रकार आद्योपात्त लिख डाला और सो गये। इन्द्र ने वह पुप्तक 
भी चुरा ली। इस पर इन्होंने फिर तीसरी बार उस ग्रन्थ को उसीं तरह 
लिखा । इस पर इन्द्र ने पहली दोनों प्रतियों को भी लाकर इनके सोते 
हुए के सिर पर रख दिया । दूसरे दिन इन्होंने तीनों प्रतियों को ले जाकर 
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महाथेर के सामने रख दिया। तीन प्रतियों का कारण पुछने पर इन्होंने 
इन्द्र वाली घटना सुना दी। महाथेर ने तीनों पुस्तकों को मिलाकर देखा 
लो कहीं भी प्रत्यय उपसर्गादिक का भी अन्तर नहीं पाया। इस पर 
महाथेर बहुत ही आश्चर्यान्वित और प्रसन्न हुए। महाथेर ने इनको सिंहली 
अट्कथाओं का मागधो में भाषान्तर करते की अनुमति दे दी। महाथेर ने 
इनकी बहुत प्रशंसा की और तभी से श्री लंका द्वीप में ये पुजने लगे और 
स्वयं बुद्ध भगवान्‌ के समान इनकी मान्यता होने लगी । 

ऊपर के वर्णन से स्पष्ट है कि आचाये बुद्धघोष की अतिशयता 
दिखाने के लिये यह कथा घड़ी गई है, नहीं तो “'विसुद्धिमग्ग” सरीखे ग्रन्थ 
को एक रात में तीन बार लिखना कैसे सम्भव हो संकर्ती था। यद्यपि 
आगे दिये हुए चुल्ल वंस के वर्शान में एक रात शब्द नहीं है, फिर भी वह 
बन भी अतिरंजित मालूम पड़ता है। इसी प्रकार छह माह में सारी 
सिहली अद्गुकथाओं का अनुवाद भी अतिश्योक्ति पूर्ण है। सत्य तो यह 
मालूम पड़ता है कि पहले वहाँ जाकर इन्होंने वहाँ को भाषा सीखी, फिर 
अलग २ सिंहली जट्ठकथाओों के विशेषज्ञ आचःयों से उन-उन अट्ठकथाग्रों 
को पढ़ा । इसके ब।द 'विसुद्धिमरग्ग” तामका स्वकीय स्वतन्त्र ग्रन्थ श्रीलंका 
में लिखा। शायद यह भारतमें लिखे गये 'णाणोदय'का परिष्कृत रूपही हो । 
इसके बाद इन्होंने अटठकथायें लिखीं। उपयु क्त कथन की पृष्टि इससे भी 
होती है कि 'विसुद्धिमग्ग” में अनेक सिहली अटठकथाओं के उल्लेख और 
अवृतरण आते हैं। यदि यह ग्रन्थ लड्जा जाने से पहले भारत में ही 
सिहली अटठकथाओं को बिना पढ़े लिखा गया होता तो सिहली अठठ- 


23%. उल्लेख शोर उद्धरण इतनी प्रचुर मात्रा में इसमें नहों आ 
सकते थे । 


इसके बाद इन्होंने ताड़ पन्नों पर अटठकथाओं को मागधी में लिखना 
प्रारम्भ किया। भोजनोपरान्त ये अखण्डित ताड़पत्र चुन लाते और 
अनुराधपुर के विहार की नीचे की मंजिल में बैठकर लिखा करते। ऊपर 
की मंजिल में ५ और थेर रहते थे। एक टोडी बेचने वाले ने इनकी जाँच 
करके कि ये ताड़ पत्र किस लिये ले जाते हैं, इनको श्रद्धा पूर्वक भोजन का 
भरा पात्र दिया। इन्होंने उसे ऊपर वाले थेरों के पास ले जाने को कहां । 
ऊपर वाले थेरों ने यह कहकर कि नीचे वाले थेर हम सबसे अधिक पृज्य 
हैं, क्योंकि वे भगवात्रु बुद्ध के बचनों का प्रति दिन मागरधी में अनुवाद 
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करते हैं, उस भोजन को बुद्धधोष के पास ही भिजवा दिया। बुद्धधोष ने 
उसे छः बराबर भागों में बाँठ कर सबको दिया । जब छः माहमें ये अटठ- 
कथाओं का मागधी में भाषान्तर कर चुके तो इन्होंने महाथेर से भारत 
लौट जाने की अनुमति मांगी । महाथेर ने इनकी बहुत प्रशंसा को और 
महिन्द थेर को अटठकथाओं को जला दिया। इसी समय कुछ श्रमणं ने 
निन्‍्दा पूर्वक कहा--हमारी राय में ये त्रिपिटकों के तो ज्ञाता हैं, किन्तु 
संप्कृत का ज्ञान इनको बिलकुल नहीं है। इस पर इन्होंने अगले सव्बाथ 
(पूरिमा के ब्रत)के दिन चार प्रकारके संघको इकट्ठा करने के लिए महाथेर 
से प्रार्थना कती और सबके इक्द्रा होने पर सबके सामने वेदी पर खड़े होकर 
धर्माचरण के विषय पर संस्कृत में व्याख्यान दिया। तब से श्रमशों का 
इनके संस्क्ृत न जानने विषयक सन्देह दूर हुआ । 


इनकी स्मरण शक्ति के विषय में भी एक घटना अवश्य वर्णानीय 
है। एक बार लड्धा में दो दासियाँ आपस में लड़ पड़ीं। तालाब से एक 
पानी भरे घड़े को ऊपर ला रही थी, और दूसरी खाली घड़े को भरने के 
लिए नीचे ले जा रही थी। दोनों के घड़े आपस में टकराये और उनमें से 
एक का घड़ा फूट गया। उसने दूसरी को गालियाँ दी, इस पर दूसरी ने 
भी गालियाँ दीं। बुद्धघोष वहीं पर थे, उन्होंने यह सोचकर कि यहाँ और 
कोई नहीं है, मैं ही साक्षी के रूप में बुलाया जाऊंगा, उन दोनों की वे 
सब बातें उन्हीं की बोली में बिना उनका अर्थ समझे; क्रमशः याद करली 
भझौर लिख लीं। हुआ भी ऐसा ही। जिस दासी का घड़ा फूट गया था 
उसके स्वामी ने अधिकरणा में मुकहमा पेश किया और बुद्धघोष साक्षी के 
रूप में बुलाये गये। बुद्धघोष ने कहा--हम श्रमण लोग ऐसी बातों की 
ओर ध्यान नहीं देते और न इन लोगों की बोली को ही समभते; किन्तु 
साक्षी में मुझे बुलाया जायेगा, यह सोचकर मैंने इनकी बातें लिख लीं 
थीं। यह कह कर उन्होंने राजा के सामने उन दासियों की क्रमशः गाली 
गलोच की सारी लिखी हुई बातें रख दीं। राजा ने उसी के अनुसार 
अपना निर्णोय किया । जब हारे हुए ब्राह्मण ने श्रमण की निन्दा वी तो 
राजा ने उनकी प्रशंसा की और कहा कि उसने ऐसा घामिक, तीदब्रबुद्धि 
ओर ध्यानी भ्रमण अब तक नहीं देखा । 
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इस के पश्चात्‌ अपना कार्य समाप्त करके बुद्धघोष जम्ब द्वीप लौट 
आये और पहले सीधे अपने गुरु के पास पहुँचे। उन्होंने उनसे निवेदन 
किया कि “आपका सौंप हुआ कार्य मैंने पूरा कर दिया है और आज्ञानुसार 
सारी सिंहली अटठक्थाओं का मागधी में भाषान्तर कर दिया है ।” इसके 
बाद वे अपने माता पिता के पास पहुँचे जहाँ कि उनके पिता ने उनको 
बढ़िया भोजन दिया। 


बुद्धघोसुप्पत्ति और धम्म सगह के उपरोक्त वणन को पढ़कर यह 
सहज ही ज्ञात हो जाता है कि वर्णन मनघड़न्त कथाओं से भरा पड़ा है 
और इसमें मिलिन्द पव्हो के थेर 'नागसेन' और “मौग्गलिपुत्ततिस्स” थेर की 
कथायें नाम मात्र के अन्तर के सथ जोड़ दी गई हैं। जिस प्रकार थेर 
नःगसेन बुद्ध भगवान्‌ के उपदेशों के प्रसार तथा स्पध्योकरण के लिए स्वर्ग 
से आये थे और ब्राह्मण के घर अवतीर्ण हुए, उसी प्रकार ये भी तावर्तिस 
स्वर्ग से अवतोर्ण होकर केसी ब्राह्मण के यहाँ पैदा हुए। जिस प्रवार 
नागसेन की बौद्धधर्म में दीक्षा हुई, उसी प्रकार बुद्धघाष की भी बौद्ध धर्म 
में दीक्षा हुई। जिस प्रकार थेर नागसेन के मन में आयाथा कि वे गुरु से 
अधिक अ्रमिधम्म को जानते हैं, उसी प्रकार आ० बुद्धधोष को भी यही 
अभिमःन हुआ था। नागसेन के गुरु ने जिस प्रकार अपने अलौकिक ज्ञान 
से नागसेन के मन की बात जान ली थी प्लौर शिष्य को सावधान करके 
सम्राट मिलिन्द को धर्म में दीक्षित करने का दण्ड दिया था, उसी प्रकार 
ग्रा० बुद्धघोष के गुरु ने भी बुद्धघोष के मन की बात जानकर बुद्धघोष को 
सावधान किया, और दण्डस्वरूप सिहली अद्ठकथाओं को माशधी में 
भाषान्तर करने का दण्ड दिया । 


आ० बुद्धघोष और बुद्धदत्त के नावों में परिचय के बारे में इतना 
ही कहन! है कि यदि बुद्धल्‍त्त अल्पायु होते तो बुद्धधोष की अट्ठकथाओं को 
देखकर अपने 'अमिधम्मावतार' तथा 'विनयविनिच्छय को लिखने के लिए 
इतने दींघे समय तक कैसे जीवित रहते। महावंस के परिशिष्ट “चुहलवंस' 
में भी इस घटना का उल्लेख है और बुद्धदत्त बुद्धघोष को “आवुस' 
(आयुष्मान) कहकर सम्बोधित करते हैं। इन दोनों कथनों से इतना 
तात्पयँ भ्रवश्य निकलता है कि आय में बुद्धदत्त बुद्धघोष से बड़े भ्रवद्य थे, 
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चाहे लंका से वे किसी भी कारण से जल्दी चले आये हों। अनुमानित 
कारण यह भी हो सकता है कि अधिक आय होने के कारण बुद्धदत्त सिंहली 
भाषा सीखने ओर फिर उससे अटठकथाग्रों का मागधी भाषा में उद्धार 
करने को क्षमता श्रपने में अनुभव न करते हों अथवा श्री लंका का 
जलवायु उनको अनुकुल न आया हो । 


एक बहुत ही असंभव प्रतीत होने वाली बात बुद्धघोसुप्पत्ति में यह 
है कि महाथेर मोहन्द के हाथी के बराबर ऊंचे अटठकथाओं के ढेर को 
महाथर सघराज ने जलवा दिया था। एक तो यह इस कारण सम्भव 
नहीं कि महिन्द थर की उन अटठकथाओं का केवल लंका के ही थेरों में 
नहीं, अपितु भारत के भी बौद्ध सघ में पर्याप्त आदर था। दूसरे बद्धघोष 
की मागधी अठठकथाओं का भी आधार वे ही अटठ्कथायें थी। इसी 
कारण उनको ओर भी आदर के साथ सुरक्षित रखना चाहिए था। इस 
अत्युक्तिपर्णं बात का अभिप्राय केवल यह निकल सकता है कि बृद्धघोष 
की अटठकथायें सिंहली अद्ठकथाओं से अधिक स्पष्ट, विस्तृत और सार- 
गर्भित थी और उनके सामने सिहली अटठकथाओं की पूछ न रही और 
वे स्वयं लुप्त हो गई । 


बुद्धघोसुप्पक्ति तथा घम्मसंगह से पहले आचाये बुद्धघोष का वर्शान 
आचार्ये-धम्मकित्ति ने 'महावंस' के परिशिष्ट चल्लवंस में किया हे । यद्यपि 
यह ग्रन्थ तेरहवीं शताब्दी का भर्थात्‌ बद्धघोष के ८०० वर्ष बाद का है, 
फिर भी इसके वर्णांन को हम सर्वथा भ्रविश्वसनीय नहीं कह सकते । 
प्रवदय ही बृद्धधोष का यह चुल्लदंस में क्या गया वर्णन किन्‍्हीं ऐसी 
प्राचीन सिहली भाषा में लिखित परम्पराओं के वर्णान के ऊपर आधारित 
होगा जो कि महा विहार में सुरक्षित तथा मान्य होंगी। इसलिए 
चुल्लवंस के अनुसार भी ब॒द्धघोष का वर्णान नीचे दिया जाता है। 
आ० धम्मकित्ति ने अपने चुल्लवंस में पाँचवी शताब्दी के प्रारम्भ में होने 
वाले लद्भा के राजा महानाम का वर्शोॉतर करते समय आचाये बुद्धघोष के 
जीव । और ग्रन्थों का उल्लेख किया है, जिसका संक्षेप निम्म लिखित प्रकार 
से है :-- 


आचाये बुद्धघोष का जन्म ब्राह्मण कुल मे हुआ था । इनका जन्म- 
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स्थान मगध में बोधगया के समीप था। इन्होने विद्या, शिल्प और कला 
इन तीनों की पूर्ण शिक्षा प्राप्त की थी। ये तीनों वेदों और पातंजल 
योग दर्शन के ज्ञाता और शास्त्रार्थ में निपुण थे। चारों ओर शास्त्रार्थ 
करते हुए एक बार ये किसी विहार में आ पहुँचे । दिन में शास्त्रार्थ करना 
और रात को पातंजल योगददोन के सूत्रों का ऊचे स्वर में दृहराना इनका 
नित्य का देनिक कार्य था। उसी विहार में एक 'रेवत' नाम के थेर रहते 
थे। उन्होंने मन मे सोचा कि यह व्यक्ति बड़ा विद्वान है, इसे बौध्द धर्म 
में दीक्षित करना चाहिए। यह सोचकर थेर ने उस ब्राह्मण युवक बुद्ध- 
घोष को लक्ष्य करके कहा--यह कौन गधे की भाँति रेकता है ? इस पर 
ब॒द्धघे.ष ने कहा--इस रेकने में जो गूढ़ अर्थ है, उसको तुम व्याख्या नहीं 
कर सकते । थेर ने इस पर उसके उन योग सूत्रों की स्पष्ट और विद्वत्ता- 
पर्णो व्याख्या भर आलोचना को तथा यह भी बताया कि वे सूत्र क्यों 
गलत (अशुद्ध) हैं । इससे बुद्धघोष बहुत प्रभावित हुए और थेर से 
प्रार्थना की कि वे अपने धर्म के सिद्धातों को उन्हें सुनावें। थेर ने उसको 
'अभिधम्म पिटक' के कुछ उद्धरण सुनाये, जिनका अर्थ बुद्धधोष की 
समझ में नहीं आया । उसने थेर से पूछा-ये किसके सूत्र हैं? थेर ने 
कहा ये बुद्ध भगवान के सूत्र हैं। बुद्धधोष ने कहा--'मुभे; इनका अर्थ 
समभाइये । इस पर थेर ने कहा-“बिना नियमानुसार बौद्ध धर्म में 
दीक्षा लिये, इनका अथे नहीं समझाया जा सकता है । इस १२ बद्ध- 
घोष यह सोचकर कि यही एक सच्चा मार्ग है,' बौद्ध धर्म में दीक्षित 
गी गये। क्योंकि इनका स्वर बद्ध भगवा के स्वर के समान प्रभावपणा, 
मधुर और गम्भीर था; इस कारण इन का नाम ब॒द्धघं'घ रखा गया।* 
(बृद्धघासेति सो सोभि बद्धोविय महोतले)। पहले ये 'ब्राह्मगमाणव 
रूप से प्रसिद्ध थे, अब ये संसार में बृद्ध भगवान्‌ के समान सुशोभित 
हुए। इसी विहार में इन्होंने 'गाणोदय” (आणोदय) की अपनी «वें प्रथम 
रचना की ओर “धम्मसंगणि! के ऊपर “अटठसालिनी अटठकथा लिखी 
थर ने यह देखकर कि अब ये परित्त अटठकथायें (पिटकत्रय के ऊपर 
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१, एकायणों अय॑ सग्गो । 
२. ब॒द्धस्सविय गम्भीर घोसत्तानं वियाकर्द। 
बुद्घोसेति सो सोभि बुद्धोविय महीतले ॥ 


( १३ ) 


अट्ठकथायें) लिखने वाले हैं, इनसे कहा--यहाँ जम्बू द्वीप में 'पिटकत्तय' 
का केवल पाठ मात्र ही सुरक्षित है, अट्ठकथायें यहाँ उपलब्ध नहीं हैं । 
अट्ठकथायें तो सिहल द्वीप में सिहली भाषा में ही उपलब्ध हैं, जिनको 
कि प्रतिभाशाली महाथेर महिन्द ने तीनों सद्भीतियों में प्रमाणित बुद्ध 
भगवान्‌ के सुत्तों (व्याख्यानों) को देखकर लिखा था। तुम भी वहाँ 
जाकर और उन्हें पढ़कर उनका मागधी भाषा में भाषान्तर करो। यह 
तुम्हारा कार्य संसार का कल्याण करने वाला होगा ।/ इस बात को सुनकर 
बुद्धघोष बहुत प्रसन्न हुए और महानाम' राजा के शासन काल में श्रीलड्ा 
पहुँचे । वहाँ अनुराधपुर के महाविहार में जाकर ये 'महापधान' हाल में 
प्रविष्ट हुए तथा महाथेर संघपाल के द्वारा प्रतिपादित अटठकथाओं को और 
थेर वाद के सिद्धान्त की परिपाटी को प्रारम्भ से लेकर अंत तक सुना, और 
थह सोचकर कि ये ही बुद्ध भगवात्र के सिद्धान्तों का यथार्थ अश्निप्राय और 
ठीक-ठीक अथं प्रतिपादन करने वाली हैं, महाथेर से प्रार्थना की--भन्‍्ते, 
मैं इन अट्ठकथाओं का मागधी में भाषान्तर करना चाहता हूँ, कृपया 
मुझे इन अठठकथाओं को पढ़ने की अनुमति दीजिए। इस पर महाथेर ने 
इनकी योग्यता की परीक्षा करने के लिए इनको दो गाथायें स्पष्ट व्याख्या 
करने के लिए दीं। बुद्धघोष ने पिटकत्रय तथा अटठकथाओं का परिशीलन 
करके उनके सार रूप में (उन दोनों गाथाओं की व्याख्यास्वरूप) अपना 
लड्डू] में स्व प्रथम ग्रंथ 'विसुद्धिमग्ग” रचा और महाथेर के पास ले गये । 
महाथेर ने उस ग्रंथ को विद्वान श्रमणों के संघ के समक्ष पढ़ना प्रारम्भ कर 
दिया। किन्तु देवताओं ने यह सोचकर कि यह विद्वत्ताप णं ग्रंथ संसार में 
प्रसिद्ध हो जाय, इसको लुप्त कर दिया। इस प्र इन्होंने उसे दुबारा 
ज्यों का त्यों ही लिख डाला | देवताओं ने इसे फिर लुप्त कर दिया । इस 
पर जब ये तीसरी बार इसे लिखने लगे तो देवताओं ने पहली दोनों प्रतियाँ 
लाकर इनको लौटा दीं। तब श्रमणों ने दोनों प्रतियों को पढ़कर सुनाया । 
उनमें किसी प्रकार का भी परिवर्तत न था। यहां तक कि थेरों के 
विचारों के उद्धरणों में तथा प्रकृति-प्रत्यय और उपसर्गों में भी कोई अन्तर 
नथा। यह देखकर वे लोग बहुत प्रसनन्‍्त हुए और जोर से चिल्ला कर 
कहने लगे--'नि३चय ही ये तो स्वयं मेक्तेयय (आगामी बुद्ध) हैं। महाथेर 
ने इनकों सिहली अठ्ठकथायें दीं और इन्होंने अनुराधपुर विहार के 
ग्रंथागार में (गंधागार में) बैठकर सिहली भाषा. की उन सब अटठकथाओं 
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का सर्व भाषाओं की मूलभूत मागधी भाषा में व्याकरणानुसार रूपान्तर 
किया । इसके बाद थेरों और आचार्यों ने इनकी मागधी अटठकथाओं को 
बही सम्मान दिया जो स्वयं पिटक्त्रय को देते थे। अपने अभीष्ठ कार्य को 
प्रा करके वे बोधिवृक्ष की अर्चना के लिए जम्बू द्वीप में वापिस 
आ गये । 


यह पहले भी कहा जा चका है, ज॑सा कि श्रीमती रायस्‌ डेविडस 
का भी सुझाव है, कि 'चुल्ल वस' के रचयिता आचार्य धम्मकित्ति के पास, 
जिन्होंने कि इस ग्रंथ को तेरहवीं शताब्दी में लिखा था, अवश्य ही कुछ 
परम्पराएं ऐसी होंगी जिनका उप्होंने बुद्धधोष की जीवनी लिखने में 
सह।रा लिया होगा । और वे परम्पराए जो कि अब अयप्राप्य हैं, अवश्य 
ही अनुराधपुर के विहार में लिखित रूप में सुरक्षित रहीं होंगी। यद्यपि 
चललवंस' का यह वर्णान उपयु क्त बात की सचाई को प्रमाणित करता है 
फिर भी कुछ बातों के ऊपर अभी और खोज की आवश्यकता है। 


ऊपर के वरणंन से हमें भ्राचाय बुद्धघोष के विषय में निम्नस्थ बातें 
ज्ञात होती हैं :--बुद्धघोष महानाम राजा के शासन काल में अर्थात्‌ पाँचवीं 
शताब्दी के प्रारम्भ में श्री लड्ूा में पहुँचे और वहां भिन्‍न-भिन्‍न सिंहली 
अटठकथाओं के विशेषज्ञ गुरुओं से सिहली अदठकथाओं का अध्ययन 
किया | इसके पश्चात्‌ उन्होंने “विसुद्धिमग्ग' की रचना के द्वारा अपनी 
विद्वत्ता की परीक्षा देकर भदन्‍त संघपाल से सिहली अटठकथाओं के 
पाली में भाषान्तर करने की अनुमति प्राप्त की ओर उनका पालो में 
भाषान्तर किया। 


इनका जन्म स्थान बोधिगया के पास घोस ग्राम था। ये ब्राह्मण 
कुल में उत्पन्त हुए थे। वेद पुराण तथा पातंजलयोग दर्शन के ये विद्वान 
थे। थेर रेवत से इन्होंने बौद्ध धर्म में दीक्षा ली और गुरु के आदेशानुसार 
इन्होंने श्री लद्धा में जाकर सिहली अटठकथाओं का मागधी में अनुवाद 
किया। श्री लब्छू जाने से पूर्व ये दक्षिण भारत में रहे ये और वहीं पर 
इनका परिचग्र थेर बुद्धरत्त और जोतिपाल से हुआ थग, जिन्होंने इनसे 
क्रम से मज्किम निकाय तथा संयुत्तनिकाय और अंग्रुत्तर निकाय की 
अद्दकथॉजों-पपंचसुद्दनी 'तथा सारत्थप्पकासिनी और मनोरथप्रणी 
अटठकथाओं -की रनों करने की प्रार्थना की थी और परिणामस्वरूप 
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श्रीलदूा में जाकर इन्होंने सर्व प्रथम विसुद्धिमग्ग की रचना करने के 
पश्चात्‌ अन्य अट्ठकथाए लिखीं। इनके जीवन काल के निर्णय के बारे 
में आगे विस्तृत विचार किया जायेगा, पहले श्रन्य बातों का विचार यहाँ 
कर लेना उचित है :-- 


इनकी जन्म भूमि के बारे में प्रो० कोसम्बीजी का मत है कि ये 
दक्षिण भारत के रहने वाले थे, उत्तर भारत के नहीं । इन्होंने विसुद्धिमर्ग 
की भूमिका पृष्ठ १५ में उनको मोरण्डखेट के तिलगु प्रदेश के तंलंग ब्राह्मण 
माना हैं। उनके उत्तर भारतीय होने के बारे में कोसम्बीजी कहते हैं कि 
उत्तर भारत का उनका भौगोलिक वर्णान आँखों देखा प्रतीत नहीं होता 
और न ही उनको उत्तर भारत की गर्मी कां अनुभव है। बुद्धघोष 
मगध और विदेह के बीच गद्ा में बालु के टीलों का वर्णन करते हैं । 
ऐसा मालूम होता है कि बुद्धघोष ने श्रीलड्भा की महावलि गद्धा के 
आधार पर ही गड्भा का बणन किया है, भारत को वास्तविक गज्जा 
का नहीं । 


श्री बी० सी० ला का भी इससे मिलता जुलता विश्वास है । 
उनका कहना है कि “बुद्धघोष के रचे हुए ग्रंथों के भौगोलिक वन से 
यह बात स्पष्ट हो जाती है कि ये उत्तर भारत के मभध प्रान्त के 
नहीं थे । ऐसा प्रतीत होता है कि इन्होंने मगध और उत्तर भारत 
का वर्णन, श्रीलडूग' में प्रचलित लोक कथाओं और किवदन्तियों के 
आधार पर किग्रा है। विशाख की यात्रा में पाठली पुत्र को संमुद्र के 
किनारे बन्दरगाह बतलाना, गया को मण्डलवापीस्थानतित्थ कहना, 
प्रयाग को त्रिवेणी न कहकर गझ्ुय के किनारे स्थित केवल स्तानघाट 
के रूप में वर्शंन करना, बोधिवृक्ष का पौराणिक वर्णान, फल्गु (गया की 
नदी का अन्य नाम) शब्द को उत्तरा फाल्युनी नक्षत्र से जोड़कर 
मनोरंजक व्याख्या करना, कि यहाँ लोग उत्तरा फाल्युती नक्षत्र में. 
स्नान करने आते थे, इसलिए इसलिए इसका नाम 'फर्गु (फल्गु) पड़ा, 
राजग्रह की पंचपहाड़ियों में से तपोदा के स्थान में बभार में उष्ण 
स्रोत का (और वह भी तपोदा के प्रसद्भ में जिसके कि नाम से भी 
स्पष्ट रूप से उष्ण स्रोत का होना ज्ञात है) वर्णन करना आदि बातें 
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स्पष्ट बतलाती हैं कि ये वर्णन व्यक्तिगत ज्ञान के ऊपर आधारित नहीं, 
बल्कि सिंहलो अटठकथाओं से सूचनाएं लेकर लिखे गये हैं और इससे 
परिणाम निकलता है कि ये मगधवासी नहीं थे, इसलिए श्री बी०सीब्ला 
उनको बिन्ध्य प्रदेश के पश्चिमी भाग से सम्बन्धित करते हैं और अपने 
कथन की पुष्टि में कहते हैं कि 'सातवाहन के लम्बे वर्गात! तथा 
समस्तपासादिका में रुद्रदामक तथा अन्य सिक्‍कों का कुछ कम कीमत के 
रूप में वर्शंन करना आदि बातें बतलाती हैं कि वे पश्चिमी भारत में 
विन्ध्याचल के पदिचिमी किनारे के नमंदा और गोदावरी के प्रदेशों में पंदा 
हुंए थे। इसी कारण अपनी जन्मभूमि को उत्क्ष देने के लिए उन्होंने 
अराडा के सांख्य विद्यालय को राजग्रृह में वर्णेव न करके उसी प्रदेश में 
बशणंत किया है तथा अस्समुत्त (अद्वगुप्त) के आश्चर्य प्रदर्शन की घटना को 
भी उसी प्रदेश में वर्शणान किया है। बोद्धधर्म में दीक्षित होने से पहले 
उनका झ्यास्त्रां करते हुए उसी प्रदेश में धूमने का चुल्लवंस का वर्णन भी 
उपरोक्त तथ्य की सचाई को प्रमाणित करता है। बुद्धघोष रचित म्रंथों में 
भाये हुए व्यक्तिगत निर्देशों से भी इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता 
कि ये पश्चिमी भारत और किध्ध्य प्रदेश से धूमते हुए दक्षिण भारत में 
भाये और अन्त में श्रीलडूा पहुँचे । दक्षिण भारत में प्रचलित मृत पुरुषों 
की हड्डियों को धोने की जंगली प्रथा का वर्णोन भी बुद्धघोष ने इसी 
पर्यटन में देखकर किया है । 


उपरोक्त वर्णान को चुनौती देते हुए आ० धर्मेरक्षित विसुद्धिमग्ग के 
हिन्दी अनुवाद की भूमिका में कहते हैं कि बुद्धघोष की अट्ठकथाओं में 
भारत का भौगोलिक दिग्दशन, पूर्ण और तथ्ययुक्त है। उन्होंने श्रावस्ती, 
ऋषिपत्तन, मृगदाय, राजगृह, बुद्धगया आदि सभी स्थानों का स्पष्ट बरंत 
किया है। विसाख थेर की यात्रा के वशान में ऐसी कोई बात नहीं है 
जिससे पाटलीपुत्र का बन्दरगाह होना सिद्ध हो। उस वाक्य की उचित 
ब्याश्या से यह बात स्पष्ट हो जाती है। दूसरी बात यह भी हो सकती है 


भर 





१. सुमंगल बिलासिनी-भाग १, पृ० ३० तथा समन्तपासादिका 
“भाग १, पृ० १७२ | 
२. अत्थिधोपन--सुमंगलविलासिनी-भाग १, पृ० ६ । 


( ७१ ) 


कि वह यात्री पाटलीपुत्र से नाव में सवार हुआ हो और आगे जाकर उसने 
बन्दरगाह से समुद्र यात्रा प्रारम्भ की हो । 


गज्भा के टीलों का वर्णात अं को स्पष्ट करने के लिए है। 
'उप्हस्साति अग्गिसन्तापस्स” का “अर्थ सूर्य की गर्मीके और अग्नि सन्तापके' 
ऐसा है। वातातपादि शब्द के ऊपर भी कोसम्बीजी ने ध्यान नहीं दिया । 
'डंसमसकवातातपतसिरिसपसम्फस्सानं परिधानाय' यहाँ आतप का अर्थ 
सूर्य की गर्मी है । 


कोसम्बीजी के विसुद्धिमग्ग के संस्करण में दिये हुए-मोरण्ड खेटकव- 
त्तव्वेन इत्यादि पाठ को आ० धर्मरक्षित क्षेपक बताते हैं, जो किसी भक्त ने 
जोड़ दिया होगा; अन्यथा इस प्रशंसात्मक वाक्य को आ० बुद्धघोष अपने 
लिए प्रयक्त नहीं कर सकते थे। इसके अतिरिक्त सिहली संस्करण में 
'मोरण्डचेतक' तथा बर्मी संस्करण में 'मुदन्त खेटक' पाठ हैं। 


उपयु क्त तीनों विद्वानों के वर्ण नों को पढ़कर निष्कषं यह निकलता 
हैं कि आचार्य बुद्धघोष की अट्ठकथाओं का वर्णन सिहली अटठकथाओं के 
ऊपर अधिक अ धारित है। उनकी अट्ठकथाओं में पूर्वी भारत का वर्शान 
उतना स्पष्ट, विशद तथा तथ्यपर्णों नहीं है, जितना पश्चिमी विन्ध्य प्रदेद 
तथा दक्षिण प्रदेश का है। श्रावस्ती राजग़ह आदि का बर्णन बौद्ध ग्रंथों में 
भरा पड़ा हैं, इस कारण यह संभव ज्ञात होता है कि आ० बुद्धघोष ने वह 
वर्णोन वहीं से लिया हो और इसी कारण अधिक स्पष्ट हो । किन्तु पश्चिमी 
विन्ध्य प्रदेश तथा दक्षिण का वर्णान बौद्धग्रंथों में अधिक नहीं है और यह 
अधिक सम्भव है कि वे स्थान उनके अपने देखे हुये हों, क्योंकि वे उस 
प्रदेश में पेदा होने और पर्यटन करने के कारण उससे अच्छी तरह परिचित 
होंगे। इसी कारण श्री बी० सी० ला के कथन से सहमत होना पड़ता है 
कि वे पश्चिमी भारत में विन्ध्याचल के पश्चिमी किनारे के नमेंदा और 
गोदावरी के प्रदेशों में पंदा हुए और वहीं से दक्षिण का भ्रमण.करते हुए 
अनेक विहारोंमें ठहहर-ठहर कर तथा उन विहार' के थेरोंसे प्रेरणा लेते हुए 
श्रीलदड्ूऔ गये। उन्हीं थेरों में भदनन्‍्त बुद्धमित्त और ज्योतिपाल थे, जिनके 
साथ ये श्रीलद्भा जाते समय रहे थे और जिन्होंने क्रम से 'पपंचसुदनी, 
सारत्थप्पकासिनी तथा मनोरथपू्रणी' के लिखने की इनसे प्रार्थना की थी, 


( र१ै८ ) 


जोकि श्रीलछ्धा में जाकर इन्होंने पूरी की थी। इसी कारण इनकी 
प्रस्तावनाओं की गाथाओं में 'पुब्बे मया सद्धि वसन्तेन पद दिये 
गये हैं । 


कोसम्बीजी इनके ब्राह्मण होने तथा वेदों और पातंजल योगदर्शंन 
के ज्ञाता होने के विरोध में कहते हैं कि न तो ये ब्राह्मण थे और न इनको 
बेदों ओर संस्कृत का ही ज्ञान था। गहपतियों अर्थात्‌ किसानों के जीवन 
की प्रशंसा और सराहना करने के कारण कोसम्बीजी उनका किसान के 
कुल में पंदा होना सिद्ध करते हैं। श्री बी० सी० ला का कहना है कि 
बुद्धघोष को विद्वत्ता और प्रतिभा से ज्ञात होता है कि पृव ब्राह्मणाचारयों 
(मोग्गलान,सारिपुत्त,महाकस्सप आदि) के समान ये भी वेदवेदाज्ु षड़दर्शन 
तथा व्याकर ण के विद्वान ब्राह्मण हो सकते हैं ।! अन्यथा संस्क्ृत के विद्वान 
हुए बिना पाली भाषा पर अधिकार और इसमें इतनी विद्धत्तापूर्ण अदु- 
कथाओं की रचना कंसे सम्भव हो सकती है । 


तिपिटकाचाय घमंरक्षित ने श्री कोसम्बीजी की दी हुई युक्तियों का 
निम्न प्रकार खण्डन किया है। उनका कहना है कि वे ब्राह्मण थे। 
श्री कोसम्बीजी ने जो यह कहा है कि उनको प्रसिद्ध पुरुषसूक्त के अर्थ का 
भी ज्ञान नहों था--असद्भत है। 'ब्राह्मणोहस्य मुखमासीत बाहू राजन्य: 
कृत:। उरू तदस्य यद्वश्य:, पद्भ्यां शुद्रोडञायत” इस ऋ/चवा को बुद्धघोष 
बौद्ध परम्परा के अनुसार लेते हैं। बौद्ध काल में वर्णों की उत्पत्ति ब्राह्मण 
ब्रह्मा के मुख से, क्षत्रिय उर (हृदय) से, वेश्य नाभि से, छूद्र घुटनों से 
तथा श्रमण पर से पैदा हुए--इस प्रकार वर्णन की गयी है।' 
सम्भव है पहले यह ऋचा बौद्धकालीन अथे के अनुसार ही हो और 
बाद में बदला हुआ यह उपयु क्त रूप हो गया हो जो आजकल प्रसिद्ध है। 
इसलिए बुद्धघोष का यह वचन-तेसं किर अय॑ लद्धि-ब्राह्मणा ब्रहर नो मुखतो 
निवखन्ता खत्तिया उरतो,वेस्सा नाभितों, सुद्दा जानुतो, समणा पिद्ठि पादतो- 
'ति-सर्वथा उस काल की बौद्ध परम्परा के अनुसार है। 


गहपति (गृहपति) की प्रशंसा का भी यह कारण है कि जहाँ कहीं 
भगवान्‌ बुद्ध ने शील, समाधि और प्रज्ञा की भावना की विधि बतलाई है, 


१. देखें--अम्बद्ुसुत्त-दीघनिकायमें । 


( १६ ) 


प्रायः गृहपति अथवा ग्रृहपतिपृत्र को ही सम्बोधित करके प्रारम्भ की है- 
उस धर्म को गरृहपति या ग्रृहपतिपुत्र या क्सी दूसरे कुल में उत्पन्न हुआ 
पुरुष सुनता है जौर सुनकर तथागत के प्रति श्रद्धालु हो जाता है।' 
गृहपति साधारण रूप से ग्रृहस्थ के भी अर्थ में हो सकता है तथा यह भी 
सम्भव है कि यह सम्बोधन किसानों का ही हो, क्योंकि प्रारम्भ में ब्राह्मणों 
ने उनके धर्म का विरोध किया था और किसानों ने ही उसे स्वीकार 
किया था । 

बुद्धधोष को कोसम्बीजी संस्कृत का ज्ञाता नहीं मानते, क्‍योंकि 
बुद्धघोष ने 'भ्रणहा शब्द का भी ठीक अर्थ नहीं करपाया है। किन 
आ० धर्मरक्षित १5ते हैं कि संस्कृत के शब्द पाली भाषा में आकर अन्याथ 
में प्रयुक्त होते हैं। जसा कि संस्कृत भाषा के शब्दों का आधुनिक भाषाओं 
में आकर अर्थ परिवर्त्तन देखा जाता है। महाभारत का-'ऋतु वे 
याचमानाया: न ददाति पुमान् वृतः। श्र राहेत्युव्यते ब्रह्मनू स इह 
ब्रह्मगादिभि: ॥ का भ्र णहा शब्द पाली में आकर “वासना को नष्ट करने 
तथा चक्षु आदि इंद्रियो को संयत रखने वाले के अथ में प्रयुक्त हुआ है 
जैसाकि भज्मिमनिकाय के मागन्दियभारद्वाज सवाद से पूर्णतः स्पष्ट है।* 
हे मागनदिय, चक्षु अच्छे रूप में मुदित होने वाला है, वह तथागत का 
संयत ओर गुप्त है। यही तो सोचकर तूने कहा--श्रमण गोतम भूनहू 
(भर, णहा) है । 

मागन्दिय--'हे गौतम” यही सोचकर मैंने कहा। सो किस हेतु, 
ऐसा ही हमारे सूत्रों में आता है |? 

भ्र णहा शब्द त्रिपिटक में अन्य अनेक स्थलों में भी इसी अर्थ में 
प्रयुक्त हुआ है ।? इसलिए यह कथन कि आ० बुद्धघोष संस्कृत के विद्वान 
नहीं थे--असद्भधत है। 


हिन्दी दीघनिकाय पृ० २३ । 
२. हिन्दी मज्मिमनिकाय २, ३, ५। 
३. भूनहुनों हतवड्िडनो मरियादकारवस्स पषडद्वारगृत्तस्सेत्यथे:-पपंच- 
सूदनी २, ३, ५। 
४. देखें-सद्धिच्च जातक १६९-२, खण्डहालजातक २२-५, भूरिदततजातक 
२२-६, महावेस्सन्तर जातक २२-१० इत्यादि । 


( २० ) 


पातंजलयोग आदि दर्शन ग्रन्थों का ज्ञान भी बुद्धघोष का अच्छा 
था। उन्होंने ब्रह्मनाल आदि सुत्तों को व्याख्या करत समय अपनी 
अटठकथाओं में उनके मतों पर अच्छा गम्भीर प्रकाश डाला है। श्री बी० 
सी०ला तथा अन्य विद्वानु भी इस बात को मानते हैं। अविद्या की 
व्याख्या और प्रकृति का स्वरूप तथा हेतु शब्द को व्याख्या क्रम से उनके 
वेदान्त, योग, सांख्य तथा वेशेषिक दर्शनों के ज्ञान के साक्षी हैं। इन शब्दों 
को इन्होंने अपने ग्रंथों में उन-उन मतों का खण्डन करते समय लगभग 
उसी अर्थ में प्रयुक्त किया है, जिसमें वे उन-उन दर्शनों में प्रयुक्त हुए हैं । 
महाभाष्य की वर्णात रौली क्यो अपनाकर इन्होंने अपने व्याकरण के ज्ञान 
का भी पूर्ण रूप से परिचय दिया है तथा “इन्दियटठ” आदि शब्दों की 
व्याख्या तो उन्होंने महाभाष्य का आधार लेकर ही की है और महाभाष्य 
तथा बुद्धघोष की व्याख्या में केवल संस्कृत और पाली शब्दावली के प्रयोग 
मात्र का ही अन्तर है। महाभाष्य के पूर्ण ज्ञान के बिना एक ही पद को 
व्याख्याओं में इतना अधिक साम्य असम्भव है ।* 


कोसम्बीजी कहते हैं कि उनको रामामण तथा महाभारत का भी 
ज्ञान नहीं था, किन्तु इसके बारे में आ० धर्मरक्षित कहते है कि ये दोनों 
ग्रंथ प्रवृत्तिपरक हैं, क्योंकि इनमें युद्धों को हिसा प्रवृत्ति का तथा सांसारिक 
और श्ज्भारिक बातों का वर्णन अधिक है। इसलिए अधिक वर्शान नहीं 
देकर जितना दिया है वही पर्याप्त है, क्योंकि इन प्रंथों की कथाओं को 
आसक्ति को बढ़ाने वाली तथा अहिंसा और वेराग्य के स्थान पर हिसा तथा 
भोग विलासकी ओर ले जाने वाली बताया गया है, और जहाँ पर इनका 
उल्लेख है वहाँ प्रकरण निवृत्तिपरक भिक्‍्खु को वैराग्य का उपदेश देने 
का है । 

इसी प्रकार आचार्य बुद्धघोष के बारे में यह कहना कि वे संस्कृत के 








१. महाभाष्य में इन्द्रिय शब्द की व्याख्या इस प्रकार की गई है--- 
इन्द्रियमु"-इन्द्रलिड्भम्‌, इन्द्रदृष्टम, इन्द्रसृष्टम, इन्द्रजुष्टम, इन्द्रदत्तम 
इतिवा। जबकि आचार्य बुद्धघोष विसुद्धिमग्ग में इन्दियट्को पदकी 
व्याख्या में लिखते हैं इन्दलिज़्ट्ठो, इन्ददेसितटठो, इन्ददिद्वट्ठो, 
इन्दसिटठट्ठो, इन्दजुटठदठो । 





( २१ ) 


विद्वान नहीं थे--ठीक नहीं है। वे संस्कृत के पूर्ण विद्वात थे और 
व्याकरण, संख्य, योग, वेदांत तथा न्याय दर्शनों के पूण ज्ञाता थे। यह 
बात उनकी अदठकथाओं में दी गई तत्तद्धिषियक व्याख्याओं से भली-भाँति 
प्रत्यक्ष है। बुद्धघासुप्पत्ति सप्तमोध्ष्याय में दिये गये प्रसछु से तो यह बात 
और भी अधिक पृष्ठ हो जाती है कि जिस समय लड्डू के भिक्षु संघ ने 
उनके संस्कृत ज्ञान के बारे में सन्देह प्रकट किया तो उन्होंने आचाये के 
द्वारा भिक्षु संघ को एकत्रित करवाकर सस्क्ृत में भिक्खुओं के आचरण के 
विषय में व्यास्यान दिया था और उस व्याख्यान को सुनकर संघ ने 
उनके संस्क्षत ज्ञान की मुक्तकंठ से भूरि-भूरि प्रशंसा की थी ।* 


'मोरण्डखेटकवत्तब्बेन' इस वाक्यांश के द्वारां श्रों कोसम्बीजी 
इनको दक्षिण चोल देश का निवासी मानते हैं। किन्तु आ० धर्मरक्षित का 
कहना है कि यह पाठ 'विसूद्धिमग्ग' के अतिरिक्त अन्यत्र उनके किसी भी 
प्रथ में नहीं मिलता । इसलिए वे बहते हैं कि यह प्रशंसा सूचक वाक्य 
क्षेपक प्रतीत होता है, क्योंकि बुद्धघोष ने अपने ग्रन्थों में अपनी इतनी 
प्रशंसा कहीं भी नहीं की, यहीं वे क्यों करते ? इसके बारे में इतना और 
ध्यान देना चाहिए कि विसुद्धिमग्ग के सिंहली संस्करणा में 'मोरण्डचेतक 
वत्थब्बेन' और बर्मी संस्करण में “'मुदन्तखेटकवत्तब्बेन पाठ है। इससे 
यह स्थान उत्तर भारत में पश्चिम की ओर भी हो सकता है, यह बात 
पहले भी कही जा चुकी है। रही उनके दक्षिण में रहने की, सो वे उत्तर- 
भारत से श्रीलड्धा जाते समय दक्षिण में जगह-जगह रहे थे ओर “मयूरसुत्त- 
पट्टन! बन्दरगाह में उनकी भेंट भदंतबुद्धमित्त से हुई थी। इनके पास वे 
बहुत दिनों तक रहे और उनकी प्रार्थना पर ही आचाय॑ बुद्धघोष ने 
मज्मिमन्तिकाय की अट्ठकथा लिखी थी जेसाकि मज्किमनिकाय को . 
अटठकथा पपंचसूदनी की प्रस्तावना में दी गई निम्नस्थ गाथा से 
स्पष्ट है :-- 


आयाचितो सुमतिना थेरेन बुद्धमित्तेन 
पुब्बे मयूरसुत्तपट्टनम्हि सद्धि वसन्तेत ॥ 


१: बुद्धघोसुप्पत्ति सप्तमोश्ध्याय, पृ० २४। 
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इसी प्रकार अंगुत्तरनिकाय की प्रस्तावना से प्रकट होता है कि वे 
कंजीवरम में भदनन्‍त जोतिपाल के साथ रहे थे और उनकी प्रार्थना पर ही 
उन्होंने मनोरथपुरणी अद्ठकथा लिखी थी :-- 
आयाचितो सुमतिना भदन्‍्तजोतिपालेन । 
काञजीपुरादिसु मया पुब्बेसद्धि बसन्तेन ॥। 


यहाँ यह बात भी अवश्य उल्लेखनीय है कि उस समय में यातायात 
साधन बहुत ही सीमित होने के कारण प्रन्थकारों को अपने मौगोलिक 
वर्शान का आधार या तो अन्य ग्रन्थ थे अथवा उस समय की किम्बदन्तियाँ 
थी | इसी कारण तपोदा आदि के वर्णन में न्रुटि हो सकती है। दूसरी 
बात यह भी है कि झाचाय॑ बुद्धघोष अनुवादक थे और ऐसे अनुवादक थे जो 
आधषे परंपरा को पूर्णां रूप से अनुसरण करने वाले थे। इसी कारण उन्होंने 
सिहली आर्ष अ्रट्ठकथाग्रों के वर्णेतकों कहीं भी परिवर्तित नहीं 
किया है । 

यहाँ यह भी ध्यान देने योग्य ब/त है कि 'पुब्बे सद्धि वसन्तेना यह 
पाठ स्पष्ट बताता है कि श्रीलद्भा जाने से पहले वे इन स्थानों में उन-उन 
आवायों के साथ रहे थे और उस समय की इन दोनों थेरों की प्राथना के 
कारण उन्होंने बाद में श्रीलड्ा में ये उपयुक्त दोनों अटठकथाए' लिखीं । 
धपुब्बाचरियानं सस्तिकायथा-परिर्यात्ति पठ्ञाय इत्यादि लेख भी इसी बात 
को पुष्ट करता है कि उपयु क्त थेरों के साथ ये दक्षिण में काफी समय तक 
रहे थे और उनसे शास्त्रों का अभ्यास किया, जिससे दक्षिण प्रदेश का 
वन इनकी अट्डकथाओं में स्पष्ट और विशद हुआ है । 

श्री बी० सी० ला का कथन उनके जन्म स्थान के बारे में अधिक 
संगत प्रतीत होता हैं, यह पहले भी स्पष्ट रूप में कहा जा चुका है । 

संक्षेप में उपरोक्त वर्शंन का यह सार निकलता है:--आचाये 
बुंद्धधोष परदिचमी भारत में बिन्ध्याचल के पश्चिमी किनारे के नमंदा और 
गोदावरी के प्रदेश में अथवा उसके इधर-उधर कहीं पास के ही प्रदेश में 
बंदा हुए थे। उनका अराड़ा के वट्टनीय आश्रम का विन्ध्य प्रदेश में स्थापित 
करना तंथा अस्सगुत्त (अद्वगुप्त ) के आश्चयें प्रदर्शन की घटना के वहीं - 
घटने.का वर्णंत करना भी उनको विन्ध्य प्रदेदा से सम्बस्धित करता है।' 
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चुल्लवंस का वर्णान भी कि बुद्ध धर्म में दीक्षित होने से पहले ये शास्त्रार्थ 
करते हुए उन्ही प्रदेशों में धूमते थे, उपरोक्त वात के तथय को प्रमाणित 
करता है। आचायें बुद्धघोष के ग्रन्थों में आये हुए व्यक्तिगत निर्देशों से तो 
यह बात और भी स्पष्ट और पुष्ट हो जाती है कि वे पश्चिमी भारत और 
विन्ध्य प्रदेश के रहने वाले थे ।* वहाँ से घ॒मते हुए कृष्णा नदी के किनारे 
होकर ये दक्षिणमें आये । दक्षिणमें प्रचलित मरे हुए पुरुषोंकी हड़ियोंकों धोने 
(अत्थिधोपन)के जंगलीं रिवाजका वर्णोनभी उन्होंने इसी पर्यटन के समय में 
देख कर किया है। 


सारिपुत्त मोग्गलान, महाकस्सप आदि अनेक बौद्ध आचार्यों के 
के समान आचघाये बुद्धधोष भी ब्राह्मण कुल में उत्पन्न हुए थे; नहीं तो 
उनका इतना संस्कृत साहित्य व्याकरण, ज्योतिष तथा साँख्य, योग, 
नेयायिक और वेदांत दहानों का ज्ञान कैसे सम्भव हो सकता है। यह 
तथूय भी कि वे गुरु को प्रेरणा पर ही अद्दकथाओं का मागधी में अनुवाद 
करने के लिये श्रीलंका गये-सत्य है, चाहे यह बात कि उनके गुरु का नाम 
'ऐेवत' ही था, उनके ग्रन्थों के अन्तरंग साक्ष्यससे सिद्ध ने हो | वे संसक्ृत और 
पाली या मागधी दोनों भाषाओं पर पुर्णा अधिकार रखते थे और पाली 
भाषा को तो उन्होंने अपने ग्रन्थों से केवल समृद्ध ही नहीं किया, अपितु 
उसको परिष्कृत करके उसकी वर्णन शेली को सुन्दर और आदश रूप 
दिया है। 


यद्यपि बर्मी परंपरा उनके बर्मा जाने का भी कर्णन करती है, किन्तु 
यह बात निराधार है और इसके सिद्ध करने के लिए कोई प्रमाण नहीं है । 
उन लोगों का कथन है कि अपनी अट्गडुकथाओं को लिख चुकने के बाद वे 
बुद्ध भगवान्‌ के उपदेशों का प्रचार करने के लिए बर्मा गये और साथ में 
आ० कच्चान के पाली व्याकरण को भी वहाँ ले गये और उसके ऊपर 
एक टीका भी लिखी थी और उनके बर्मा में आने के समय के उपलक्ष्य में 
बर्मा में एक सम्वत्‌ भी प्रचलित हुआ थां। किन्तु न तो पाली वेयाकरण 
'मौग्गलान' ही और न हेमचन्द्राचाय' ही इस बात का -समर्थन करते हैं । 
उनके बर्मा जाने की' न तो इतिहास हीं पुष्टि करता है ओर॑ न वहाँ के 


१. सुमंगलविलासिनी भाग १, पु० ८४। 
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शिलालेख ही । इस परम्परा का आधारभूत कारण उनकी अट्ठकथाओं 
की मान्यता तथा महत्व ही हो सकता है, जिन्होंने बर्मा के बौद्धधर्म में 
एक नया युग पेदा कर दिया था। अब भी वहाँ उनकी “अद्वुसालिनी' 
और “विसुद्धिमग्ग' की इतनी मान्यता है कि मालूम पड़ता है कि वे उनके 
बीच में आकर रहे होंगे। कुछ विद्वानों का ऐसा भी मत है कि इस नाम 
के कोई अन्य आचार्य वहाँ गये होंगे या वहीं पंदा हुए होंगे जो बाद में 
प्रसिद्ध आ० बुद्धघोष ही समभे गये । 


उनकी मृत्यु के बारे में उनकी अट्ठकथाओं में और बुद्धघोसुप्पत्ति के 
अतिरिक्त किसी अन्य ग्रन्थ में कोई लेख नहीं मिलता। बुद्धघोसुप्पत्ति में 
लिखा है कि इनको अपनी मृत्यु के बारे में पहले से ही ज्ञान हो गया था । 
इसलिए अपनी मृत्यु के समय ये अपने हृदय में मृत्यु समयमें आचरण करने 
योग्य भगवान्‌ की आज्ञाओं का पालन करते हुए स्वर्गवासी हुए और इन्होंने 
तुषित स्वर्ग में जन्म लिया। उनको मृत्यु के बाद उनकी चिता चन्दन की 
बनवाई गई और ब्राह्मणों तथा अन्य लोगों ने उनकी अस्थियों को बोधि- 
वृक्ष के पास ले जाकर स्थापित कर दिया और उनके ऊपर स्तूप बनवाये । 
उनके बर्मा जाने की बर्मी परम्परा के समान, कम्बोडिया की परम्परा भी 
कहती है कि वे अन्तिम समय में कम्बोडिया गये ओर वहीं स्वगंवासी हुए 
और वहाँ उनकी अस्थियों के ऊपर स्तृप बनवाया गया। यह भी बर्मी 
परम्परा के समान किवदन्ती है और इसका भी आधार कुछ वसा ही है 
जेसा कि बर्मी परम्परा का, क्‍योंकि उनके ग्रन्थों की वहाँ भी बहुत अधिक 
मान्यता है। 


(२) जीवन-काॉल 


विसुद्धिमग्ग के रचयिता. प्रसिद्ध अट्ठकथाकार आचार्य बुद्धधोष के 
जीवनकाल के बारे में निर्देश महावंस के परिशिष्ट चुल्लवंस में 
मिलता है। चुल्लवंस आचार्य धम्मकित्ति की तेरहवीं शताब्दी 
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ई० पदचात्‌ की रचना है। उनका कथन है कि आचार्य बुद्धघोष श्रीलड्धा 
के राजा महानाम के समय में श्रीलड्धा में रहे थे। राजा महानाम का 
समय इतिहास में ई० सन्‌ ४०९ से ४३१ दिया गया है। इसलिए आचार्य 
बुद्धघोष का श्रीलड्भा का निवास-काल भी ४०६ से ४३१ से बीच निरिचित 
होता है। उसमें यह भी वर्णन है कि विसुद्धिमग्ग की रचना के समय 
अनुराधपुर के महाविहार के अध्यक्ष प्रसिद्ध थेर संघपाल थे और इन्हीं के 
आदेश को गृहण करके उन्होंने अपना प्रसिद्ध ग्रंथ 'विसुद्धिमग्ग' लिखा था, 
जोकि श्रीलड्टा में उनकी सबसे पहली रचना है। 'श्रीलद्धाके अर्वाचीन विद्वान 
बौद्ध भिक्‍ख थेर बुद्धदत्त श्रीलद्भा के विश्वविद्यालय की पत्रिका (२९४व०७) 
के अप्रेल १६४५ के भाग ३ संख्या १ के पृ० ४० में संकेत करते हैं कि थेर 
बुद्धदत्त ने अपने विनयविनिच्छय की प्रस्तावना में थेर संघपाल का प्राय 
उन्हीं शब्दों में उल्लेख किया है जिनमें कि भदन्त संघपाल का आचार बुद्ध- 
घोष ने अपने विसुद्धिमग्ग की प्रस्तावना में किया है :-- 


खन्तिस रच सोसील्य बुद्धि सद्धादयादयो, 
पतिद्गता गुणा यस्मि रतनानीव सागरे। 
विनयाचारयुत्तेन तेन सकच्चसादरं, 
याचितो संघपालेन थेरेन थिरचेतसा ॥ 
सुचिरद्धितिकामेनत विनयस्स महेसिनो ।* 


भदन्त संघपालस्स सुचिसललेखवुत्तिनो, 
विनयाचा रवुत्तस्स युत्तस्स पटिपत्तियम्‌ । 
खन्तिसरच्च॑ मेत्तादिगुणभूसितचेतसो 
अज्फेसनम गहेत्वाव करोन्‍्तेन इमं मया ॥।* 


उपरोक्त पद्मांझों की समीक्षा करने से ज्ञात होता है कि यद्यपि दोनों 
आचार्यों की विशेषण पदावली थेर संघपाल के विषय में एक सी ही है 
किन्तु जहाँ आचारय॑ बुद्धरत्त उनके लिये “थेरेन' शब्द देते हैं, वहाँ आचाययें 
बुद्धघोष उनका 'भदन्त संघपालस्स' कहकर उल्लेख करते हैं। आचायें 
बुद्धदत्त कहते हैँ कि संघपालेन- थेरेन 'सकच्च सादरं याचितो” अर्थात्‌ 





१. ऊैप0008 72269 'शक्षा।ए4, ?87 | 72.6; ?४४ 7, ?., 303. 
२. विसुद्धिमर्ग भाग २, पू० ७११। 
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विनयविनिच्छय ग्रन्थ की रचना करने के लिए आदर सत्कोर पूर्वक थेर 
संघपालने मुझसे प्रार्थना की । किन्तु आचारयें बुद्धधोष कहते हैं कि 
भदन्‍तसघपालस्स अज्भेसनं गहेत्वाव' अर्थात्‌ भदनन्‍त संघपाल की आज्ञा 
या आदेश को गृहरण करके हो मैंने विसुद्धिमरग की रचना की । उपरोक्त 
पद्मों से दो बातें स्पष्ट हैं:-( १) कि आचाये बुद्धदत्त तथा बुद्धघोष समका- 
लीन हैं और बुद्धदत्त दोनों में बड़े हैं ( २) आचायें बुद्धदत्त के श्रीलंका 
निवास काल में थेर संघपाल विहार के अध्यक्ष नहीं थे, 
किन्तु आचाये बुद्धघोष के समय में वे अध्यक्ष हो गये थे। साथ में यह भी 
सिद्ध है कि आचाये बुद्धदत्त श्रीलंका में पहले गये थे और आचायें 
बुद्धघोष बाद में जेसा कि बुद्धघोसुप्पत्ति आदिमें भी कहा गया है। इसी से 
यह भी प्रतीत होता है कि थेर संघपाल, आचाय॑ बुद्धदत्त के समय सर्वोच्च 
कक थेरे होंगे और बुद्धघोष के समय वे विहार के अधिपति बन 
गये थे । 


बौद्ध ऐतिहासिक परम्परायें भी दोनों को समकालीन बताती है 
चाहे कोई किसी को छोटा या बड़ा बतलायें। यदि आचार बुद्धदत्त का 
समय ज्ञात हो जाय तो आचार्य बुद्धघोष के भी समय का निर्णय 
हो जाये । 


आचार्य बुद्धदत्त का जन्म स्थान त्रिचनापल्‍ली के पास उरगपुर 
अथवा उरेपुर में था, ऐसी प्रसिद्धि है, यह स्थान चोल देश में है और 
आचार्य बुद्धदत्त चोल देश का वर्णन देशप्रेम पूर्वक करते हूँ, इससे यह 
उपयुक्त प्रसिद्धि और भी पुष्ट हो जाती है। इन्होंने अपने ग्रन्थों का 
रचना काल राजा “अच्चुतविवकान्त' अथवा अच्चुलविककर्म' के शासन- 
समयमें बताया है, जोकि कलब्भ (कलज्न) भ्रथवा कलस्व (कदम्ब) वंश के 
थे | अपने निवास स्थान के बारे में ये कहते हैं कि ये कावेरीनदी के किनारे 
पर वेप्हुदास ( विष्णुदास ) अथवा कण्हदास ( क्ृष्णदास ) के द्वारा बनवाये 
हुए एक बड़े विहार में रहते थे। इस लिये यह स्थान कावेरी- पट्‌टन के 
पास, जो कि कावेरी नदी के पतन-स्थान ( मुहाने )पर है, होना चाहिये | 
' स्थान के निरचय के बाद अब राजा “च्चुतविक्‍कोतत' या “अच्चुत- 
विक्कम' के समय के बारे में निश्चय करते के लिये कोई निश्चित निर्देश 
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नहीं मिलते । पल्‍लव राजाओं में प्रसिद्ध राजा सिंहविष्णु के बारे में यह 
प्रसिद्धि है कि उसने 'कलभ्र' के राजा को छठी शताब्दी के अन्तिम चतुर्थ 
भाग में हराया था। इससे इतना तो सिद्ध हो गया कि कलभ्र के राजा 
इससे पहले चोलदेश पर शासन करते थे । कलम्ब अथवा कदम्ब लोगों ने 
शासनके रूपमें कनाड़ा अथवा कनारा और प्सूरके पश्चिमी भाग पर तीसरी 
से छठी शताब्दी तक अपना प्रभुत्व स्थापित किया था, ऐसी भी प्रसिद्धि है 
और इसके बाद विजयनगरमें अच्युतरायोंकी शासन परम्परा स्थापित हुई । 
हो सकता है सिह॒विष्णु से हार कर उन्होंने अपनी राजधानी विनय नगर 
में स्थापित की हो। इससे इतना निष्कर्ष तो निश्चय पुर्वेंक निकल चुका 
कि,चाहे वह कलभ्र हो अथवा कलम्ब, राजा “अच्युत विक्रान्त' अथवा 
अच्युत विक्रम ने जोकि आचार बुंद्धदत्तके समकालीन थे,चोल देश परछठो 
शताब्दी के अन्तिम भाग से पहले शासन किया था, इसलिये आचार बुद्धद॒त्त 
कम से कम ५७५ ईसवी से पहले सिद्ध हुए । 


स्कन्द पुराण में चोल देश के.अज्ञात नाम किसी प्राचीन समृद्ध राजा 
के बारे में यह परम्परा सुरक्षित है कि उसके समय में एक पवित्र वेष्णव 
महात्मा विष्णुदास हुए थे और उन्होंने वैदिक ब्राह्मणों के खर्चीलि पशुयज्ञों 
के विरुद्ध आन्दोलन किया था और उसमें वे सफल हुए थे। हो सकता है 
आचार बुद्धदत्त के द्वारा निदिष्ट वेण्हुदास ये ही हों और वे बोढ़ हों, 
जिनको कि स्कन्‍्दपुराण वालों ने (पक्षपात पूर्वक ) वेष्णव महात्मा के 
रूप में वर्णन कर दिया हो; क्‍योंकि यज्ञों के विरोध में बोद्ध महात्मा को 
खड़ा होना अधिक सम्भव है, वेष्णव महात्मा का कम । क्योंकि वेष्णव' 
लोग चाहे अहिसा वादी हैं, परन्तु इन्होंने कभी यज्ञों का इतना खुलकर 
विरोध नहीं किया। स्कन्दपुराण भी छठी शताब्दी से पहले का है, इससे' 
भी आचार्य बुद्धवत्त छठी शताब्दी से पहले सिद्ध होते हैं । 


काञ्चीपुर अथवा आधुनिक काञ्जीवरम॒ उस समय की चोलदेश 
की राजधानी कही गई है और आचाय॑े बुद्धधोष ने भी उसको चोलदेश के 
महत्वपूर्ण नगर के रूप में वर्णन किया है, किन्तु आचाये बुद्धघोष ने 
अभाग्यवश श्रीलद्भाा के अथवा भारत के किसी समकालीन राजा का वर्णन 
अथवा. नामोल्लेख नहीं किया है। क्‍ 
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विनयपिटक की अटुकथा-समनन्‍्तपासादिका के उपसंहार में इसके 
रचयिता निर्िचित रूप से कहते हैं कि उन्होंने इस प्रंथ की रचना सिरिकुडड, 
सिरिपाल अथवा सिरिनिवास की पदवी धारण करने वाले श्रीलड्धा के 
तत्कालीन राजा के शासन के २० वें वर्ष में प्रारम्भ की थी और २१ वें वर्ष 
के प्रारम्भ में समाप्त कर दी थी।" डॉ० बी० सी० लॉ के अनुसार हो 
सकता है कि ये सिरिकुड्डादि पदवी धारी राजा कित्तिसिरी मेघवण्ण ही 
हों, किन्तु इसके समर्थन में कोई ठोस आधार नहीं । कित्तिसिरी मेघवण्ण 
का शासन समय ई० सन्‌ ३६२ से ४०९ से पहले तक बताया गया है और 
इनके बारे में इतिहासज्ञ कहते हैं कि ये भारतीय सम्नाद समुद्र गुप्त के 
समकालीन थे । यदि विसुद्धिम्ग और समन्तपासादिका के रचयिता 
एक ही हो, और आचाये बुद्धघोष ने राजा कित्तिसिरि मेघवण्ण के शासन 
समय में समनन्‍्तपासादिका की रचना की हो, तो उनका समय चौथी 
शताब्दी के अन्तिम भाग में निश्चित होता है, क्योंकि इस राजा का 
बीसवाँ वर्ष ई० सन्‌ ३८२ ठहरता है। किन्तु इसमें दो आपत्तियाँ उठती 
हैं--एक तो यह बात चुल्लवंश के क़थन से, तथा बोद्ध परम्परा से 
(कि आ० बुद्धघोष बुद्ध भगवान के निर्वाण से €६४ वें वर्ष में अर्थात्‌ ई० 
सन्‌ ४२२-२३ में श्रीलड्ुा में आये थे) मेल नहीं खाती। दूसरे यदि 
आचाय॑ बुद्धघोष सन्‌ ३८२ में विसुद्धमग्ग और समन्‍्तपासादिका लिख 
चुके होते तो भारत के सम्राद्‌ चन्द्रगुप्त और श्रीलडूा के राजा बुद्धवास 
(जो कि राजा मेघवण्ण के पुत्र और राजा महानाम के पिता थे) 
के समय में आने वाले चीनी यात्री फाह्यान इनका अवश्य उल्लेख करते ।* 
किन्तु उन्होंने ऐसा नहीं किया, इसलिए चुल्लवंस भोर बौद्ध परम्परा का 
कथन ही ठीक मानना चाहिए । वेसे भी कित्तिसिरी आदि पदावियाँ हैं 
जिनको कि राजा मेघवण्ण के उत्तराधिकारी भी धारण कर सकते हैं । 
अवएव यह भी संभव है कि राजा महानाम ने भी यह पदवी धारण की 


१. पालयन्तस्स सकल लंकादीपं निरब्बुदं। 

. रज्ञो सिरिनिवासस्य सिरिपालयसस्सिनो ।। 
समवीसतिमे खेमे जयसम्वच्छरे अयं। 
आरद्धा, एकवीसम्हि सम्पत्तेपरिनिद्धिता ॥ 


' डॉ० आदिकरम--अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन, पू० ६७। 


कर ए 
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हो ओर समन्‍्तपासादिका ने रचयिता का संकेत उन्हीं के लिए हो । दूसरे 
राजा मेघवण्ण की पदवी कित्तिसिरी है, सिरिकुड्टादि नही, जबकि समन्‍्त- 
पासादिका सिरिनिवास अथवा सिरिकुड्डादि पदवीधारी राजाके समय लिखी 


गई है । 


अब इस प्रइन पर विचार करना चाहिए कि 'क्या चुल्लवंस के द्वारा 
निदिष्ट श्रीलड्भा के राजा महानाम का शासन काल आचारय॑ बुद्धघोष की 
श्रीलंका में ग्रन्थ रचना के लिए असम्भव है? प्राचीन चीनी यात्री 
फाह्यान सम्राट समुद्रगुप्तके पुत्र चन्द्रगुप्त द्वितीयके शासनकालमें भारतमें आये 
थे। उस समय सम्राद्‌ चन्द्रगुप्त द्वितीय के समकालीन राजा बुद्धदास 
श्रीलंका के राजा थे। इनके पिता राजा कित्तिसिरी मेघवण्ण ने बोधगयां 
में श्रीलंका के भिक्‍्खु यात्रियों के लिए मंहाबोधि संघाराम बनवाया था। 
इन्हीं राजा मेघवण्ण के समय में भगवाच्‌ बुद्ध का दन्तावशेश भारत के 
कलिग देश के दन्तपुरा से श्रीलंका में लाया गया था और तभी से यह 
श्रीलंका में पुजता चला आ रहा है। चीनी ग़ात्री फाह्यान ने बोधगया के 
महाबोधि संघाराम को भारत में देखा तथा तत्पश्चात्‌ दन्‍्तावशेष के उत्सव 
की यात्रा को श्रीलंका में दो वर्ष तक देखा था। इससे यह तात्पर्य 
निकलता है कि फाहद्यान श्रीलंका में राजा मेघवण्ण के शासन के अन्तिम 
समय में अथवा उनके स्वर्गंवासी होने के बाद राजा बुद्धदास के शासन 
कालमें आये थे। उन्होंने आ० बुद्धदत्त और आ० बुद्धघोष किसीका भी वर्णन 
नहीं किया । इससे सिद्ध हुआ कि आचार्य बुद्धघोष, फाह्यानकी श्रीलंका की 
यात्रा के बाद ही श्रीलंका में आये थे और उस . समय राजा महानाम का 
हो शासनकाल हो सकता है। फाह्यान ने उस उत्सव के वर्णांन में यह भी 
लिखा है कि उसने इस उत्सव में एंक भारतीय अच्छे वक्ता बौद्ध भिवखु को 
लोगों को पुण्य काय्यें करने के लिए उपदेद् देते स्वयं सुना था और उसने 
यह .भी लिखा है कि उसके यह उपदेश बुद्ध भगवान्‌ के पात्र के विषय में 
था जोकि भविष्य में भगवान्‌ .ेत्तेय्य बुद्ध के उत्पन्त होने के समय तक 
धूमता रहेगा,। उन्होंने यह भी लिखा है कि तत्कालीन अभयगिरि विहार 
के अधिपति थेर धम्मकित्ति थे और महाविहार के अधिपति उंस समय एक 
अहंत थे जिनको उसीसभय निर्वाण लाभ हुआंथा ओर जिनकी असन्‍्त्येष्टि क्रिया 
बड़ी. धूमधाम के साथ सम्पन्न हुई थी । निरचय ही ये भांरतोय शक्तिशाली: 
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बक्ता न तो विनयविनिच्छय के रचयिता आचाये बुद्धदत्त ही थे और न 
विसुद्धिमग्ग के रचयिता प्रसिद्ध आचार्य बुद्धधोष ही थे, किन्तु कोई अन्य 
बौद्ध विद्वान थे, नहीं तो इतने प्रसिद्ध ग्रंथकारों में से किसी का तो नाम 
निर्देश फाह्यान के द्वारा अवश्य किया जाता। अतएव आचाय॑ बुद्धघोष 
की अट्टकथाओं का रचनाकाल कित्तिसिरी राजा मेघवण्ण के शासन काल 
के, तथा चीनी यात्री फाह्यान के श्रीलछ्छा में यात्रा के पश्चात ही सिद्ध 
होता है। फाह्यान ने महाविहार के अधिपति जिन थेर अहेंन्त के निर्वाण 
लाभ का उल्लेख किया है, वे अवश्य ही थेर संघपाल से काफी पहले 
महाविहार के अधिपति रहे होंगे, नहीं तो भदनन्‍्त संघपाल के समय श्राचार्य 
बुद्धघोष का श्रीलद्धा में आना कैसे सम्भव हो सकता था। 


आचार्य बुद्धघोष ने अपने “'विसुद्धिमग्ग” में एक अन्य भारतीय का 
वर्णन किया है कि इसने श्री लंका में आकर दीक्षा ली थी और दो पाति- 
मोक्‍्खों को पढ़कर समाप्त करने के पदचात ध्यान का जीवन स्वीकार किया 
था तथा एक स्थान पर चार माह से अधिक न ठहरने का ब्रत लिया था । 
इसके अतिरिक्त उसके धामिक जीवन के बारे में और आगे अधिक उल्लेख 
नहीं मिलता है। इससे भी आचाये बुद्धधोष के समय के निर्णय करने में 
कोई सहायता नहीं मिलती । 


आचार्य बुद्धघोष की कथावत्थु की अट्ठकथा तथा समन्‍्तपासादिकी 
की प्रस्तावनाओं में दीपवंस का उल्लेख है, जोकि महावंस से प्राचीनतर 
है। महानाम के महावंस के अतिरिक्त एक अन्य महावस अद्ठकथा को 
ये दोनों ही इतिहास (वंस) प्राचीनतर स्वीकार करते हैं। दोनों ही 
इतिहासों भें वर्शन राजा महासेन के शासन काल तक होकर समाप्त हो 
जाता है। ये राजा महासेन उन्हीं राजा कित्तिसिरी मेघवण्ण के पिता हैं, 
जिन्होंने बोधिगया में महाबोधि संघाराम सम्राट समुद्रगुप्त के समय में 
बनवाया था ओर जो सम्राट समुद्रगुप्त के समकालीन थे। प्रसिद्ध चीनी 
यात्री फ़ाह्यान सम्राट समुद्रगुप्त के पत्र विक्रमादित्य चन्द्रगुप्त द्वितीय के 
, सम्रय भारत में आया था। उसने आचार्य बुद्धघोष का कोई उल्लेख नहीं 
लिया । इसलिए आनच्नायें बुद्धघोष कित्तिसिरी मेघवण्ण के शासन काल में 
से होकर फाझ्ान के भी पदचात्‌ कालीन श्रीलंका के क्रिसी राजाके शासन- 
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काल में ठहरते हैं। श्री आदिकरम्‌ के अनुसार फाह्यान कित्तिसिरी 
मेघबण्ण के पुत्र राजा बुद्धदास के समय में श्रीलंका में आये थे। इसलिए 
आचाये बुद्धघोष का श्रीलंका में आने का समय राजा बुद्धदास के पुत्र 
सिरिकुडु अथवा सिरीनिवास पदवी धारी राजा महानाम के समय में ही 
स्थापित होता है । 


यहाँ एक बात और भी ध्यान देने योग्य है और वह यह है कि 
राजा मेघवण्ण की पदवी कित्तिसिरी है, जबकि समन्तपासादिका में तत्का- 
लीन राजा की पदवी सिरिकुड अथवा सिरिनिवास है। इन पदवियों के 
भेद के कारण भी आचार्य बुद्घीष की समन्‍्तपासादिका राजा मेघवण्ण के 
शासन काल का निर्देश नहीं करती, अपितु उनसे भिन्‍त सिरिकुड्ड पदवी- 
धारी किसी और राजा को निर्दिष्ट करती है, और वे राजा महानाम ही 
हो सकते हैं। इसलिए आचार्य बुद्धधोष का समय उनके ग्रन्थों में भारत 
अथवा श्रीलंका के किसी राजा अथवा अन्य ऐतिहासिक व्यक्ति के उल्लेख 
के अभाव में राजा महानाम के ही शासन काल में निद्चिचत होता है। 
इनके ग्रन्थों में राजा महानाम के पश्चातुकालीन किसी राजा अथवा 
ऐतिहासिक व्यक्ति का नामोल्लेख नहीं मिलता, इसलिए ये राजा महानाम 
के पश्चात्कालीन भी निश्चित नहीं किये जा सकते । महावंस के परिशिष्ट 
चुललवंस के द्वारा भी उपयुक्त कथन को ही पुष्टि होती है, जिसमें कि 
स्पष्ट रूप से कथन है कि आचाये बुद्धघोष ने राजा महानांम के शासनकाल 
में अपनी अट्ुुकथाओं को लिखा था । 


आचाये बुद्धघोष ने जितने भी श्रीलंका अथवा भारत के राजाओं 
का वर्शान अपने विसुद्धिमग्ग तथा अन्‍य ग्रन्थों में दिया है, उनमें से कोई 
भी तीसरी शताब्दी ई० परचात से बाद के नहीं है। इसलिए तीसरी 
शताब्दी से ये पहले के तो हो ही नहीं सकते। एक बात यह भी है कि 
कथावत्थु अट्टुकथा में आचाये बुद्धघोष ने पुवंकालीन १८ बौद्ध सम्प्रदायों 
का तथा इनके बाद में प्रचलित हुए अन्य सम्प्रदायों का वर्णन ऐसे ढद्भ से 
किया है जिससे शंका के लिए कोई स्थान नहीं रह जाता कि वे सम्प्रदाय 
उनके समय में विद्यमान थे (सेय्यथापि इतरेहि अर्थात्‌ जेंसा कि ठीक 
अब भी) । इन बाद के सम्प्रदायों में अन्धक सम्प्रदाय अपने प्रभेद पुब्ब- 
“सेलिय, अपर सेलिय, राजगिरिक तथा सिद्धत्थिक के साथ हेमवत्तिक, 
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उत्तरा पथक तथा वेतुल्लक (जिसका मुख्य सिद्धांत वास्तविक तौर पर 
महासूञत्रता (महाशुन्यता) वाद बताया गया है) का उल्लेख है। 
इन सम्प्रदायों का उल्लेख भारतीय शिलालेखों में, जो कि सारे पूर्व 
गुप्तकालीन है, मिलता है तथा उनका अभाव बाद के पश्चात्‌ गुप्तकाल में 
स्पष्ट रूप से दीखता है। इससे यह निष्कर्ष निकल सकता है कि आचायें 
बुद्धघोष परचात्‌ गुप्तकाल से पहले तथा पूर्व गुप्तकाल के बाद में हो रहे 
होंगे । इस प्रकार यह समय भी उनको चुल्लवंस के द्वारा उल्लिखित समय 
के निकट ही पहुँचाता है । 


नीचे के समय के बारे में कहा णा चुका है कि ये आचाय॑ बुद्धदत्त के 
समकालीन ठहरते हैं और आचाये बुद्धदत्त का समय छठी शताब्दी ईसवी 
पदचात के अन्तिम भाग से अवश्य पहले पाँचवीं शताब्दी में निश्चित हो 
चुका है । 


इसके अतिरिक्त यह भी निश्चित है कि विनयअद्ुकथा समनन्‍्त- 
पासादिका ४८६ ई० पदचात्‌ से पूवें लिखी जा चुकी होगी क्योंकि यह 
समय उसके चीनी अनुवादका है। मुख्य रूपमें यह ग्रंथ अब भी बस ही है 
जेसा चीनी अनुवाद से पहले था। यदि ६० वर्ष का अन्तर इस अद्गुकथा की 
रचना और इसके चीन में पहुँचने और अनुवादित होने को दिया जाय, तो 
भी समनन्‍्तपासादिका की रचना का समय सन्‌ ४२६९-३० ई० परचात ही 
ठहरता है और चुल्लवंस के निर्दिष्ट समयसे मेल खाता है। समनन्‍्तपासादिका 
के उपसंहार में लेखक एक ऐसे संकटकाल का उल्लेख करते हैं, जिसमें से 
देश गुजरने वॉला था और जिसने लेखक के मस्तिष्क में संशय या 
मविश्वास पैदा कर दिया था कि उससे आगे कभी अच्छा समय भी 
आवेगा । इससे यह प्रगठ होता है कि लेखक अपने ग्रंथ को पूरा करने के 
'लिए कितने उत्कष्ठित हैं। इस प्रकार के भाव आचार्य बुद्धघोष ने अपनी 
समन्तपासादिकाो के अतिरिक्त अन्य किसी भी अद्ुकथा में नहीं प्रदर्शित 
किये। इससे ग्रह बात सिद्ध होती है कि यदि आाचाय॑ बुद्धघोष हो 
समन्तपासादिका के रचयिता है, तो यह उनकी अन्य अट्ठुकथाओं से पूर्ब॑ 
की रचना है। और जिस संकटमय समय की वे आशडूत कर रहे हैं, वह 
राजा महानाम फे स्वर्गंवास के पदचात्‌ु का है। सम्भव है समनन्‍्तपासादिंका 


,लिखते समय वेतुल्लकों.ने श्रीलड्भा में पेर जमा लिए हों" और आचार्य 
बुद्धधोष के तथा थेर सम्प्रदाय वादी प्रजा के हृदय में उनका डर पंदा हो 
गया हो । क्‍ 


.. श्री बी० सी० ला के अनुसार समन्तपासादिका में आचार्य बुद्धघोष 
कौ अठकथाओं का 'उल्लेख नहीं है और जिन स्थलों में है, वे क्षेपक 
'समभंने चाहिए। इसके विपरीत उनकी अद्गकथाओं में और विसुद्धिमग्ग 
में समन्‍्तपासादिका का उल्लेख जगह-जगह मिलता है।. इससे वे समन्‍्त- 
पासादिका को आचाये बुद्धघोष की अद्गकथाओं से बहुत प्राचीन तथा किसी 
'अन्य' आचाये की रचना सिद्ध करते हैं। किन्तु यहाँ यह कहा जा सकता 
'है कि जिस प्रकार समन्तपासादिका में श्री बी० सी० ला आचार बुद्धघोष 
'की अद्ुकथाओं के उल्लेखांश को क्षेपक मानते हैं, उसी प्रकार विसुद्धिमग्ग 
में भी समनन्‍्तपासादिकाविषयक्‌ अंश क्षेपक हो सकते हैं। डा० बापट ने 
अट्टसा लिनी की भूमिका में स्पष्ट रूप से बताया है कि समन्तपासादिका 
बार-बार परिवाद्धित होती रही है और उसमें क्षेपक अंश बहुतायत से हैं, 
क्योंकि जिस विद्वान लेखक ने इसका नवीन संस्करण लिखा उसी ने इसमें 
'क्षेपक अंश जोड़ दिया है। श्री बी० सी० ला सिरिकुड्ड, सिरिपाल अथवा 
सिरिनिवासकी पदवीको राजा मेघवण्णकी पदवी कित्तिसिरीके साथ मिला 
देते हैं, जबकि तथ्य यह प्रतीत होता है कि ये दोनों भिन्‍न-भिन्‍न पदवी 
हैं और भिन्‍न-भिन्‍न राजाओं के द्वारा धारण की गई प्रतीत होती हैं । 
अर्थात्‌ कित्तिसिरी 'राजामेंघवण्ण की पदवी और सिरिकुह्ादि राजा 
महानाम की पंदवी प्रतीत होती है। कुडंड और निवास समानार्थक हैं 
इसंलिए दोनों पदवियाँ एक ही हैं । | 


इसी प्रकार श्री बी० सी० ला के हृदय में थेर संघपाल के -विषय में 
भी भ्रम है। उनका कहना है कि महानाम के महावंस में परिवेण के 
अधिपति थेर संघपालका उल्लेख है जो कि राजा गोथाभय (३०२-३१५६०) 
केशासनकाल में विद्यमान थे। राजागोथाभय राजा महासेन के पिता थे । 
थेर संघपाल का वहाँ उल्लेख एक महत्वपर्ण ऐतिहासिक घटना के सम्बन्ध 
में है। राजागोथाभय के समय अनुराधपुर के महाविहार हक भयगिरि 
विहार में स्पर्डा बढ़ रही थी। अभयगिरि विहार महाविहार,की थेरवादी 


( हेड ) 


'परम्पराओं की विरोधी मान्यताओं का केन्द्र बन गया था और विशेषत: 
चोल देश के वेतुल्लकों (वैतुल्यकों) के लिए लाभप्रद तथा आकर्षक केन्द्र 
बन गया था। वेैतुल्यकों ने राजा वोहारतिस्स !ई० सन्त २६६ से २६२) के 
शासनकाल में पहले से भी अपनी जड़ जमा रखी थो। समच्तपासादिका 
में राजा भातिक अथवा भातिकाभय (ई० सन्‌ ३८-६६ के बारे में उल्लेख 
है कि इसने वेतुल्लकों श्रौर थेरवादियों के मध्य विनय के ऊपर उठे हुए 
एक विवादस्थ विषय के निर्णय करने के लिए अपनी व्यक्तिगत मध्यस्थता 
के द्वारा प्रयत्त किया था। महावंस में इस तथ्य का और स्पष्ट रूप से 
वर्णोन है कि वेतुल्लकों ने अपनी बढ़ती हुई शक्ति के कारण थेरवाद को 
स्थिति को संकट में डाल दिया था और इस प्रकार वे लोग महाविहार 
वालों के लिए भय का कारण बन गये थे। इसलिए राजागोथाभय 
मेघवण्ण के समय में महाविहार वालों मे राजा के द्वारा वेतुल्लकों की 
को द्वीप के बाहर निकलवा दिया था। इसके बाद श्रपने सिद्धांत की पुष्टि 
केलिए भारतके चोल प्रदेशसे एक कोलियान भिक्‍खु-संघमित्त द्वीपमें आया । 
उसके बारे में कहा जाता है कि वह मन्त्र-तन्त्र में कुशल था। वह एक 
योग्य और समर्थ शास्त्रार्थी के रूप में आया और उसने महाविहार के 
थेरों को शास्त्रार्थ में धूपाराम के स्थान पर हरा दिया। इस शास्त्रार्थ में 
श्रील्टा की महाविहार परम्परा की ओर मे थेर गोथाभय थे। ये तत्का- 
'लीन राजा गोथा भग्य के नामराशी तथा मामा थे और थेर संघपाल के 
परिवेण के थेर थे। यह परिवेण शायद महाविहार के अन्तर्गत कोई 
अधीनस्थ संस्था या भवन था ओर इसके अध्यक्ष महाविद्वार के अधिपति 
के आधीन होंगे। इस शास्त्रार्थे में महाविहार की हार ने राजा गोथाभय 
मेघवण्ण को महायानी थेर संघमित्त का पक्षपाती बना दिया । 


इन दोनों विहारों के विरोध की स्मृति महान्‌ अद्ठुकथाकार आचायें 
बुद्धघोष की अन्य अद्ठकथाओं में तथा समन्‍्तपासादिका में बहुत ताजे रूप 
में मिलती है। डा० बी० सी० ला का कहना है कि यह सम्भव है कि थेर 
संघपाल राजागोथाभय मेघवण्ण के समय में परिवेश के अधिपति रहे हों 
और बाद में महाविहार के अधिपति के स्वगंवास के बाद वहाँ के अधिपति 
बन गये हों । वे कहते हैं कि यद्यपि परिवेण के अधिपति थेर संघपाल 
तथा महाविहार के अध्यक्ष भदन्त संघपाल के सामान्य व्यक्तित्व के स्थीपत 


( ३५ ) 


करने के लिए कोई विध्यात्मक साक्ष्य प्राप्त नहीं है, फिर भी कोई भी 
व्यक्ति राजा गोथाभय के समय के थेर संघपाल में महाविहार के समय के 
भदन्त संघपाल के व्यक्तित्व को पा सकता है, जोकि आचार्य बुद्धदत्त और 
आचायें बुद्धघोष दोनों के लिए सामान्य हैं। श्री बी० सी० ला का उपयुक्त 
कथन सोचने पर ठीक नहां जचता। राजा गोथाभय मेघवण्ण का समय 
ई० सच ३०२ से ३१५ तक है,' जबकि राजा महानाम का समय ४०६ से 
४३१ है। यदि थेर संघघाल और भदन्‍त संघंपाल एक ही मान लिये जायें 
तो उनकी आयु शास्त्राथं के समय परिवेण के अधिपति होने के कारण 
लगभग ४५० वर्ष की होनी चाहिए (चाहे अधिक कितनी भी हो) और राजा 
महानाम के समय लगभग १५० वर्ष की । किन्तु उनकी इतनी आयु नहीं 
हो सकती । इसलिए राजा गोथाभय के समय के थेर संघपाल कोई अन्य 
व्यक्ति हैं. तथा भदन्‍त संघपाल कोई अन्य । केवल नाम को समानता से 
दोनों व्यक्तियों की सामान्यता नहीं मानी जा सकती है। श्री बी० सी० ला 
स्वयं भी स्वीकार करते हैं कि इन दोनों संघपालों के सामान्‍य व्यक्तित्व के 
स्थापित करने के लिए कोई प्रमाण नहीं है । 


इस लिए आचाये बुद्धघोष के श्रीलद्धा में निवास का समय राजा 
महानाम के शासनकाल में ही निश्चित होता है। चूललवंस इसकी पुष्टि 
करता है, और बौद्ध परम्परा इसका समर्थन करती है। उनके भ्रन्थों के 
अन्तरंग साक्ष्य से भी यही बात प्रमाणित होती है। उन्होंने जितने भी 
ग्रंथों का अपनी अट्टुकथाओं में उल्लेख किया है, वे सब उनसे पहले के ही 
हैं, बाद का कोई भी नहीं है। बर्मा के बोद्ध विद्वान श्री विगेनदत्त के 
हारा उल्लिखित बर्मी परम्परा से भी उनका समय पाँचवीं शताब्दी का 
पूर्वे भाग ही ठहरता है। डाक्टर आदिकरमु भी अपनी “अर्ली हिस्द्री ऑफ 
बुद्धिज्म इन सीलोन' में कहते* हैं कि राजा उपतिस्स और राजा 
महानाम के पिता राजा बुद्धदास हैं, जो कि प्रसिद्ध वेद्य भी थे और जिनके 
समय प्रसिद्ध धम्मकथी हुए जिन्होंने सुत्तों का सर्वे प्रथम सिंहली में प्नुवाद 
किया। सम्भवतः फाह्यान इन्हीं धम्मकथी को विद्वान थेर कहता है। 
१. डा० बालगोपाल राहुल के अनुसार राजा गोथाभय मैेघवण्ण का समय 
३०६ से ३२२ ईशवी पदचात्‌ है। 
२. अर्ली हिस्द्री आफ बुद्धिज्म इन सीलोन पृ० ६७ । 


( ३६ ) 


और उनका समय पाँचवीं शताब्दी का प्रारम्भ है। उनके अनुसार प्रसिद्ध 
चीनी यात्री फाह्यान इन्हीं के समय श्रीलड्ू में आया था। और क्‍योंकि 
वह आचाय॑ बुद्धधोष का उल्लेख नहीं करता, इसलिए यह स्पष्ट है कि 
आचाये बुद्धघोष उसके श्रीलडुग से चले जाने के बाद श्रीलच्छा में आये, 
जिस समय कि वहाँ राजा महानाम का शासन था (इस विषय का श्रौर 
भी स्पष्टीकरण समन्‍्तपासादिका के अध्याय में देखें ।) ् 


(३) पाण्डित्य 


. आचार्य बुद्धघोष की अन्तरंग साक्षियों तथा चुल्लवंस, धम्मसंगह 
और बुद्धघोसुप्पत्ति से ज्ञात होता है कि आचाये बुद्धघोष बौद्ध भिवखु 
बनने से पहले वेदों, विविध शास्त्रों, दर्शनों तथा व्याकरण के विद्वान थे, 
और पातंजल योग दर्शन के पूर्ण पण्डित. और पक्षपाती थे । बौद्ध भिवखु 
बनने के परचातु इन्होंने त्रिपिटक ग्रन्थ भारत में (ओर शायद बुद्धगया में) 
पंढे । भारत में अट्रकुथा न होने के कारण उनके ग्रध्ययन के लिए उन्होंने 
श्रीलड्भा को प्रस्थान किया । मार्ग में दक्षिण के विहारों में इनका अनेक 
विद्वान थेरों से परिचय हुआ, जिनमें थेर बुद्धमित्त और थेर जोतिपाल भी 
हैं। इन दोनों का ये भदन्‍त विशेषण के साथ आदरपूर्वक उल्लेख करते 
हैं, इससे ज्ञात होता है कि ये अपने २ विहारों के अधिपति होंगे और इनसे 
भी इन्होंने अध्ययन किया होगा । इसके पश्चात्‌ जब ये श्रीलच्ा पहुँचे तो 
इन्होंने श्रीलंका के स्थानीय विशिष्ट-विशिष्ट विद्वानों से भिन्‍न-भिन्‍न 
अट्टुकथायें पढ़ीं, और उनमें इतनी विद्वत्ता प्राप्त कर ली कि केवल दो 
गाथाओं! के ऊपर पाली भाषा में बौद्ध वाझइु मय का सार रूप अपना 
मौलिक ग्रन्थ “विसुद्धिमग्ग' लिखा और तत्पश्चात्‌ अपनी प्रसिद्ध अद्गुकथायें 
शुद्ध तथा सुसंस्क्रत पाली भाषा में लिखीं और इस प्रकार पाली भाषा का 
आधुनिक तथा परिष्कृत रूप दिया । 


१. इसी पुस्तक के आ० बुद्धघोष की जीवनी अध्याय को पृ० ७ में उद्घृत 
. गाथाओं को देखें । द ' 


( इंछ ): 


कुछ विद्वान्‌ इनके संस्कृत पॉडित्य के विषय में : सन्देह करते हैं ओर 
कहते हैं कि ये न तो वेदों के ज्ञाता थे और न. संस्कृत के ही विद्वान थे । 
किन्तु, इनकी जीवनी के अध्याय में पर्याप्त रूप से स्पष्ट कर. दिया गया है 
कि ये वेदों के भी ज्ञाता थे, दर्शनों के भी विद्वान थे, तथा व्यांकरण-में 
महाभाष्य का भी इन्होंने अध्ययन किया था। बॉंढों की. अंविद्यां के वर्णन 
करते समय इन्होंने वेदोन्त के जिस मायावाद का खण्ड किया है वह 
वेदान्तियों के मायावाद से मिलता हैं और इससे ज्ञात होता है कि ये 
वेदान्त दहन कें अच्छे ज्ञाता थे।. उसी प्रकरणं में इनके द्वारा दी गई 
सांख्यों की प्रकृति के स्वरूप की व्याख्या तथा अंधपंगु न्‍्याये का. उल्लेख 
बताता है कि. सांख्य तथा योग दर्शन पर भी इनको पूर्ण अधिकार थां । 
इसी प्रकार इनके द्वारा बौद्धों के तथा नैयायिकों के हेतु शब्द पर 'की गई 
व्याख्या प्रमाणित करती है कि यें न्याय और वशेषिक॑ दर्शन के भी ज्ञाता 
थे। ब्रह्मजाल आदि सुत्तों की व्याख्याओं में इन्होंने भिन्‍न-भिन्‍न दर्शनों के 
सिद्धान्तों पर अच्छा, और भम्भीर प्रकाश डाला है, जिससे इनको 
उन-उन दर्शनों के विषय का ज्ञाता मानना ही पड़ेगा। इनकी शब्दों को 
व्युत्पत्ति तथा विग्रह का प्रकार स्पष्ट तौर से बताता है कि ये व्याकरण के 
भी पूर्ण विद्ात्‌ थे। पहले भी बताया जा चुका है कि इंदियट्ू शब्द की 
इनकी व्याख्या तो महाभाष्यके इंद्रिय शब्दकी व्याख्या के ही आधारे पर है । 
वेदों के ये विद्वान थे, इसमें भी. कोई सन्‍्देंह नहीं। किन्तु महाभारत में 
उल्लिखित अणहा आदि कुछ शब्दों की व्याख्या इन्होंने बौद्धमत के 
अनुसार की है, इसी कारण उन शब्दों की अर्थ-संगति की. विभिन्‍नता 
इनकी अट्टुंकथाओं में मिलती है। रामायण और महांभोरत का इन्होंने 
विशेष परिचय इसलिए नहीं दिया कि जहाँ इन दोनों ग्रन्थों का उल्लेख 
आता है, वहाँ विषय निवृत्तिपरक है, जबकि इन ग्रन्थों का वर्णनीय विषय 
युद्धों की मारकाटों के द्वारा हिसा तथा विह्ग षपूर्ण भावनाओं का पोषक है, '' 
जिसको पढ़कर आत्मा को शान्ति भंग होती है। इसी प्रकार इनमें दिये 
गये विवाहों और भोग विलासों के वर्णन को पढ़कर आसक्ति की .ओर 
प्रवृत्ति होती है। इसलिए अहिंसा और वेराग्य की जगह हिंसा और 
आसक्ति की भावना उत्पन्त करने के कारण इन ग्रन्थों का केवल नाम 
निर्देश करके ही आचाय॑ बुद्धघोष ने इन्हें छोड़ दिया है और जानबूऋकर 
विशेष परिचय नहीं दिया । लक? की 5 


( रे८ ) 


इनकी विद्वत्ता का परिचय इनकी अट्टडुकथाओं में प्रतिपादित विषयों 
सेतो मिलता ही है, किन्तु इस बात से भी इनका सवंतोमुखी पांडित्य 
सिद्ध होता है कि भिवखु होने के बाद ही इन्होंने मागधी या पाली भाषा 
प्र इतनी शीघ्रता से अधिकार कर लिया था, कि इन्होंने अपने पांडित्य- 
पूर्ण ग्रंथ 'णाणोदय' की रचना कर डाली। यह ग्रंथ भारत में ही लिखा . 
गया था, इसका प्रमाण इसका नाम है। यदि यह श्रीलछूा से लौटने के 
बाद में लिखा गया होता तो इसका नाम णाणोदय के स्थान पर आञाणोदय 
होता । इनके विविध शास्त्रों के ज्ञान के बारे में तिपिठक्ाचार्य धर्मरक्षित 
ने विसुद्धिमग्ग के हिप्दी अनुवादकी भुमिका में पर्याप्त प्रकाश डाला है आर 
उन विद्वानों की युक्तियों का पूरी तरह युक्तिपु्ण खण्डन कर दिया है जोकि 
इनको केवल पाली के ज्ञाता बत ते हैं और कहते हैं कि इनको न तो वेदों 
का और न दश्शनों का ही ज्ञान था, और न ये संस्कृत ही जानते थे । 
बद्धघोसुप्पत्ति में स्पष्ट रूप से कहा गया है कि श्रीलड्ू में भी इनके संरकृत 
ज्ञान के विषय में लोगों को सन्देह हुआ था और इन्होंने सारे भिक्‍खओं के 
समक्ष संस्कृत में व्याख्यान देकर अपने संस्कृत ज्ञान का परिचय दिया 
था।* आचार्य बुद्धघोष के संस्कृत ज्ञान के अभाव या अल्पन्ञान के बारे में 
धारणा बनाने से पूर्वे इस बात के ऊपर भी ध्यान दे लेना अत्यावश्यक है 
क्रि मागधी अथवा पाली, 'ाव्यसंस्क्षत” से निकली हुई भाषा नहीं है, 
अपितु वह वैदिक संस्कृत से निकली है। वेदिक संस्कृत बोलचाल की 
भाषा थी और उसी के रूपान्तर भिगन-भिन्‍न प्रान्तों में मागत्री आदि 
प्राकृतों के रूप में जनता की भाषा बनकर आये थे। इसी कारण जिस 
प्रकार मागधी की विभक्तियाँ काव्य संस्कृत से नहीं मेल खाती, उसी प्रकार 
शब्दार्थ भी कहीं-कहीं नहीं मिलते। संस्कृत के रात्रिवाचक दोषा दब्द के 
अनुसार ही आचाये बुद्धघोष ने दोसिणा शब्द का रात्रि अर्थ किया प्रतीत 
होता है। पाली भाषा की विभक्तियाँ द्वितीया चतुर्थी और षष्ठी वैदिक 
संस्कृत की तरह प्रायः एक सी ही होती है, तथा विभक्तियों के रूप भी 
वदिक संस्कृत के समान कई हो जाते हैं। डा० बापट ने इस विषय को 
सुस्पष्ट कर दिया है । इसके लिए उनका सिद्ध भारती पुृ०७४ में 'वेदिसिज्म 





१. बुद्धपोप्नप्यत्तिं अध्याय ७, पृ० १४। 
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इन पाली” लेख पढ़े । यह ग्रन्थ वयोवृद्ध विद्वान्‌ सिद्ध इबर को अभिनंदन 
ग्रन्थ के रूप में भेंट किया गया था। 


दूसरी बात यह भी ध्यान देने योग्य है कि अद्ुकथाएँ उनकी 
स्वतन्त्र रचनाएं नहीं हैं, वे सिहली अद्गुकथाओं के अनुवाद हैं। इनके 
फालतू और अप्रयोजनीय विषय को छोड़कर, आचांयें बुद्धधोष ने सिहली 
अट्टकथाओं को आष॑ मानकर बिना परिवत्त॑न के ज्यों का त्यों, (४हली 
भाषा से पालो में प्रतुवाद किया है। यही कारण है कि जहाँ वे अपना 
मत देते है, वहाँ स्पष्ट रूप से लिख देते हैं कि यह मेरो अपनी राय है 
(इयं मे अत्त नोमति)। इसी कारण कहीं कहीं ऐतिहासिक तथा भौगोलिक 
विवरणों में भी अन्तर आ जाता है। नगरों और देशों के नामों की 
व्युत्पत्ति कहीं-कहीं हास्यास्पद प्रतीत होती है. किन्तु ऐसा मालूम पड़ता है 
कि वेसी ही व्याख्या उनको सिंहली अट्टुकथाओं में मिली होगी और इन्हेंते 
उसे आष॑ मान लेने के कारण उसमें परिवत्तत न करके उसी रूप में लिख 
दिया होगा। यही कारण है कि घास खाने वाले सिंहों का भी उन्होंने 
अपनी सारत्थप्पकासिनी में वर्णन किया है। । 


आचार बुद्धघोष के भाषाओं के ज्ञान के विषय में कहा जा सकता 
है कि ब्राह्मण घर में उत्पन्न होने के कारण संस्कृत तो उनकी घर को भाषा 
थी ही, साथ में बौद्ध भिक्‍खु होने के पश्चात्‌ उन्होंने मागधी (पाली) पर 
भी पूर्ण अधिकार प्र प्त कर लिया | इसके बाद श्रीलंका में जाब र सिहली 
भाषा का भी पूर्ण ज्ञान प्राप्त किया, अन्यथा सिंहली अद्ठृकथाओं का पली 
रूपान्तर कसे सम्भव हो सकता था । 


इनकी अट्ुुकथाओं से ज्ञात होता है कि इनको ज्योतिष तथा बेद्यक 
का भी अच्छा ज्ञान था। सम्मोहविनोदनी और विसुद्धिमग्ग में इन्होंने 
दरीर विज्ञान का कितना अच्छा परिचय दिया है। शरीर रचना” का 
वर्णन करते हुए शरीर को उन्होंने ३२ भागों में विभाजित किया है। इसमें 
उन्होंने शरीरस्थ धातुओं का तथा केशों, नाखूनों हड्डियों, रक्त, मांस, मज्जा 
आदि का भी विशद वर्णन किया है । हृदय, जिगर, फेफड़ों, मांसपेशियों, 
१. इनके द्वारा किये गये शरीररचनादि के वणत के लिए /वभद्भ अ्रट्ठकथा- 
सम्मोहविनोदनी के वर्णन के अध्याय ४, भाग २, देखिये। 
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जोड़ों तथा मस्तिष्क का इन्होंने व्यौरेवार वर्णन किया है। शरीर के 
अवयवों और कम न्द्रियों का सुक्ष्मता के साथ उनका वर्णन बतलाता है कि 
उनकी द्वरीर रचना का पूर्ण ज्ञान था। 


इन्होंने जहाँ-जहाँ से यात्रा की थी, उन-उन प्रदेशों का इनका 
भौगोलिक वर्शान बहुत ही विशेद तथा व्यौरेवार है। इसमें विन्ध्य प्रदेश 
तथा दक्षिण के प्रदेश आते हैं, क्योंकि श्रीलड्भा] जाते समय ये इसी मार्ग 
से विहारों में रहते हुए गये थे। इनके द्वारा दिये गये श्रीलछ्ुछा के भौगो- 
लिक वर्णान भी यथावत हैं ।' इनकी अद्गुकथाओं में श्रीलडूथके चेतियों और 
विहारों का उनकी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि के साथ ठीक-ठीक वर्णांन मिलता 
है। श्रीलंका के नगरों, नदियों, पहाड़ों, सरोवरों और बोधिवृक्षों का 
यथावत्‌ अद्ग॒कथाओं में उल्लेख आचाय॑ बुद्धघोष के श्रीलंका के ऐतिहासिक 
तथा भोगोलिक ज्ञान का साक्षी है। उनकी अदुकथाओं में श्रीलंका के 
पहाड़ों का वर्णन तो यथावत्‌ है, किन्तु हिमालय का वर्णन कुछ काल्प- 
निकता को लिए हुए है। हिमालय के ८४००० शिखर तथा सरोवरों का 
क्षेत्रफल अतिरंजित है। किसी भी नगर, प्रासाद, देश तथा व्यक्ति के 
नाम की काल्पनिक व्युत्पत्ति प्राय: इनकी अद्गुकथाओं में सर्वत्र मिलती हैं । 
सावत्थि (अआवस्ती) कोसम्बी (कोशाम्बी), चम्पा आदि नगर, राजकुमार 
महापणाद का कोकनद प्रासाद, अद्भ, कोसल आदि देश तथा कम्पासपाद 
आदि व्यक्ति इनकी काल्पनिक व्युत्पत्तियोंके उदाहरण हैं । 


ऐतिहासिकता के दृष्टिकोण से इनकी अद्ठकथाए पूर्ण ऐतिहासिक 
नहीं है । इनका वर्णन पौराणिकता से मिश्रित है। वास्तव में ऐतिहासिक 
दृष्टिकोण को. ध्यान में रखकर ऐतिहासिक वर्णन अद्गुकथाओं में नहीं दिये 
गये थे। वे तो धार्मिक सिद्धांतों, सदाचरणों, तथा प्रापाचरणों के उदाहरण 
स्वरूप हैं तथा भिकखुओं और श्रावकों को धामिक जीवन व्यतीत करने को 
प्रोत्साहन देने के लिये दिये गये हैं, इसी कारण उनमें पौराणिकता 
स्वाभाविक रूप से आ गई है। किन्तु फिर भी उनमें ऐतिहासिक सामग्री 
पर्याप्त रूप से भरी हुई है और इतिहास के विद्याथियों और. विद्वानों ने उस 
सामग्री का पूर्ण उपयोग किया है। विद्वानों ने श्रीलंका तथा भारत की 
तत्कालीन राजनेतिक, - सामाजिक तथा आ्थिक परिस्थितियों की 


( ४१ ) 


अदठकथाओों की सहायता से खोज कर-करके अपने ऐतिहासिक ग्रंथ लिखे 
हैं। भारत तथा श्रीलंका के प्राचीनकाल के इतिहास की भांकी तथा 
तत्कालीन रीति-रिवाजों, प्रथाओं, त्यौहारों, सिक्कों, आभृषणों, वस्त्रों, 
विश्वविद्यालयों का और शिक्षा परिपाटी आदि का वर्णन हमें अटठकथाओं 
में मिलता है। यदि ये अटठकथाए नहीं होतीं तो हमारा और विशेषत: 
श्रीलंका का इतिहास अधूरा ही रह जाता। श्रीलंका के महावंस तथा 
दीपव स में वणित इतिहास के लिए तो अदठकथाए' बीच-बीच के रिक्त 
स्थानों की पूति करने वाली हैं। भारत का बौद्धकालीन तथा मौय॑ सम्राद 
चन्द्रगुप्त, विन्दुसार और अशोक के समय का वर्णन पर्याप्त मात्रामें हमें इन 
अट्ठकथाओं में मिलता है। 


आचार्य बुद्धघोष ने अपनी अटठकथाओं में श्रीलंका के राज्यों की 
उथल-पुथल का तथा ब्राह्मरा तिस्स अकाल का व्यौरेवार वर्णन दिया है । 
ब्राह्मण तिस्स अकाल के समय द्वीप की दयनीय दशा उनकी अदठऋथाओं 
से प्रत्यक्ष सी प्रतीत होती है। ऐसे आपत्ति के समय भी भिक्खुओ' ने किस 
प्रकार कष्ट भेल-फेलकर तिपिटठक ग्रन्थों ओर अट्ठकथाओ की रक्षा की 
थी, और किस प्रकार लोग इस अकाल में भिक्‍्खुओ' को भी खा गये थे, 
यह सब इनकी अटठकथाओ से ज्ञात होता है। श्रीलंका के राजाओं 
तथा जनता की धामिक निष्ठा ओर हृढ़ता का परिचय अट्ठकथाओं में दी 
हुई कथाओ से मिलता है। देवानांपिय तिस्स और सम्राट अशोक की 
मित्रता का, अशोक के द्वारा भेजे गये थेर महिन्द के द्वारा श्रीलंका में धर्म 
प्रचार का, थेरी संघमित्रा के द्वारा वहाँ भिक्‍्खुनी संघ की स्थापना तथा 
संगठन का, बोधिवृक्ष के श्रीलंका में लाये जाने और उसकी पौधों के 
स्थान-स्थान पर आरोपरा करने आदि का विशद वर्णोन अट्ठकथाओ' से 
ही ज्ञात होता है। यही नहीं, भारत के प्रागंतिहासिक युग के तथा बौद्ध- 
कालीन युग के राजाओ के, सामाजिक परिस्थितियों के, खेलो', उत्सवो' 
ओर प्रथाओ' के वर्णंनो' को पढ़कर तो हमें प्रतीत होता है कि मानो 
आचाये बुद्धधोष इतिहास के विश्वकोष ही थे । 


इन सब प्रकार के उपयु क्त ज्ञान के साथ-साथ आचार्य बुद्धघोष 
का बौद्ध सिद्धांतों का गम्भीर विवेचन उनके बौद्ध शास्त्रो' के 
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अधिका रपुर्णा ज्ञान का परिचायक है। केवल त्रिपिटक और त्रिपिटकोत्तर 
ग्रन्थों का ही उन्होंने अध्ययन नहीं किया, किन्तु आचारयोंके द्वारा स्थापित 
विनिच्छयों का, पोराणाचरियों के मतों का तथा वितंडावादियों के सिद्धांतों 
का भी उन्होंने अच्छी तरह अध्ययन किया था। इन सबके ऊपर उनके 
पाण्डित्य का साक्षी उनका विसुद्धिमग्ग है, जिसकी बौद्ध सिद्धान्तों की 
स्वतन्त्र रूप से वर्णन शैली पूर्ण रूप में विश और सौलिक है। पाली 
भाषा को उन्होंने इतना परिष्कृत और सम्पन्त बना दिया था, कि आगे के 
विद्वानों ने उनका ही अनुसरण करके पाली भाषा में अनेक अद्गकथाएँ 
तथा धर्म ग्रंथ लिखे । पाली भाषा को समृद्ध और सम्पन्त बनाकर सिहली 
भाषा के स्थान पर, ग्रंथ रचना के माध्यम के रूप में स्थापित करने का 
श्रेय आचार्य बुद्धघोष को ही है। इनके पहले श्रीलकछूा में पाली भाषामें ग्रंथ 
रचना न होकर सिहली भाषा में ही होती थी । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि आचार्य बुद्धधोष बौद्ध सिद्धांत के प्रकांड 
पण्डित, षडदर्शन के अधिकारपूर्ण ज्ञाता, इतिहास और भूगोल के विद्वान 
तथा शरीर विज्ञान से भी पूर्णो रूप से परिचित छिद्ध होते हैं। यदि उनके 
वर्णन में कुछ विभिन्‍नता है, तो वह सिहली अद्गकथाओ' के कारण है, 
जिनको कि उन्हो ने आर्ष ग्रंथ मानकर अनुसरण किया है। उनके ग्रन्थों 
के ऐतिहासिक वर्रानो में जो पौराणिकता दृष्टिगोचर होती है, वह केवल 
लोगो को धामिक जीवन व्यतीत करने तथा पापाचरण से विमुख होने 
के लिए प्रोत्साहन देने के लिए है, क्यो कि धर्माचारयों ने और धर्मोपदेशको' 
ने उपदेश देने के लिए हमेशा से ही पौराणिकता का आश्रय लिया है; 
स्वयं बुद्ध भगवान भी इसके लोभ को संवरण नहीं कर सके थे । 

आचाये बुद्धघोष के पांडित्य की विद्वान्‌ लोग मुक्तकण्ठ से प्रशंसा 
करते हैं और उन्हें सबसे बड़ा और उत्कृष्ट अद्ुकथाकार कहते हैं । 

सर रोबर्ट ने अपनी पुस्तक' 'सीलोन एण्टिक्स एण्ड रंगुलर 
लिटरेचर' में आचाये बुद्धघोष के बारे में कहा है कि वे बौद्ध सिद्धान्त के 
अद्वितीय व्याख्य|कार हैं। बौद्ध सिद्धांत के विकास में वे एक युगनिर्माता 
हैं। उन्हो ने बौद्ध सिद्धान्तो' की अपने युग वालो के लिए व्याख्या की है, 


१. सीलोंन एण्टिक्स एण्ड रेगुलर लिटरेचर, वॉल्यूम १, भाग १, पृ० २। 


| हे ) 

और थेर वादियो' के लिए इसको रूढ़िबद्ध कर दिया है। दार्शनिक की 
अपेक्षा वे विद्वान अधिक हैं और उनके ग्रंथो' में यह दिखाने के लिए पर्याप्त 
साक्ष्य विद्यमान है कि वे समीक्षक विद्वान हैं। मूल ग्रंथी' के समीक्षात्मक 
दृष्टिकोण से उनकी अट्ुकृथाओ की सहायता अम्‌ल्य है, क्योकि आचार्य 
बुद्धघोष के १५०० वर्ष पहले के ग्रंथों के यथार्थ पाठ तिपिठक ग्रन्थो' के 
अर्थ प्रकाशन के लिये इस युग में कभी न चकने वाले पथप्रदर्शक हैं । 
तिपिटक ग्रन्थों के स्पष्टीकरण के लिए हमें उनकी अट्ठकथाओ' का सहारा 
लेना अनिवायें होगा, अन्यथा किसी भी प्रकार हम तिपिटक के मूल पाठो” 
की अर्थ सद्भति नहीं लगा सकते ।” इसी प्रकार इनकी शैली के बारे में 
श्रीमती रायस्‌ डेविडस 'एन्साइक्लोपीडिया ऑफ रिलीजन एण्ड एथिक्स” 
में लिखती हैं कि समस्त संसार के बोद्ध विद्वानों की साहित्यिक क्षमता के 
विकास में आचाय॑ बुद्धघोष का प्रभाव बहुत अधिक है। यह सच है कि 
आचाय॑े बुद्धघोष ने अपनी अट्ठकथाओ' के लिए जो शैली अपनाई है वह 
बिल्कुल तिपिठक ग्रन्थों की ही प्रणाली का अनुसरण करती है, किन्तु उस 
प्रणाली के प्रयोग में उनकी साहित्यिक कुशलता और क्षमता उससे 
बहुत आगे बढ़ी हुई है, और विशेषतः प्राचीन अभिलेखो' की व्याख्या 
करने में ।* 


इनकी विद्वत्ता क बारे में वे वहीं और भी कहती हैं कि “उनकी 
विद्वत्ता निस्सन्देह असाधारण थी, उसकी समता तो केवल उनके असा- 
धारण परिश्रम से ही की जा सकती है। किन्तु मौलिकता और स्वतलत्र 
विचारो' के बारे में तो उनके ग्रंथों में कोई साक्षी नहीं मिलती । उन्होंने 
जीवन के (ज्ञान के) बौद्ध दृष्टिकोण के ऊपर पूर्ण अधिकार प्राप्त कर 
लिया था। वे सुत्तो की व्याख्या करते समय सुत्तों के सन्दिग्ध शब्दों 
और वाकक्‍्यांशो को उद्धृत करते हैं (और उनकी पूर्ण रूप से व्याख्या 
करते हैं), किन्तु ऊचे स्तर की आलोचना में तो वे पूर्ण रूपेण निर्दोष हैं । 
उनके लिए तो बौद्ध सिद्धांत में कोई वृद्धि नहीं हुई और सारे तिपिटक ग्रंथ 
भगवान बुद्ध के ही वचन हैं ।* 


१. एन्साइकलोपीडिआ ऑफ रिलीजन एण्ड एथिक्स, भाग २, पृ० ८८७ । 
२. वही, पृ० ८५८७-८८ | 
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आचाय॑ बुद्धघोष की अटुकथाओं को उपयोगिता के बारे में लिखते 
हुए डा० मललसेकर कहते हैं'. कि आधुनिक इतिहास के विद्वानों के 
लिए आचाय बुद्धघोष के ग्रन्थों की विशेषता और उपयोगिता इसलिए और 
अधिक हो जाती है कि उन्होंने अट्ठकथाओं में अपनी बुद्धि की मौलिकता 
तथा स्वतन्त्रता से काम नहीं लिया और हमेशा प्राचीन परम्पराओं के 
प्रति अत्यन्त आदर प्रदर्शित किया है (जिससे कि ऐतिहासिक व्यौरे हमें 
उसी रूप में प्राप्त हैं)। उनके लिए बुद्ध भगवान्‌ के ग्रंथों में कोई वृद्धि नहीं 
है और वे सारे तिपिटक ग्रंथों को बुद्ध भगवान्‌ के ही वाक्य समभते हैं । 
फिर भी उन प्रंथों के ठीक-ठीक अर्थ समभने के लिये यदि आचार्य बुद्धघोष 
की अद्ठकथाए' नहीं होती, तो बुद्ध भगवान्‌ के सिद्धान्त और दर्शन की 
बहुत सी बातें अज्ञात ही रह जातीं। यद्यपि उनके दार्शनिक विचार कभी- 
कभी गम्भीर रहस्य पूर्ण तथा काल्पनिक जान पड़ते हैं, फिर भी कठिन 
शब्दों के ऊपर उनकी व्याख्याएं अमृुल्य और ठीक-ठीक परिणाम पर 
पहुँचाने वाली होती हैं । औ के 


१, डा० मललसेकर, दी पाली लिब्रेचर ऑफ सीलोन | 


भैथम अध्याय 
अट्वकथाओं का मूल स्रोत और पालो साहित्य में उनका विकास- 
आंचाय बुद्धघोष की अदठकथाओं के विशेष सन्दर्भ में 


अट्टकथा की परिभाषा तथा विशेषता :-- 
संस्कृत साहित्य में जिस प्रकार टीका और भाष्य, ये दो साधन, 

मूल पाठ के अर्थ को स्पष्ट करने के लिए प्रयोग में लाये जाते हैं, उसी 
प्रकार पाली साहित्य में मुलपाठ की व्याख्या करने के लिए वेय्यांकरण और 
अटठकथाए प्रयुक्त की जाती हैं। संस्कृत साहित्य में टीका में जिस प्रकार 
मुलपाठ के शब्दो' और वाक्‍्यांशो के पर्यायवाची शब्द देकर गढ़ अर्थों, 
अलद्ारो', व्याकरण तथा इतिहास सम्बन्धी निर्देशों का स्पष्टीकरण होता 
है, उसी प्रकार पाली में वेय्याकरण के द्वारा टीका के ये कार्य किये जाते 
हैं। संस्कृत साहित्य के भाष्य में टीका के इन सब कार्यों के साथ-साथ 
विषय विवेचन करते समय पूर्व पक्ष तथा उत्तर पक्ष देकर प्रत्येक स्थल पर 
खण्डन मण्डनात्मक शास्त्रार्थ भी रहता है । इसके साथ-साथ अन्य 
सिद्धान्तावलम्बियो' के सिद्धान्तोी' का भी निर्देश रहता है, तथा विवादस्थ 
पदो' और वाक्यो' के ऊपर भाष्यकार अपना मत भी व्यक्त करते हैं । 
जेसा;_कि इन इलोको' में कहा गया है :-- 

सृत्रार्थोवर्ण्यते यत्र, वाक्य: सुत्रानुसारिभिः । 

स्वपदानि च वर्ष्यन्ते, भाष्यं भाष्यविदों विदु: ॥।** 

संक्षिप्तस्याप्यतोष्येव,. वाक्यस्यार्थेंगरीयसः । 

सुविस्तारतरा वाचों भाष्य भूताभवन्बुते' ॥९ 


पाली साहित्य की अट्ठकथाओ में संस्क्षृत साहित्य की टीका 

और भाष्य के इन सारे गुणों के साथ-साथ ऐतिहासिक पृष्ठभूमि देने 

की भी विशेषता है, जोकि संस्क्रृत साहित्य के भाष्यों में प्राप्त नहीं होती । * 
१. शब्द कल्पद्र म इतिलिगादिटीकायांभरत: । 


२. शिशुपाल महाकाव्य, सर्ग २। 
३. डा० भरतसिह उपाध्याय--पाली साहित्य का इतिहास । 
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पाली को अट्ठकथाओं में विपक्षों विद्वानों के पूर्ण परिचय तथा तत्सम्बन्धित 
अन्तःकथाओं का भी उल्लेख मिलता है। अद्गुकथाओं में आपको किसी भी 
सिद्धान्त के बारे में इन बातों का पूर्णा परिचय मिलेगा कि वह सिद्धान्त 
किसने, कब और क्यों निकाला था। वहाँ संस्क्ृत भाष्यों की तरह केवल 
“इत्येके ',इत्यपरे'कहुकर नहीं छोड़दिया जाताहै,जिससेकि पाठकोंकोी उत्कंठा 
छान्‍त न होकर बनी ही रहती है। अद्गकथाओं में प्रकरण प्राप्त सिद्धान्त- 
कारों, राजाओं, नगरों, पव॑तों, विहारों तथा नदी, वन, तालाबों तक का 
ऐतिहासिक परिचय मिलता है। उनमें बुद्ध भगवान्‌ तथा उनके शिष्यों की 
केवल जीवन-चर्या के बारे में ही नहीं, अपितु उनके उपकेशों के बारे में भी, 
ऐतिहासिक व्यौरा मिलेगा कि कब, कहाँ और क्‍यों वह उपदेश दिया गया 
था; जबकि वेदों में ऋषियों के जीवन के विशेष-विशेष वृत्तान्त भी नहीं 
प्राप्त होते । दिगम्बर जन शास्त्रों में तो और भी इस बात की कमी है । 
हाँ, र्वेताम्बर जैन सम्प्रदाय के अनच्थों में भगवान्‌ पा्र्वनाथ और भगवान्‌ 
महावीर स्वामी के जीवन चरित्र के बारे में कुछ ब्यौरे अवश्य मिलते हैं, 
किन्तु वे भी पूर्ण रूप में नहीं हैँ। निश्चय ही पाली अट्ठकथाओं के ये 
ऐतिहासिक ब्यौरे भारतीय साहित्य में अपना विशिष्ट स्थान रखते हैं, तथा 
इतिहास के विद्यार्थियो के लिए तो बहुत ही बड़े महत्व के हैं। अठठ- 
कथाओ में दिये गये ब्यौरो' में देश और जनता की तत्कालीन सामाजिक, 
राजनैतिक, ऐतिहासिक एवं आर्थिक परिस्थितियाँ तथा रीति-रिवाज 
पुरणारूप से प्रतिबिम्बित हैं। इन्हीं ब्यौरो को देखकर ऐतिहासिक विद्वानों 
ने तत्कालीन भारत और श्रीलड्ूधा के इतिहास ग्रन्थ लिखे हैं । 


बुद्धवचनो की तथा विवादस्थ विषयो' की ठीक-ठीक अर्थंसद्भति के 
लिए बुद्ध भगवान्‌ के द्वारा' चार प्रकार के महानुदेशों के रूप में एक 
निदिचत प्रणाली का प्रतिपादन किया गया है (चतारोमहापदेसा), जिससे 
कि शिष्य लोग विनय” और “धम्म' की विवादस्थ बातो का निर्णय 
अथवा निश्चय कर सके। ये चार महापदेस अथवा महानुदेश--पालीनय, 
सुत्तानुलोम, अटठकथा तथा अत्तनोमति के रूप में प्रतिपादित किये गये 
हैं। 'पालीनय' से अभिप्राय तिपिठक के मूल ग्रन्थों से है। 'सुत्तानुलोम' 
में वे ग्रंथ आते हैं जो मूल तिपिटकके ग्रंथतो नहीं हैं, किन्तु उन्‍्हींके अनुसार 
विनय तथा धम्म का प्रतिपादन करते हैं। तिपिटको' के ग्रन्थो' के पाठ क 
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व्यास्या करने वाली अटठकथायें' हैं तथा भिन्‍न-भिन्‍न आचार्यों के 
व्यक्तिगत मत “अत्तनोमति” में सम्मिलित हैं। ये भी मूल सिद्धान्तो से 
यदि मेल नहीं खाते तो ग्राह्म नहीं हैं। इसलिए इसमें आचरियवाद अथवा 
प्र्वांचार्यों के वे सुपरीक्षित मत सम्मिलित हैं, जिनका मूल त्रिपिटक ग्रन्थों" 
से विरोध नहीं है । 


आचाये बुद्धघोष ने अपनी 'पुग्गल-पण्ञ्त्ति' की अट्ठकथा में तीन 
प्रकार की व्याख्याओ' का उल्लेख किया है--पालीनय, अट्ठकथानय तथा 
आचरियनय । ये प्राचीनताकी अपेक्षा से क्रमशः एक के बाद एक आते हैं । 
इनमें से पहला पालीनय त्रिपिटक के मूल ग्रंथो' में, दूसरा सिहली 
अट्ठकथाओ में अनुसृत तथा वृद्धिगत होकर तथा तीसरा भिन्‍न-भिन्‍न 
आचरियो” (आचार्यों) के व्यक्तिगत मतो' के रूपमें बौद्धवाडमय में मिलता 
है। इनमें 'पालीनय' सबसे अधिक महत्व का है। “अटठकथानय!' 
पालीनय का अनुसरण करने वाला और उसी का परिवर्धित रूप है, 
इसलिए दूसरे नम्बर पर आता है। “आचरियवाद' अथवा आचरियनय!' 
का महत्व सबसे कम है। यदि यह ऊपर के दो नयो' से मेल नहीं खाता 
तो मान्य नहीं है। “अत्तनोमति” को तो आचार्य बुद्धघोष ने महत्व ही नहीं 
दिया, क्यों कि थेरवादी सम्प्रदाय बुद्ध वचनो', अटठकथाओ' तथा पूर्वाचार्यों 
के मतो को द्वी मान्यता देता है, अपने निजी व्यक्तिगत विचारो' को 
नहीं । 

कोई भी अटठकथा 'अत्थवण्णना' अथवा केवल “वण्णना' भी कही 
जा सकती है। निहंस तथा विभद्भ अटठकथाओ' के त्रिपिटक सम्बन्धी 
मूल रूप हैं तथा अटठकथाओ से बहुत प्राचीन हैं । 


नेत्तिफरण तथा पेटकोपदेस के रचयिता थेर महाकच्चान के 
अनुसार अटठकथाओ का उहं इय मूलपाठ की व्याख्यात्मक प्रणाली के 
द्वारा शब्दो के अथंको निश्चित करना है (सुत्तमयेन अत्थम्‌ परियेसितत्वम) । 
अर्थ निश्चय करने में भाषा और सिद्धान्त दोनो को ध्यान में रखना पड़ता 
है। अतएब भाषा की ओर से अटठकथाओ' का सम्बन्ध म्‌लपाठ के वाक्यों' 
और शब्दों की व्याकरणानुसार की गई व्याख्या से है। सिद्धान्त की ओर 
से उनका सम्बन्ध प्रतिपाद्य विषय के प्रारम्भिक अनुसंधान, पूर्णंअनुसंधान, 


( ४८ ) 


परीक्षा, आलोचनात्मक परीक्षा, सिद्धान्तों का परस्पर मिलान, प्रकाशी- 
करण, विश्लेषण तथा स्पष्टीकरण से है (विचयों, पविचयो, परिक्‍तसा, 
उपप रेक्‍्खा, तुलना, संकासना, पकासना, विवरणा, विभाजना, 
उत्तानीकरणम्‌) ) । 


अद्दकथाओं के मुल स्रोत :-- 

१--इन अट्गकथाओं का मूल स्रोत हमें स्वयं त्रिपिटक साहित्य में 
मिलता है। स्वयं बुद्ध भगवान्‌ के वचन उनके संघ के भिकक्‍खुओं के धामिक 
जीवन और चरित्र के लिए पथप्रदर्शक थे, और उनकी ठीक-ठीक अर्थ 
संगति की आवश्यकता का अनुभव संघ की स्थापना के प्रारम्भ से ही होने 
लगा था। सुत्तपिटक से ज्ञात होता है कि बुद्ध भगवात्‌ के समय में ही 
लोग उनके वचनों की अर्थंसद्भुति अशुद्ध और अन्यथा लगाने लगे थे। 
जब विवादस्थ विषय सन्‍्देह निवृत्ति ओर स्पष्टीकरण के लिए भगवात् बुद्ध 
के पास आता था तो बे अन्यथा अर्थ लगाने वालों की भरत्संना करते और 
अपने वचनों का स्पष्टीकरण करके ठीक-ठीक अर्थ बतलाते थे। उनकी ये 
व्याख्यायें अथवा स्पष्टीकरण उनके सुत्तों के साथ जोड़ दिये जाते थे। इस 
प्रकार अट्रकथाओं का सबसे पहला मूल स्रोत स्वयं बुद्ध भगवान्‌ के इन 
अपने व्याख्यात्मक सुत्तों में निहित हैं। सुत्तपिटक तथा विनय पिठक में 
ऐसे कितने ही स्थल हैं, जिनसे स्पष्ट प्रतीत होता है कि किस प्रकार भिन्‍न- 
भिन्‍न प्रकार के ऐसे सन्देहात्मक प्रसद्भ उपस्थित हुए, जिनके कारण संघ 
की शान्ति भंग हुई ओर जिनके स्पष्टोकरण के लिए लोग बुद्ध भगवान्‌ के 
पास अथवा उनके किसी विज्ञ शिष्य के पास सन्देह-निवारणार्थ तथा बुद्ध 
वचनों के स्पष्टीकरणार्थ पहुँचे । 


इसी प्रकार जब कभी किसी भिथ्या वादी ने बुद्ध भगवान्‌ की, 
उनके संघ की, तथा उनके धम्म की निन्‍दा की,* श्रथवा बुद्ध बचनों का 
अन्यथा अथ लगाया,* अथवा जब कभी बौद्ध संघ में किसी विनय अथवा 

धम्म के विषय के ऊपर विवाद उठा,” अथवा जब कभी कोई भिवखु 

१, नेत्तिपकरण, पृ० ५८-५६ । 
२. दीघनिकाय, प्रथम सुत्त | 
३. मज्किमनिकाय, भाग ३ पूृ० २०७-२०८। 
४. मज्मिमतनिकाय, भाग २ का सामगसुत्त । 
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असद्व्यवहार या मिथ्याचरण करता तो ऐसे अवसरों पर भी भिक्‍ख लोग 
स्वयं बुद्ध भगवान्‌ अथवा उनके किसी प्रधान शिष्य के पास उपस्थित होते 
थे, और बुद्ध भगवान्‌ अथवा उनके शिष्य अपनी समीचीन व्याख्याओं के 
द्वारा उन लोगों के सन्देहों का निवारण करते थे, तथा इस प्रकार संघ के 
हितों की और धम्म तथा विनय के सिद्धान्तो' की रक्षा करते थे। ऐसे ही 
अवसरो अथवा प्रकरणों की उपज दीघनिकाय में भगवान्‌ का 
'सीलक्खन्ध' का उपदेश है। इसी प्रकार समिद्धि नामक भिक्‍ख की कम्म 
विषयक व्याख्या को असमीचीन बतलाने के लिए भगवान ने ब्राह्मण 
'सुभ' को उपदिष्ट किये हुए अपने “चुल्लकम्मविभंग” के स्थान पर महा- 
कम्प्राविभग की विश्लेषणात्मक व्याख्या की थी, जो कि अभिधम्मपिटकके 
द्वितीय ग्रन्थ 'सिक्खापद-विभद्भ' क्री आधारभूत है। वास्तव में इन 
दोनो विभज्ों की व्याख्याओ का प्रभाव उत्तरवरत्ती अटठकथाओ 
के ऊपर पड़ा है, जैसा कि "नेत्तिपकरण' और “अटठसालिनी' तथा अन्य 
ऐसे ही ग्रन्थों से प्रतीत होता है। यदि इस विषय की और अधिक छानबीन 
की जावे तो पता चलेगा कि अटठसालिनी में आचायें बुद्धघोष की कम्म 
की व्याख्या वास्तव में इन्हीं दोनो विभड़ो' के ऊपर आधारित है। 


मज्मिमनिकाय के षडायतनविभद्भ, अरणविभड्)भ, धातुविभद्भ तथा 
दक्‍क्खिणाविभद्भ आदि सुत्त, बुद्ध भगवान्‌ की ऐसी ही अदठकथात्मक 
व्याख्याओ के ज्वलंत उदाहरण हैं, जिन्होंने कि और ऊँची-ऊंची 
व्याख्याओ के साथ-साथ अभिधम्म पिठक में स्थान प्राप्त किया है और ये 
ही व्याख्याए' उत्तरवर्ती अट्ठकथाओ' के रूप में, जिनमें कि आचार्य 
बुद्धघोष को अट्ठफ्थाएं भी सम्मिलित हैं, अवतरित हुई है। 


२-प्रारम्भ से ही बौद्ध धर्म, धर्म-प्रचारको' का धर्म रहा है। 
प्रारम्भ में बुद्ध भगवान्‌ के भी उपदेशक सन्‍त के रूप में स्थान-स्थान पर 
भ्रमण करके यह महत्वपूर्ण कार्य स्वयं किया था। उन्होंने अपने शिष्यो' 
को प्रेरणा दी थी कि वे सारेविश्व में जाकर लोगो को “धम्म' का 
उपदेश दें। उन्होंने कहा था--हे भिक्‍्खुओ ! संसार के प्राणियों के 
ऊपर दया करके, जनता के कल्याण और सुख के लिए आगे बढ़ो। 
देवताओ' और मानवो' के कल्याण, सुख और भलाई के लिए विद्व में 
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घम-घम कर धम्म (धर्म) का उपदेश दो । अकेले मत जाओ, किन्तु दो-दो 
साथ जाओ। भिक्‍्खुओ ! तुम जनता को इस “धम्म' का उपदेश दो 
जिसकी आत्मा और जिसके छब्द दोनों ही, प्रारम्भ में, मध्य में ओर 
अन्त में भी, प्रिय और कल्याणकारी है। हे भिक्खओ ! पवित्रता, 
पृर्णता और स्वच्छता के उत्कृष्ट जीवन की घोषणा करो ।'" भगवान के 
इस आदेश के अनुसार उनकी बोधिप्राप्ति के समनन्तर ही उनके प्रधान 
शिष्य चारों दिल्ञाओं में धर्म प्रचारकों के रूप में फेल गये थे । परिणामतः, 
महाकस्सप, महाकच्चान, महाकोदिठत, सारिपुत्त, मोग्गलान आदि प्रधान- 
प्रधान शिष्यों की अध्यक्षता में बुद्ध भगवान्‌ के जीवनकाल में ही भारतवर्ष 
में काशी, राजगृह, वेशाली, नालंदा, पावापुर, उज्जयिनी, उत्तरमथुरा, 
उलुम्पा, सावत्थी (श्रावस्ती) आदि स्थानों में बौद्धधर्म के केन्द्र स्थापित ही 
गये थे। ये पर्यटक बौद्ध भिक्‍खु उपदेशकों के नियमों का पालन करते हुए 
वर्षावास के बाद राजगहू, सावत्थी आदि स्थानों में, जहाँ कि बुद्ध भगवान्‌ 
उस समय विहार करते होते थे, वर्ष में एक बार अवश्य एकत्रित होते थे । 
ऐसे समय इन भिक्‍खुओं में विनय और धम्म के अनेक विषयों पर आपसी 
शास्त्राथं, विद्लेषणात्मक स्पष्टीकरण तथा संदेह निवारणार्थ भेट होती 
थीं। इन शास्त्रार्थों, व्याख्याओं, तथा भेटों में भी अदठकथाओं के मूल 
बीज निहित हैं। ऐसे अवसर पर अपने-अपने विपय में विशेषज्ञ भिक्‍ख्‌ 
लोग भगवान्‌ के वचनों के गृढ़ अर्थों की स्पष्ट व्याख्या करते थे और जहाँ- 
जहाँ ये लोग जाते थे, वहाँ-वहाँ वे बौद्ध धर्म, बौद्धर्शन, विनय (भिक्‍्खुओं 
के आचार व्यवहार) तथा सामाजिक व्यवस्था आदि के विषयों के ऊपर 
गंभीर विवेचन करते थे। कभी-कभी ऐसा भी होता थ। कि इन द्ाास्त्राथों 
के विवरण बुद्ध भगवान्‌ के पास ले जाये जाते थे। बुद्ध भगवान्‌ इन में 
कुछ को अनुमोदित करते थे तथा भिक्‍खुओं से कहते थे कि वे अम्ुक 
व्याख्या को सर्वोत्कृष्ट संभव व्याख्या के रूप में हृदय में धारण करें। 
प्रधान शिष्यों की ये भगवान्‌ के द्वारा अनुमोदन प्राप्त व्याख्याएं, संघ के 
भिक्‍खुओं के द्वारा निधि के रूप में सुरक्षित रखी जाती थीं और विशेषत: 
उनके शिष्यों के अपने वर्ग में वे अत्यन्त आदरणीय होती थीं तथा स्वयं 
बुद्ध भगवान्‌ के वचनों के समान आदर प्राप्त करती थीं। ये व्याख्याएं 


१. महावंस भाग १, पृ० १० तथा विनयपिटक भाग १, पृ० ११२ । 
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भी उन उत्तरवर्ती अटठकथाओं की आधाररूप हैं, जिनमें बुद्धघोष को 
अटठकथाए भी सम्मिलित हैं । 


३--इसी प्रकार प्रायः जब बुद्ध भगवान्‌ 'धम्म” के ऊपर संक्षेप में 
गम्भीर उपदेश के सुत्त कहते थे तो भिक्‍खु लोग भगवान्‌ क॑ प्रधान शिष्यों 
में से किसी एक के पास जाते थे और उनसे उन विषयों के ऊपर अधिक 
स्पष्ट, विस्तृत और ब्यौरे वाली व्याख्या सुनते थे। ऐसे शिष्यों में, उदा- 
हरणाथथ, महाकच्चान हैं, जो कि बुद्ध भगवात््‌ के द्वारा दिये गये संक्षिप्त 
और गम्भीर उपदेश की विस्तृत और ब्यौरेवार व्याख्या के लिए सबसे 
अधिक प्रसिद्ध हैं (संक्खित्तेत भासितस्स अत्थं वित्थारेन विभाजेति)। जब 
बुद्ध भगवान्‌ के महापरिनिव्वाण के बाद त्रिपिटक के पाठ को संकलित, 
व्यवस्थित और सम्पादित किया गया, तो इन प्रधान शिष्यों की भगवान्‌ 
के द्वारा अनुमोदना प्राप्त विस्तृत और ब्यौरेवार वे व्याख्यायें त्रिेपिटक 
प्रंथों में सम्मिलित हो गई' । इस प्रकार की व्याख्याओं के उदाहरणों में 
धम्मसेनापति सारिपुत्त का 'सच्चविभद्भ” मज्मिमनिकाय में सम्मिलित है, '* 
जिसमें कि भगवान्‌ के द्वारा उपदिष्ट चार आप सत्यों की विस्तृत व्याख्या 
है और जिसने बाद में अभिधम्मपिटक के द्वितीय ग्रंथ में अपना उचित , 
स्थान प्राप्त किया है। इस प्रकार की धम्मसेनापति की व्याख्याओं के 
उद्धरणों से तो धम्मपिटक भरा पड़ा है। इसी प्रकार दीघनिकाय में 
धम्मसेनापति सारिपुत्त का ही बताया जाने वाला 'संगीति सुत्तन्‍्त' है 
जिसमें कि व्याख्या के योग्य सांकेतिक दब्दों और गाथाओं के ऊपर 
प्रदनोत्तर विधि की शिक्षा प्रणाली का आश्रय लिया गया है।* इसी 
प्रकार बुद्ध भगवान्‌ के वचनों की ब्योरेवार विस्तृत व्याख्याओं के लिए 
प्रसिद्ध महाकच्चान के “मधुपिण्डिकसुत्त' आदि चार उदाहरण मज्मिम- 
निकाय में मिलते हैं।* इनकी व्याख्याओ में बुद्धवचनो' के भीतरी गृढ़ 
अभिप्राय तथा दाशंनिक तथ्यो का स्पष्टीकरण मिलता है । 


नकवी सजा जल 
१. मज्किमनिकाय, भाग ३, पूृ० २४5। न ।> 
२. दीघनिकाय, भाग ३, पृ० २०१ तथा आगे । 
३. मज्मिमनिकाय, भाग १, पृ० ११० तथा आगे। 
** नी 
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४--इसके बाद अट्ठडकथाओं के मूल स्रोतों की परम्परा में महा- 
कोट्धित का 'पटिसंभिधामग्ग” ग्रंथ आता है। विदव्लेषणात्मक व्याख्या 
प्रणाली में स्वयं भगवान्‌ बुद्ध के बाद इनका नाम दूसरे स्थान पर है। 
अस्पष्ट सांकेतिक शब्दों की युक्तिपू्वेक व्याख्या करना इनकी विशेषता है, 
जोकि उत्तरवर्ती नेत्तिपकरण के लक्खणहार,मिलिन्दपञ्हो के कुछ उद्धरणों 
तथा बुद्धघोष की अद्टकथाओं के कतिपय वर्णानों की आधारभूत है। इसी 
प्रकार अट्टकथा साहित्य के मुल ख्रोतोंमें थेर मोग्गलान, थेर आनन्द, थेरी 
धम्मदिनना और थेरी खेमा की भी देन कुछ कम उल्लेखनीय नहीं है । 


भ--कभी-कभी ऐसा भी हुआ कि पाठ के ठीक समभने के लिए 
अट्ठकथात्मक स्वभाव वाली व्याख्यायें आवश्यक हो गईं, जो कि ऐसे 
अवसरों पर ग्रन्थों में अट्ठकथा रूप में सम्मिलत कर दी गई” और स्वयं 
ग्रस्थ का भाग बन गई । इस प्रकार विनयपिटक में एक प्राचीन अठ्ठकथा 
के रूप में 'सुत्तविभंग' सम्मिलित हो गया, जो कि दोनों पातिमोक्खों के 
ऊपर एक शब्दश: सैद्धान्तिक अटठकथा है। इसी प्रकार परिवार ग्रन्थ 
भी सम्पूर्णों ग्रन्थ के अनुपूरक परीक्षा प्रइनपत्र के रूप इसमें जोड़ दिया गया 
' है। इसी प्रकारके स्रोतोंमें 'पारायण'की सोलह गाथाओं तथा 'खग्गविसाण' 
सुत्त के ऊपर “चुल्लनिदेस' भी शाब्दश: अटठकथा है जबकि “महानिहं स' 
उन्हीं सोलह गाथाओं की अट्ठकथा की अटठकथा है, जो कि अब 
सुत्तनिपात में सम्मिलित है। इसी प्रकार सारे निकाय ग्रन्थों में ऐसे 
गद्यांश बिखरे पड़े हैं. जो कि स्पष्ट रूप से अटठकथात्मक हैं। कथावत्थु 
को छोड़कर अभिधघम्मपिरक के सारे ग्रंथ भी वेय्याकरण (शब्दार्थ टीका) 
की परिभाषा में आते हैं। उन सब में मातिकाओं के ऊपर विभज्भ 
(व्याख्या) हैं। अभिधम्मपिटक के दूसरे ग्रन्थ' के अधिकतर विभज्ञ 
(विभरू रूप अध्याय) सुत्तन्त भाजनीय और अभिधम्म भाजनीयोंसे युक्त हैं 
और जो अट्ठकथाओं के ही रूप हैं। कथावत्थु के प्रतिवादों में भी हमें 
बौद्धधर्म के जटिल विषयों के ऊपर आलोचनात्मक अर्थ निरूपण मिलते हैं, 
जो कि ऐतिहासिक, धामिक, दाशनिक तथा मनोवैज्ञानिक व्याख्याओं से 
भरे पड़े हैं। धम्मसंगरिण के अन्त में तो अट्ठकथाकण्ड अथवा अत्थुद्धार- 
कथा स्वयं अटठकथा के रूप में ही जुड़ा हुआ है। इसी प्रकार विभंग ग्रंथ 
में भी अटठकथा-रूप भाग है । 
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६--जिस प्रकार निहेस और विभज्ों की तरह 'नेत्तिपकरण” और 
'पेटकोपदेस' में अद्ठकथाओं के स्नोत मिलते है, उसी प्रकार 'कथावत्थु' 
की तरह “'मिलिन्दपञ्हो' में भी बौद्धधर्म के गृढ़ा और परस्पर विरुद्ध वादों 
का स्पष्टीकरण मिलता है। इसलिए ऐसे ग्रंथों की भी गणना आचायें 
बुद्धघोष की अट्ठकथाओ' के मूल स्रोतो' में करनी चाहिए। उपयुक्त 
दोनो प्रकार की व्याख्याए' आचायें बुद्धधोष की अटठकथाओ' में मिलती 
हैं, जिनसे कि वे अधिक सम्पन्न, विशद और दविद्वत्तापूर्ण बन गई हैं । 


इस प्रकार हम देखते हैं, कि आचार्य बुद्धघोष ने भगवान्‌ बुद्ध और 
उनके प्रधान शिष्यो' के द्वारा प्रतिपादित व्याख्यात्मक, स्पष्टीकरणात्मक 
तथा विश्लेषणात्मक सुत्तो' से, तिपिटक ग्रन्थों में घंलग्न ग्रन्थांशों से और 
नेत्तिपकरण, पेटकोपदेस,कथावत्थु, मिलिन्दपञ्हो' आदि ग्रन्थों से, प्रेरणा 
लेकर अपनी अट्ठकथाओ की रचना की है, जिससे कि वे सर्वाज्भ रूप से 
पूर्ण, गम्भीर तथा विद्धत्तापूर्ण होकर अन्य अदठकथाकारो' के लिए आदर्श 
बन गई हैं ओर इसी कारण आचार वुद्धघोष सबसे बड़े और पथप्रदर्शक 
अट्ठकथाकार कहलाये हैं । रु 


अटटकथा साहित्य का आधार और विकास 


आचायें बुद्धघोष की अट्टकथाओं का मुल आधार :--- 

आचार्य बुद्धघोष अपनी अद्ठुकथाओं के मूल आधार की ओर निर्देश 
करते हुए अपनी अट्टुक्थाश्रों की भूमिका में स्पष्ट रूप से लिखते हैं, कि 
बौद्ध संगीतियों में पिटकों के साथ-साथ अट्टुकथाओं का भी प्रसिद्ध थेरों 
द्वारा पुनर्वाचच हुआ था और ये मूलभूत अट्टकथाएं ' पाली भाषा में 
थीं। थेर महिन्द के द्वारा ये अटठकथायें श्रीलड्डा में साथ ले जायी गयीं 
थीं। वहाँ ये सिहलो में अनुवादित होकर चलती और बढ़ती रहीं और 
इन्हीं के आधार पर आचाये बुद्धघोष ने, अपनी प्रसिद्ध पाली अटठकथायें 
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लिखीं। इस कथन की जाँच करनी चाहिए कि यह कथन अक्षरश: सत्य 
है, अथवा सार रूप में । 


पहली संगीति की बेठक थेर महाकस्सप की अध्यक्षता में बुद्ध 
भगवान्‌ के महापरिणिव्वाण के चार मास बाद ही बुलाई गई थी और 
उसमें केवल विनयपिटक और सुत्तपिठक का ही पुनर्वाचन हुआ था। 
इसके बाद संघ में शिधिलता और उच्छुद्धलता बढ़ने लगी थी। भिक्‍खु 
लोग अपनो सहुलियतों के अनुसार बुद्ध भगवान के वचनों का अन्यथा 
अर्थ लगाकर स्वार्थ साधन करने लगे थे। इसलिए सौ वर्ष बाद दूसरी 
संगीति की बेठक बुलाई गई | इसमें बुद्ध भगवान्‌ के वचनों का फिर 
पुनर्वाचन हुआ । इसके पदचात्‌ पियदस्सी अशोक महाराज ने अपने शासन- 
काल में बोद्धधर्म में बढ़ते हुए दलों को देखकर तीसरी संगीति की बेठक 
बुलाई। इस संगीति के द्वारा निर्णोत सिद्धान्तों के पालत करवाने में 
कठो रता से काम लिया गया और विरोधी दल समाप्त हो गये । 


पिटकोंके साथ अद्ुकथाओंके संगायन अथवा पुनर्वाचनके बारेमें भारत 
में बुलाई गई प्रथम तीन संगीतियाँ मौन हैं : उनमें अट्ठकथाओं के स्वतस्त्र 
रूप से संगायन के विषय में कोई उल्लेख नहीं है। किन्तु श्रीलद्धा में 
राजा बट्रगामणि के शासनकाल में बुलाई गई संगीति के सम्बन्ध में स्पष्ट 
उल्लेख मिलता है कि उसमें पिटठकों के साथ-साथ अटद्ढठकथाओं का भी 
संगायन हुआ था । 


पहली संगीति के समय, जो कि भगवान्‌ बुद्ध के परिनिर्वाण के चार 
माह बाद ही बुलाई गई थी, बौद्ध सिद्धांतों अथवा बुद्ध वचनों को, भागों 
और अनुभागों में विभक्त किया गया और भिन्‍न-भिन्‍न प्रधान दिष्यों और 
उनके शिष्य वर्गों को विशेष-विशेष भाग और अनुभाग उनके विशिष्ट 
श्रध्ययन, प्रचार तथा उनकी रक्षा के लिए सोंपे गये थे, जिससे कि बुद्ध 
वचनों के अध्ययन करने, स्मरण रखने तथा सुरक्षित रखने में सुविधा हो 
और उनका लोप तथा विरोधी सम्प्रदायों के द्वारा उनमें परिवत्तन न होने 
पावे । फलत: विनय में विशिष्ट होने के कारण थेर उपालि और उनके 
दिष्य बर्ग को लगातार नियमित वाचन के द्वारा 'विनय' की रक्षा का भार 
स्रोंपा गया। इसी प्रंकार थेर श्रातन्द को दीधनिकाय की, थेर सारिपृत्त के 
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शिष्यों को मज्किमनिकाय की, थेर कस्सप को संयुत्तनिकाय की और थेर 
अनुरुद्ध को अंगुत्तरनिकाय की रक्षा का भार सोंपा गया ।* इस' प्रकार 
पाँच भाणकों के उद्गम की कल्पना भी यहीं से की जा सकती हैं," 
क्योंकि अपने-अपने भागों के वे ही लोग आगे चलकर भाणक कहलाने 
लगे । 


एक बहुत ही प्राचीन परम्परा के अनुसार मुख्य-मुख्य पिटकों के - 
प्रन्थों की अद्ठकथाए' मूल पाठ के साथ इन सम्प्रदायों ने प्रचलित की थीं । 
सम्भवतः इससे यह भी प्रतीत होता है कि अद्गकथाओं के अंश उन-उन 
ग्रन्थों में जोड़ दिए गये थे, जेसे कि “'धम्मसद्भणि' में “अत्थुद्धार कथा ।' 
किन्तु इसका यह अभिप्राय नहीं निकल सकता, जैसा कि श्रीमती रायस्‌ 
डेविड्स भी संकेत करती हैं,' कि समस्त अट्ठुकथाएं इन सम्प्रदायों के 
द्वारा प्रचलित की गई थीं अथवा उनमें से प्रत्येक अद्रुकथा इन सम्प्रदायों में 
जहाँ-जहाँ पढ़ाई जाती थी, सम्पूर्ण रूप से एकसी ही थी। परम्पराओं से 
पता चलता है कि उनका संकलन किया गया था और अन्त में श्रीलड्ा के 
जिन-जिन प्रान्तों में वे सम्प्रदाय थे, उन-उन प्रान्तों की भाषाओं में वे 
लिखी गयी थीं । इससे यह भी स्पष्ट है कि वे किसी एक रचयिता की 
कृति नहीं थीं, किन्तु संघ के सम्प्रदायों के थेरों की सम्मिलित रचनाएं 
थीं। और यही कारण था कि उनके नाम स्थानविदेषों के ऊपर रखे गये 
थे, जसे कुरुन्दी, पच्चरी इत्यादि। गन्धवंस में सिंहली अद्दुकथाओं के 
भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्तियों के कर्त्ता होनेका निर्देश है*--(कतमे अनेकाचरियेहि 
कता-गन्धाच रियो कुरुन्दीगन्धम्‌ अकासि, अज्ञतरो महापच्चरीम) । किन्तु 
यह स्पष्ट नहीं है, क्योंकि 'गन्धाचरिय' और “अञज्ञ्तरो' छाब्द किसी का 
नाम निर्देश नहीं करते। यह भी सम्भव है कि प्रारम्भ करने वाले ये 
आचाये हों, किन्तु बाद में तत्तत्स्थानीय थेर वादी संप्रदाय के थेरों द्वारा वे 
परिवर्धित हुई हों और उनकी ही कहलाई हों। साथ में यह भी समझ 





१. सुमंगलविलासिनी भाग १, पृ० १३-१५। 

२. सर्वेश्री बदहआ ओर सिह--भारहुत इन्स्क्रिप्शन्स, पृ० ६ । 
३. बुद्धिस्ट साइकोलॉजी एण्ड एथिक्स की भूमिका, पृ० २५। 
४. गन्धवंस, पृ० ५०। 


( ५६ ) 


लेना आवश्यक है, कि न तो इन अटद्गमुकथाओं की रचना आधुनिक 
अदुकथाओं की रचना के समान हुई थी और न बुद्ध भगवान्‌ के समय में 
आचाय॑ बुद्धघोष की अद्ठकथाओं के समान ये अट्रुकथाए सुव्यवस्थित और 

रिष्कृत रूप में विद्यमान ही थीं। इसलिये जब आचार्य बुद्धघोष अपनी 
दीघनिकाय की अट्डुकथा सुमंगलविलासिनी में उल्लेख करते हैं कि 
दीघनिकाय की अटठकथा का पहली संगीति में पाँच सो प्रसिद्ध थेरों के 
द्वारा पुनर्वाचन हुआ था तो हमको समभना चाहिए कि उनका अभ्िप्राय 
यह है कि इस संगीति में विविध सांकेतिक शब्दों के अर्थ और विशेषत: 
उन सांकेतिक और दार्शनिक शब्दों के अर्थ, जिनको कि वंदिक ब्राह्मण 
सम्प्रदाय के ग्रन्थों से लिया गया था--शास्त्राथे के द्वारा निर्णीत किये गये 
थे और उनकी परिभाषा निश्चित की गई थी। इससे आवचाये बुद्धघोष के 
इस कथन की कठिनाई कि पिठकों के पाठ के साथ ही साथ प्रथम संगीति 
में ही अदठकथाओं का पुनर्वाचन हुआ था--दूर हो जाती है। इन 
परिभाषाओं और अथ॑निर्धारणरूप व्याख्याओं में पशचातृकालीन अठठ- 
कथाओं के बीज निहित हैं। इस प्रकार हम देखते हैं कि पाँच सौ थेरों ने 
प्रथम संगीति में महत्वपूर्ण सांकेतिक शब्दों के ऊपर शास्त्रार्थ करके धर्म के 
गृढ़ उपदेशों की अर्थंसंगति लगाने की रीति निर्धारित की थी। 


अटठकथाओं का विकास :-- 

बाद में बोौद्धसंघ में जब विरोधी दल खड़े हुए तो वे मुख्यतया 
विन्नय के कुछ नियमों की छीक-ठीक अर्थसंगति के विषय में भिन्न-भिन्न 
मतों के कारण तथा घम्स के विविध दृष्टिकोणों की भिन्‍न-भिन्‍न व्याख्याओं 
के कारण ही पंदा हुए थे। समय के अन्तर के साथ-साथ शंकारहित धम्म 
में द्राशनिक मत पंदा हुए, नवीन विचार बढ़े और प्रारम्भिक धारणाये 
और अधिक विकसित की गई । सादा और प्राचीन ढंग से निरूपण किये 
गये सुत्तों के उपदेशों की परिधि को अधिक बड़ा और विरतृत कर दिया 
गया। परिणामतः विविध मत तथा सम्प्रदाय संघ के अन्दर ही पंदा हो 
गये। उनमें से कुछ तो स्पष्ट रूप से अपने विचारों में धर्मंचिरुद्ध ही थे । 
जब द्वितीय और तृतीय संगीतियों में थेरवादी परम्परा के संरक्षक ऐसे 
पाखण्डियों को अपराधी ठहराने के लिए इकठठे हुए थे, तो निश्चय ही 


( ५७ ) 


उन्होंने बुद्ध भगवान्‌ के उपदेशों की व्याख्या और अर्थ निरूपण करने में 
पहले की अपेक्षा और भी अधिक स्पष्टता और शुद्धता के साथ कार्य करने 
का हृढ़ निश्चय किया होगा । फलतः तीसरी संगीति के समय इस प्रकार 
का अट्ुकथा साहित्य विस्तृतरूप में और न्यूनाधिक पूर्णहप में विकसित 
हुआ । 


सिहली अह्ृुकथाओं का विकास :-- 


जब थेर महिन्द तीसरी संगीति के समाप्त हो जाने के बाद श्रील छूट 
गये तो वे संगीति के थेरों के द्वारा अनुमोदित अद्गुकथा साहित्य को भी 
अपने साथ ले गये थे । थेर महिन्द ने श्रीलड्ूा पहुँचने के बाद बहुत शीघ्र 
ही उन अद्ुकथाओं का सिहली भाषा में अनुवाद किया, और उस द्वीप में 
ये अनुवादित अद्ुकथाए” बराबर पढ़ीं जाती रहीं; उनके ऊपर गम्भीर 
विचार किया जाता रहा और श्रीलद्डा के थेरों के द्वारा वे और अधिक 
विकसित और परिवर्धित होती रहीं । 


क्योंकि भारत में अन्य बौद्ध सम्प्रदायों ने थेरवादी सम्प्रदाय को 
दबा दिया था, इसलिए श्रीलडुग के विहार ही, थेरवादी ग्रन्थों के अध्ययन 
के लिए, केन्द्र बन गये थे । यहाँ के विद्वान थेरों ने इस दिशा में स्वतन्न्र 
रूप में कार्य किया । इन्होंने अद्ुक्थाओं को सिहली भाषा में लिखा; साथ 
में पाली भाषा में गाथाओं की रचना भी की । इस दिशा में इन्होंने इतनी 
पूर्णता प्राप्त कर ली थी कि पाँचवीं शताब्दी ईसवी पश्चात्‌ में जब आचार्य 
बुद्धघोष श्रीलद्धा में आये तो उनके लिए इन सिहली अद्ठमुकथाओं का सुन्दर 
दोली में सिंहली से पाली में भाषान्तर करना सरल और सम्भव हो 
गया । 


यद्यपि आचाये बुद्धघोष तथा अन्य आचार्यों की सुव्यवस्थित तथा 
सुसंगठित अद्गुकथाओं के समक्ष सिहली अट्ठकथाओं का लोप हो गया है, 
किन्तु 'धम्मपिया अटुवागटपदय' में अब भी उन सिंहली अद्गुकथाओं के 
उद्धृतांश पाये जाते हैं ।* ये सिंहली अद्ठकथाएँ तृतीय शताब्दी ईसवी पूर्व 
मे प्रारम्भ हुई और पदचात॒कालीन दताब्दियोंमें उत्तरोत्तर परिवर्धित और 
समृद्ध होती रहीं। इनके विकास क्रम का प्रमाण कम से कम द्वितीय 


१. श्री वालपोल--हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 


( श्८द ) 


शताब्दी ई० पश्चात्‌ तक मिलता है, क्‍योंकि इनमें से एक अट्ुकथा में 
राजा बसभ का उल्लेख मिलता है, जिसका कि हासनकाल १२७ से १७१ 
ई० परचात है ।' 


स्वभावत: इन सिहली अटद्दवकथाओं में नवीन परिवर्धित विषय 
श्रीलडूा की स्थानीय घटनाओं ठथा वहाँ के लोगों के धामिक और 
सामाजिक जीवन से लिया गया था। यह नवीन परिवर्धित विषय इन 
अट्टकथाओं में ऐतिहासिक दृष्टिकोण से नहीं जोड़ा गया था (यद्यपि उसका 
इस प्रयोजन के लिए प्रचुर प्रयोग होता रहा है), अपितु धामिक सिद्धांतों 
और तथ्यों के स्पष्टीकरण के लिये प्रयुक्त किया गया था। आचार्य 
बुद्धघोष कहते हैं, कि उन्होंने सिहली अद्ठकथाओं के इस परिवर्धित विषय 
में से, अनावश्यक तथा असम्बद्ध ब्यौरों को छोड़ दिया है। किन्तु यदि 
उन छोड़े हुए ब्यौरों में से कुछ विद्यमान होते तो वे ऐतिहासिक प्रयोजन के 
लिए बड़े लाभदायक सिद्ध होते । 


यह विद्वास करने के लिए पर्याप्त प्रमाण है कि अद्ठकथालेखकों के 
द्वारा इन अद्ुकथाओं में तत्कालीन प्रचलित लोकप्रिय कहानियाँ, अपनी 
युक्तियों और कथन को प्रमाणित करने, तथा भक्त श्लावकों के धामिक 
विश्वासों और भावनाओं को प्रोत्साहित करने के लिये, पृष्कल मात्रा में 
प्रयुक्त की गई थीं। ये कहानियाँ, उपदेशकों और उपदेश को सुनने वाले 
श्रावकों--दोनों को ज्ञात होती थी, क्योंकि उपदेशक् अपने उपदेश के मध्य 
उन कहानियों का केवल नाम-निदंश करके कह देते थे कि बाकी सारी 
कहानी सब को ज्ञात ही है। उदाहरणाथर्थ हमको विसुद्धिमग्य में ऐसी कुछ 
कहानियों के बारे में निर्देश मिलते हैं :--'तेल कण्डरिक वत्थु चेत्थ 
कथेतव्वम, 'चीवरगुम्बवासिका--अम्बखादक महातिरस थेर वत्थुपिचेत्थ 
कथेतव्वम्‌” इत्यादि । अब न तो वे कहानियाँ पूर्ण रूप में पाली अट्ठकथाओं 
में ही मिलती हैं, और न सिहली भाषा की अन्य पुस्तकों में ही विद्यमान 
हैं, किन्तु अट्रुकथाओं के समय ये लोककथाओं के रूप में, अवश्य ही' जन 
साधारण में प्रचलित थी । 





१. श्री वालपोल--हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 


( ५६ ) 


'धम्मसंगह' के अनुसार आचार्य बुद्धघोष ने अपनी समन्‍्तपासादिका 
में महाअद्ुकथा, महापच्चरी तथा महाकुरुन्दी, केवल इन तीन सिंहली 
अट्टकथाओं का उल्लेख किया है.। उन्होंने महाअट्गुकथा को सृत्तपिटक की 
अट्रुकथाओं का आधार बताया है। समन्‍्तपासादिका की भूमिका पृ० २ में 
आचार्य बुद्धघोष स्वयं भी कहते हैं कि महाअद्गकथा, महापच्चरी तथा 
महाकुरुन्दी ये तीन प्राचीन सिहली अट्डकथाएँ सिंहली भाष। में लिखी 
गई थीं ( संवण्णना सिंहल दीपकेत वाक्येन )। किस्तु जिस समय 
आंचाये बुद्धधोष राजा महानाम के शासन काल में पाँचवीं शताब्दी 
ईसवी पद्चात्‌ के प्रारम्भ में श्रीलद्धा में पहुँचे, तो उस समय विविध 
स्थानों में भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों की परंपरागत सिंहली अट्डुकथाओं के 
संग्रह विहारों में विद्यमान थे और उन्होंने निबन्धों और ग्रन्थों का रूप भी 
प्राप्त कर लिया था। इनमें से कुछ संग्रह तो. स्वतन्त्र ग्रन्थ रूप में थे और 
अन्य कुछ बौद्ध साहित्य में बिखरे हुए थे, जो कि प्राचीन विद्वान थेरों के 
मतों के रूप में थे। आचार्य बुद्धघोष तथा अच्य अद्दकथाकार उनको अपने 
ग्रन्थों में प्रमाण रूप में उल्लेख करते हैं। इन सिहली अद्गुकथाओं में से 
डा० आदिकरम्‌ के अनुसार अधिक महत्वपूर्ण निम्नस्थ हैं! :-- 


१--महाअट्टुकथा अथवा मूल अठ्>ठकथा_ २--महापच्चरीय अद्भुकथा 


३--कुरुन्दि अद्डकथा . ४--अंधकटुकथा 
५--संखेपदुकथा ६--विनयट्टकथा 
७--सुत्तन्तट्ुकथा | ८--आगमटद्ठुकथा 
६--दीघट्ुकथा १०--मज्भिमद्रुकथा 
११--संयुत्तट्ुकथा १२--अंगुत्तट्ल्‍रकथा 
१३--अभिधम्म॒द्ुुकथा १४--सीहलद्ुकथा 
१५--अट्टकथा (एकवचन में) १६--अंट्रकथा (बहुबचन में) 


इनके अतिरिक्त, जिन विद्वान थेरों के मतों के उद्धरण प्रमाण रूप 
में दिये गये हैं, वे निम्नस्थ हैं :--- 


१, डा० आदिकरम--अरलीं हिस्ट्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन 
“अध्याय-अद्गुकथाओं का उद्गम । 


( ० ) 


१--अट्वुकथाच रिया २--आच रियवाद 
३--आच रिंयमत ४--थे रसंललाप 
५-परसमुहवासी थेरा ६--वितण्डावाद 
७--पोराणा ८--पोराणकत्थेरा 
६-पोराणाचरिया १०--पोराणद्ुकथा 
११--अदट्ुुकथा विनिच्छय १२--भाणका 


इन दोनों सूचियों के अतिरिक्त श्राचार्य बुद्धघोष ने मिलिन्दपञ्हो 
तथा धिनिच्छयों (अद्ककथा विनिच्छ॒यों) का भी अपनी पाली अद्गुकथाओं में 
प्रमाणस्वरूप उल्लेख किया है । 


उपरोक्त सूची में मे बहुत थोड़ी कृतियां ऐसी हैं जो स्वतन्त्र रूप से 
भिन्‍न-भिन्‍न हैं। सीहलट्ुकथा, सुत्तन्तट्ुकथा तथा अभिधम्मद्गुकथा में 
समस्त संग्रह समाविष्ट हो जाते हैं, क्योंकि ये नाम सूची में दी हुई कृतियों 
के सम्भवतः दूसरे पर्यायमात्र हैं । 


उपरोक्त सूची में से सीहलद्ुकथा में कितने नामों का समावेश है, 
यह कहना सम्भव नहीं है। महाअद्गुकथा, महापच्चरी तथा कुरुन्दी 
अट्ठकथा उसमें अवश्य समाविष्ट थी। आचार्य बुद्धघोष के अनुसार वहाँ 
अन्य अटद्भुकथाएं भी थीं, किन्तु शायद ये उतनी प्रसिद्धन थी। इन 
अट्ठकुथाओं के सबसे अधिक निर्देश समन्‍तपासादिका में मिलते हैं। 
उदाहरणाथ :--समन्तपासादिका, भाग १, पृ० १, २, ६६५, २६६, २८३; 
भाग २, पू० रे८८, २६९, ३१७, ३१८, ३२३०, रे४६, २६०, २७९, ३२७७, 
४४४, ४६४, ४६६; भाग ३, पृ० ४३७, ६१६, ६२७, ७१६, ७१८५। 


बौद्ध परम्परा के अनुसार सीहल अथवा सिहली अट्ुकथाओं में वे 
अट्टकथाए' सम्मिलित हैं जिनको थेरमहिन्द भारत से अपने साथ श्रीलडूा 
में लाये थे और जो सिहली भाषा में अनुवादित होकर वहाँ सुरक्षित 
रहीं ।* प्रगट रूप में उनमें फालत्‌ या असंबद्ध विषय. अधिक था, क्योंकि 


१. समनन्‍्तपासादिका--भाग १, पृ० २१० | 
२. संयुत्तट्रकथा (पहली) भाग १, पु० ९, पर्पचसूदती भाग १, पृ० १, 
अटूसालिनी पृ० १। 
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आचायें बुद्धघोष कहते हैं, कि सिहली अट्गकथाओं के पाली भाषान्तर करने 
के उनके कार्य में, मौलिक सिहली अद्डकथाओं में आयी हुई, पुनरावृत्तियों को 
दूर करना भी सम्मिलित हैं। उनमें ऐसे भी स्थल थे, जहाँ उनकी 
व्याख्या, तिपिटक के मुल पाठ से भी मेल नहीं खाती थी अथवा भिन्‍न थी 
और जहाँ आचाय॑ बुद्धघोष को तपिठक के पाठ को अद्गकथा के पाठ से 
उच्चता देनी पड़ी है ।" 
महाअट्ुकथा:--- 

महाअट्रकथा अथवा मूलअद्ठ॒कथा निःसन्देह सिहली अट्ठुकथा है.। 
इसका उल्लेख कहीं-कहीं पर आचाये बुद्धघोष ने केवल अट्लुकथा (एक 
बचन तथा बहुबचन) नाम से भी किया है ।* 


यह महाअट्टकथा त्रिपिटक के ऊपर लिखी गई तथा अनुराधपुर के 
महाविहार की थेरवादी परम्परा में विकसित और परिवर्धित हुई थी। 
सिहली अटटकथाओं में इसका स्थान सर्वोत्कृष्ट है। आचाय॑ बुद्धघोष ने 
अपनी अद्गुकथाओं का सार इसी महाअटद्गकथा से लिया है ।* महाअद्ग॒ुकथा 
के बारे में दिये गये उन-उन अद्गुकथाओं के निद्दद्ञों से प्रतीत होता है कि 
इस महाअद्ग॒कथा में तीनों पिटकों के ऊपर व्याख्या थी ॥९ 
१. यमकट्ठकथा, पृ० ८३ । के 
२. अट्टुसालिनी पृ० ६,२१ (अट्ठृकथासु आगतम) बहुवचन में । 
अट्टसालिनी पृ० ५, १२ (अ्ठकथावसेन) एक वचन में । 
अट्टतालिनी पृ० ४, ४३ (अद्बुकथायं पत) एक वचन में । 
. समन्तपासादिका भाग १, पृ० २; पपजञथ्च सूंदनी (पहली) १० १०३०; 
संयुत्तटुकथा (सिहली) भाग ३, पृ० २३५; मनोरथपूरणी (सिंहली) 
० ८५५। । 
४, विनयपिटक के ऊपर व्याख्या के निर्देश के लिये देखें-समन्‍्तपासादिका, 
भाग २ पृ० ३१७, ३४६, भाग ३, पृ० ५३७ इत्यादि । 
सुत्तपिटक के ऊपर व्याख्याके निर्देश के लिए देखें --सुमंगलविलासिनी, 
भाग १, पृ० १८०, १८२; पपंचसूदनी, भाग १, पृ० ३३, भाग २, 
पृ० २०४; परमत्थजोतिका पृ० २०२ इत्यादि। 
प्रभिधम्मपिटक के ऊपर व्याख्या के निर्देश के लिए देखें-- 
अभिधम्मद्रकथा, पू० ८०, ८५२, ८६ इत्यादि । 


है 





" ल्‍ाए 
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आचाय॑ बुद्धघोष साधारण तौर से (यद्यपि हमेशा नहीं) महापच्चरी 
तथा कुरुन्दी से महाअद्गकथा को उच्चता देते हैं। कितनी ही बार उन्होंने 
प्रगट किया है कि वे अन्य अद्ुकथाओं से महाअद्ुकथा को अधिक आदर 
देते हैं।!* इसमें आये हुए विषयों की अपेक्षा से प्रतीत होता है कि यह 
अन्य अदुकथाओं से अधिक पूर्ण थी ।* | 


अन्य अट्टुकथाओं में छोड़ी हुई व्याख्याएं भी इसमें मिलती हैं ।* 
कितने ही विषयों पर कई अट्टकथाओं में दी गई व्याख्याएं केवल इसमें 
अभिलिखित करके निर्णय खुला हुआ छोड़ दिया गया है।” आचार्य- 
बुद्धघोष ने इस अट्गुकथा के दोषों का भी उल्लेख किया है, जोकि पाठ के 
छूट जाने के कारण थे ।£ समनन्‍्तपासादिका में ऐसे भी उदाहरण मिलते 
हैं, जहाँ कुछ सिंहली विद्वान थेर महाअट्गुकथा में दिये गये निर्णायों के विरुद्ध 
थे। ऐसे थेरों में एक महापदुम प्रथम दताब्दी ईसवी पश्चात्‌ के थे ॥* 


सुत्तनिपात की अट्टकथा परमत्थजोतिका के अनुसार महाअद्गुकथा में 
सुत्तनिपात के 'कोकालिका सुत्त की अन्तिम दो गाथाओं की व्याख्या नहीं 
दी गई थी, इससे परमत्थजोतिका के कर्त्ता समभते हैं कि ये दो गाथाए 
मूलसुत्त में नहीं थीं।९ यह तथ्य इस बात की ओर संकेत करता है कि 
पाली तिपिठक में क्षेपक अश, चाहे कितने ही छोटे क्‍यों न हों, तिपिटकों 
के श्रीलडूा में आने के बहुत समय बाद जोड़े गये थे और संभवत: उनके 
मातुल जनपद में लिखित रूप में आने के बाद जोड़े गये थे ।* 





१. समनन्‍्तपासादिका भाग २, पूृ० ४४८; भाग ३, पृ० ७०१। 
२. परमत्थजोतिका भाग २, पृ० २०२॥ 
३. समनन्‍्तपासादिका भाग २, पृ० ३०६ । 


४, क 7. 7० ४४८ 
# 95 १ पृ० ३०० । 
६ | भाग १, १० र८३, भाग २, पृ डेप । 


७. परमत्यथजोतिका भाग २, पू० ४७७ | 
८, डा० आदिकरमु--अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 


( ६३ ) 


इस महाअटटूंकथा में इस बात की भी साक्षियां मिलती है कि इसमें 
श्रीलड्ूरा में घटित घटनाओं के आधार पर बहुत बड़ी संख्या में उपाख्यान 
दिये गये हैं।* आचार्य बुद्धघोष ने इनमें से थोड़े से उपाख्यान अपनी 
अट्ठकथाओं में सम्मिलित किये हैं । यदि ये पूर्ण रूप में सुरक्षित होते तो ये 
प्राचीन श्रीलद्भाकी तत्कालीन अवस्थापर तथा उसके इतिहास परभी अवश्य 
ही पर्याप्त प्रकाश डालते । 


अनुराधपुर में महाविह्ार के अतिरिक्त एक और विहार था, जिसको 
उत्तरविह्ार कहते हैं । इसकी परम्परा महाविहार की परम्परा से भिन्न 
थी और इसमें भी एक अट्टठकथा विकसित हुई थी। महाविहार और 
उत्तरविहार की परम्पराओं का अन्तर आचार्य बुद्धदत्त के विनयविनिच्छय 
तथा उत्तरविनिच्छय की पृष्ठभूमि में मालूम पड़ता है ।* 


सहापचरो.--- ह । 

इस अट्ुकथा के महापच्चरी नाम पड़ने के बिषय में सद्धम्मसंगह 
(पृ० ५५) में कहा गया है कि यह महापच्चरी नाम की पहाड़ी पर लिखी 
गई थी, इस कारण इसका नाम महापच्चरी पड़ा । डा० मललसेकर इससे 
सहमत है, किन्तु श्री बी० सी० ला० कहते हैं कि यह. कारण अटकलपच्च्‌ 
बना लिया गया है, अतएवं अविद्वसनीय है । महापच्चरी भी सिहलद्वी पे 
बौद्ध संप्रदाय की एक परंपरा होनी चाहिए और उस परंपरा में विकसित 
हुई अट्टकथा महापच्चरी कहलाई गई होगी। संभव है कि उस परंपरा 
का नाम महापच्चरी पहाड़ी, स्थान के ऊपर पड़ा हो और उस परंपरा में 
विकसित अद्गुकुथा का भी महापच्चरी नाम पड़ गया हो। किल्तु इन' 
दोनों पक्षों में कोई मौलिक भेद प्रतीत नहीं होता। ऐसा प्रतीत 
होता है कि महापच्चरी पहाड़ी पर स्थित विहार का - नाम 
पहापच्चरी विहार हो और उस विहार की परम्परा महापच्चरी 
परम्परा के नाम से विख्यात हो तथा उस परंपरा के सिद्धान्तों 
को प्रतिपादित करने वाली अट्टठकथा भी महापच्चरी अद्ठकथा नाम से 








१. समन्‍्तपासादिका भाग २, पृ० ४७४; अट्टसालिनी पृ० ८०। 
२. श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष । की 
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प्रसिद्ध हो गयी हो। जैसा कि कुरुन्दि विहार की अट्ठकथा कुरुन्दिअट्ठकथा 
कहलाई । 
कुरुन्दि अथवा कुरुन्दिय अट्ुक थाः-- 

इस अट्ुुकथा का यह नाम पड़ने का कारण यह है कि यह कुरुन्दवेल 
विहार में विकसित हुई और वहीं लिखी गई ।* उपयुक्त दोनों अद्गुकथाओं 
का उल्लेख समन्तपासादिका में ही मिलता है और वहाँ भी-महाअट्टकथा 
के साथ में । इससे प्रतीत होता है कि ये दोनों अट्ठकथाएँ भिन्न-भिन्न 
परंपराओं की थीं और विनयपिटक के ऊपर ही थीं, क्योंकि 
समनन्‍्तपासादिका के अतिरिक्त इनका अन्यत्र उल्लेख नहीं मिलता। कुछ 
स्थलों में तो इनकी व्याख्या महाअद्ुकथा की व्याख्यासे अधिक मान्य है ।* 
और कहीं-क् हीं इनकी व्याख्या अमान्य कर दी गई है।* 
अन्धकद्ठुकथा:-- 

यह अट्ठुकथा दक्षिण भारत के कांचीपुर अथवा कांजीवरम्‌ में लिखी 
गई थी। संभवत',, जैसा कि इसके नाम से अनुमानित होता है, यह 
आंध्रदेश की भाषा में लिखी गई थी।* आचार्य बुद्धघोष ने इसका 
उल्लेख अपनी समच्तपासादिका में किया है। अतः यह भी विनय के 
ऊपर ही रहो होगी। उन्होंने इसका इतना अधिक उल्लेख इससे सहमति 
प्रकट करने के लिए नहीं किया, जितना कि इसकी व्याख्या में दोष 
मिकालने के लिये । और यह स्वाभाविक भी है, क्योंकि भारत की और 
सिहल की बौद्ध परंपराओं में पर्याप्त अन्तर आ गया था। कभी-कभी तो 
इस अदुकथा की. आलोचना में आ० बुद्धघोष अधिक कठोर हो जाते हैं, 


१. डा० आदिकरम-अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 

२. महापच्चरी महाअट्टकथा से अधिक मान्य-समस्तपासादिका भाग २, 
पृ० ३१९, भाग ३, पू० ६१७ | 
कुरुष्दी महाअद्कथा से अधिक मान्य-समन्तपासा दिका (सिहली) 
भाग २, पू० ५९ । 

३. कुरुन्दी की व्याख्या अमान्य-समन्तपासादिका भाग २, पृ० ३४६ 
भाग ३, पु० ६८८ । 

४. श्री मललसेकर-दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन, पू० &२ | 


( ६५ ) 


ओर कह उठते हैं कि “वहाँ यह अयुक्त कहा गया है।' “न तो यह 

अट्ठकथा (महाअद्॒कथा ) के साथ मेल खाता है और न तिपिटक के साथ, 
इसलिए स्वीकाय नहीं है ।* इन उद्धरणों से प्रतीत होता है कि आचार्य 
बुद्धघोष अंधकटुकथा की व्यासख्याओं का खण्डन ही अधिक करते हैं। 
आचार्य बुद्धघोष ने, जेसा कि ऊपर भी निर्देश है, अन्ध (आन्ध्र) देश में 
. प्रचलित परंपराओं के ऊपर आधारित विनयपिटक की कुछ व्याख्याओं को 
भी निर्दिष्ट किया है, जो कि थेरवादी संप्रदाय में मान्य नहीं है।* किसी 
विनय-नियम की व्याख्या के ऊपर सिंहल के थेर महासुम्म के द्वारा दिया 
गया मत अंधकट्रुकथा में मान्य माता गया है ।४ यह थेर प्रथम शताब्दी 
ई० पश्चात्‌ में विद्यमान थे और इसलिए निष्कर्ष निकलता है कि यह 
अट्टुकथा पहली शताब्दी ई० पर्चात्‌ के बाद में लिखी गई होगी ।* 
संखेपटुकथा:--- 

श्री बी० सी० ला का कथन है कि इस अद्कथा का उल्लेख 

अन्धकद्ुकथा के साथ किया है, इसलिए यह भी दक्षिण भारत की किसी 
भाषा में लिखी गई अट्ठकथा होगी । किन्तु उन्होंने कोई ठोस युक्ति नहीं 
दी, केवल उनका यह अनुमान ही है। वास्तव में ऐसा नहीं जंचता । इस 
अट्रुकथा का समनन्‍्तपासादिका में उल्लेख है। समनन्‍तपासादिका में जहाँ- 
तहाँ बिखरे हुए इस अद्दकथा के उद्धृतांशों की साक्षी से प्रतीत होता है कि 
यह अट्गडकथा महापच्चरी के विषय और व्याख्या से अधिक मेल खाती 
है ।* और इसलिए यह सम्भव है कि यह महापच्चरी का ही संक्षिप्त 
संस्करण हो । इसका नाम भी यही प्रगट करता है ।* 





रे 


. समन्तपासादिका भाग ३, पृ०६९७, समब्तपासादिका (सिहली) भाग २, 
पृ० २०४ ]॥ 
. समन्तपासादिका (सिहली), भाग २, पू० 5, १८, २१४,२२२ । 
, समन्तपासादिका (सिहली), पृ० ८ । 
, समन्तपासादिका भाग ३, पृ० ६४६ । 
, डा० आदिकरपम-अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 
. समन्तपासादिका भाग २, पृ० ३१७, ३१८, ४५४ | 
, डा० आदिकरम-अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 


छू #0 #& ७०६ € _छ 


( ६६ ) 


श्री विजेसिह के अनुसार सारत्थदीपनी और विमतिविनोदली में 
अन्धकट्ठुकथा और संखेपट्टकथा इन दो ग्रन्थों का उल्लेख है, किन्तु वजिर- 
बुद्धि टीका में चुलपच्चरी तथा अन्धकट्ठकथा, इन दो ग्रन्थों का उल्लेख 
है।* इससे भी प्रतीत होता है कि संखेपट्ठकथा तथा चूलपच्चरी एक ही 
ग्रन्थ के दो नाम हैं और दोनों महापच्चरी के ही संक्षिप्त संस्करण हैं ।* 


विनयदुकथा:--- 

सम्पूर्ण त्रिपिटक के ऊपर लिखी गई महाअद्गकथा का उल्लेख ऊपर 
हो चुका है। किन्तु इसके अतिरिक्त बनन्‍्य अदुकथाएं भी थीं, जो त्रिपिटक 
के भिन्न-भिन्न ग्रंथों अथवा भिन्‍न-भिन्‍न शाखाओं के ऊपर लिखी गई थीं । 
विसुद्धिमग्ग में, ऐसे ग्रंथों का उल्लेख है, जिनको विनयद्गरकथा कहा 
जाता था ।* यह शब्द कहीं एकवचन में तथा कहीं बहुबचन में प्रयुक्त 
हुआ है ।? इसका सम्भवतः अर्थ है कि विनयपिटक के ऊपर एकसे अधिक 
अटुकथाए थीं और शायद उनमें एक ऐसी भी थी जो अन्य अद्भडुकथाओं की 
अपेक्षा अधिक महत्वपूर्ण समझी जाती थी और इसीलिए उसे ,विनयटुकथा 
कह सकेंगे ।* 


सुत्तत्तदुकथा:--- 
इसी प्रकार विसुद्धिमग्ग में सुत्त और अभिधम्म के ऊपर अद्गुकथाओं 





१. जॉनल ऑफ रॉयल एशियादिक सोसाइटी सन्त १८७० भाग ४, न्‍यू 
सिरीज पृ० २६८ । 

२. संखेपट्टकथा के अन्य निर्देशों के लिए देखें--समन्तपासादिका भाग २, 
पृ० ३११, ३५९, ४७७, ४६४, ४६६ । 

३. विसुद्धिमर्ग भाग १, पृ० २७२, परमत्थजोतिका, भाग १, पृ० ९७ । 

ड !7 ७. 2० ७२॥। 


५: डा० आदिकरम--अर्ली हिस्द्ी ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 


( ६७ ) 


का उल्लेख है।* क्योंकि विसुद्धिमग्ग आचायें बुद्धघोष का श्रीलड्डा में 
रचा गया प्रथम ग्रंथ था, इसलिए ये उपयुक्त निर्देश अथवा उल्लेख 
अवश्य ही उन अद्वकथाओं के होंगे जोकि उनके श्रीलड्ूग में आने से पहले 
विद्यमान थीं। 


दीघट्ठकथा:--- 

सुमंगलविलासिनी में दीधषट्रकथा का भी उल्लेख है,* और यह 
एक ऐसा ग्रंथ है जो आचार्य बुद्धपोष के श्रीलडूी पहुँचने के समय 
विद्यमान था। 


आगमद्ठकथा:--- 

अट्डसालिनी में. किन्‍्हीं आगमदहुकथाओं का भी उल्लेख है।* 
श्री बी० सी० ला इसको आगमों की अर्थात्‌ निकायों की एक सामान्य 
अट्टुकथा मानते हैं, किन्तु बहुवचन के निर्देश से सम्भवतः प्रतीत होता है 
कि ये अद्डकथाएं चार अलग-अलग आगमसों के अथवा निकायों के ऊपर 
अलग-अलग अट्टंकथाएं थीं और इसीलिये सुमंगलविलासिती में तथा 
विसुद्धिमग्ग में दीघ-मज्मिम--संयुत्त-अंगुत्तर अट्रकथाओं के नाम से 
उल्लिखित हैं। कोई-कोई विद्वात्‌ इसको महाअट्टुकथा का ही भाग मानते 
हैं, किन्तु ऐसा नहीं है। ये स्वतन्त्र और अलग-अलग ग्रन्थों के रूप में 





१. सुत्तन्तद्कथा का उल्लेख-बिसुद्धिमरग भाग १, पृ० २७२। 


मज्मिमहुकथा का ,, हु १, » ७२, १८४ | 
५ 2 जैरैँ ब्‌्‌ु, रैै ४५४७ | 
संयुत्तटदकथा का ,, ; २, ,, रेव७, ४३२। 
अंगुत्तरदुकथा का ,, | १, ,, २१५। 
अभिषम्मदुकथाका ,, २, ,, ४४७ । 


अंगुत्तरनिकायट्रकथा का (जिसके एक भाग को आ० बुद्धघोष 
दुकनिपातट्टुकंथा कहते है)का उल्लेख-विसुद्धिमग्ग भाग १, पृ० १४१। 


२, सुमज्भुलविलासिनी भाग १, पृ० ५७ | 
३. अट्टसालिनी पृ० ३, १८८, १८९, ३६९०, ३६१, आगमटुकथासु पन । 


( एप ) 


अट्टकथायें थीं और महाअट्ठकथा-जिसमें कि चार आगमों के ऊपर भी 
व्याख्या है--का भाग नहीं थी। यह बात अटद्ठसालिनी में आये हुए 
अवत्तरण से सिद्ध होती है, जिसमें कि आगमट्ठकथाओं तथा महाअटठकथा 
का एक ही जगह अलग-अलग उल्लेख है ।* 


जातकद्ुकथा:--- न हू 
यह जातकों के ऊपर सिंहली भाषा में एक स्वतन्त्र अटठकथा थी, 


ऐसा पाली जातकट ठकथा में आये हुए इसके उल्लेख से स्पष्ट प्रतीत होता 
है। ओर यह सिहली जातकटठकथा इससे भी पूर्व भारत में विद्यमान 
पाली जातकट्ठकथा के ऊपर आधारित थी। यह पाली जातकदठकथा 
भारत में दूसरी-तीसरी शताब्दी ई० पृ० में विद्यमान थी, ऐसा सांची और 
भारहुत के चित्रों से प्रतीत होता है । 


अद्कथा:-- 

अट्ठकथा (एकवचन) तथा अटठकथाओं (बहुबचन) के उद्धरण 
आचार बुद्धघोष तथा उनके उत्तरवर्ती अट्ठकथाकारों के अ्न्धों में 
अगणित हैं ।९ 


सीहलट्टकथाः--- 

जैसा कि विनयट्ठकथा के सम्बन्ध में कहा गया है, यहाँ भी जब 
अटठकथा एकवचन में किसी पाली अटठकथा में उल्लिखित होती है तो 
यह सम्भवतः महाअद्ठकथा को निर्दिष्ट नहीं करती, किन्तु उसी तरह की 
सिहली अद्गुकथा को निर्दिष्ट करती है (जैसा कि समनन्‍्तपासादिका भाग २, 
पूृ० ३०० से निष्कर्ष निकलता है।)* उदाहरण के लिए अद्दकथा 





१. अट्रसालिनी पृ० ४७, आगमद्गुकथासु । 

२. अट्ठकथा एकवचन में-विसुद्धिमग्ग भाग १, पृ०६१,८२,२२९५,३१६ आदि । 
सुमंगलविलासिनी भाग २, पृ० ५४३, ६५२ इत्यादि । 
पपंचसूदनी भाग १, पृ० ४० इत्यादि । 
अटरुकथा बहुवचन में--विसुद्धिमगग भाग १, पृ० १३८, १७२ इत्यादि | 
उदानअट्ठकथा पृ० ३३, ३४ इत्यादि । 

३. डा० आदिकरम्-अलीं हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 


( ६६ ) 


(एकवचन) सुमंगलविलासिनी में सिंहली दीघनिकायट्ुकथा को निदिष्ट 
करती है, किन्तु जब विसुद्धिमग्ग में इसका उल्लेख आता है, तो हमें 
न्यूनाधिक रूप में निश्चय हो जाता है कि यह शब्द महांअद्रकथा को निर्दिष्ट 
करता है, जो कि सर्वोपरि मान्य सिंहली अट्टकुथा थी | ऐसे भी उदाहरण 
हैं जहाँ कि अद्ुकथा शब्द व्यापक अर्थ में प्रयुक्त हुआ है और वहाँ यह 
पाली त्रिपिटक से भिन्‍न अद्गुकथात्मक साहित्य के अर्थ में प्रयुक्त होता है। 
दूसरी ओर, जब यह अट्टकथा शब्द बहुवचन में प्रयुक्त होता है, तो सामान्य 
रूप से मुल सिहली अट्गुकथाओं के अर्थ में प्रयुक्त होता है। इस अन्तर को 
ध्यान में रखकर, हम अद्बुकथा (एकवचन) तथा अट्ठकथा (बहुबचन) शब्द 
के निदंश को, सम्पूर्ण सिहली झ्ट्ठकथाओं के समृह के तथा कुछ द्रविड़ 
अट्टुकथाओं के सम्बन्ध में ले सकते हैं ।* 


जब प्राचीन सिंहली अद्गुकथाओं में, कोई त्रिपिटक सम्बन्धी विषय 
या प्रसंग, बिना व्याख्या के छोड़ दिया जाता है, तो आचाये बुद्धधोष बड़ी 
सावधानी से उसकी व्याख्या करते हैं। ऐसी जगह, वे एक.बात् की 
व्याख्या करके, जल्दी से, क्षमा प्रार्थनात्मक सूचना के इस उपवाक्य को 
जोड़ देते हैं-- क्योंकि अट्ठकथाओं में स्पष्ट नहीं किया गया, इसलिये इसकी 
छानबीन करके यह अथे ग्रहण करना चाहिये ।!* इसी तरह जब उनको 
अटठकथाओं के अर्थ से अपनी युक्तियों के कारण असहमति होती है तो-वे 
अपना निर्चित मत देने में भी संकोच करते हैं। ऐसे स्थलों पर वे कभी 
कभी कह भी देते हैं--'क्योंकि यह सारी अदृठकथाओं में कहा गया है 
इसलियें इस व्याख्या कों अस्वीकार करना सम्भव नहीं, जो ठीक अर्थ हो 
उसे अनुसंधान करना चाहिए, अथवा अट्ठुकथाकार की व्याख्या के ऊपर 
विश्वास करना चाहिए ।३ यह ध्यान देने योग्य बात है, कि उनके ये 
कथन इस बात के द्योतक और उदाहरण हैं, कि वे अपनी पाली 





१. डा० आदिकरम्‌-अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 

२. अट्ठकथासु पन अनागतत्ता विम॑सेत्वा गहेतव्वमु--अट्ठसा लिनी, पृ० ६६, 
सुपंगलविलासिनी भाग १, पृ० ७३ । 

३. समन्तपासादिका (सिंहली), भाग २, पृ० २१, विसुद्धिमग्ग, भाग १, 
पू० १२३८ । 


( ७० ) 


अट्कथाओं में, अपने विचार या मत शामिल नहीं करते हैं। उन्होंने 
प्रसिद्ध विद्वान थेरों के--जेसे कि महाशिव,' तिपिटक चूलाभय* तथा 
अभिधम्मिक गोधा* द्वारा दी गई व्याख्याओं के ऊपर, अट्टकथाओं की 
व्याख्याओं को, सर्वदा मान्यता दी है। इसी प्रकार के अन्य उदाहरण 
अट्टुकथाओं में मिलते हैं, जिनमें कि, उन्होंने विद्वान थेरों के मतों को 
अमान्य जिया है, क्योंकि वे या तो अद्वकथाओं से नहीं मिलते अथवा 
उनकी व्याख्या सिंहली अट्रुकथाओं में नहीं हैं ।* 


ये अट्टुकथाएं यद्यपि सिंहली भाषा में रची गई थी, किन्तु फिर भी 
इनमें पाली गाथाएं भी मिलती हैं। इन गाथाओं में से कुछ निश्चित रूप 
से सिंहली अट्टकथाश्रों के ही नाम से उल्लिखित हैं,४ किन्तु यह संभव है 
कि इन अद्ुकथाओं में ऐसी बहुत सी गाथाएं होंगी । पाली अट्वुकथाओं में, 
ऐसी गाथाओं के भी बहुत से अवतरण हैं, जिनके उद्गम का पता नहीं 
लगता, कि ये कहाँ से उद्धृत की गयी हैं। हो सकता है, कि वे गाथाएं 
प्राचीन काल से हो चली आई हों और इनमें से बहुत सी, सिहली 
अद्ुकथाओं में विषय की स्मृति की सहायता सुरक्षित रखी गई हों । 


अट्ुकथिका तथा अट्ठकथाचरिया;-- 

अद्ुकथाओं के साथ निकट सम्पर्क रखने वाले अटद्वुकथिका तथा 
अद्रुकथाचरिया हैं । जो लोग अट्टकथाओं को गुरु परम्परा से पढ़ते थे 
और दूसरे भिक्‍खुओं को पढ़ाते थे, वे अद्ठकथिका कहलाते थे।* 
अट्टकथाचरिया साधारण तौर से, वे लोग समझे जाते थे, जिन्होंने सिहली 

- अठुप्तालिनी, पृ० २६७। 

. पपंचसूदती (सिहली), पृ० ६०२। 

« विसुद्धिमर्ग भाग १, पृ० १३८। 

. अट्टसालिनी पृ० ४२१, विसुद्धिमम्ग भाग २, पृ० 5, समन्‍्तपासादिका- 
भाग १, पृ०२४०, भाग २, पु० ४३७, पटिसंभिधामर्गट्ढुकथा, 
पृ० ४७४ । 

५. समनन्‍्तपासादिका भाग १, पूृ० २४७, भाग २, पु० ४३७, 

पटिसुंभिवामग्गट्ुकथा पू० ४७४। 

६. परमकुनीतिका भाग १, प० १५१। 


ल्ट्‌ न्ध0छ  >च्कओ 


( ७१ ) 


अट्रकथाए' लिखी थीं। विसुद्धिमर्ग में अद्रक्थाचरिय हदाब्द अद्ठडकथिक के 
अर्थ में भी प्रयुक्त है।* आचायें बुद्धघोष अद्गकथाचरियों को, बड़े आदर 
की दृष्टि से देखते हैं और कहते हैं, कि ग्रे लोग भगवान्‌ बुद्ध के अभिप्राय 
को समभते थे, इसलिये उनके शब्द अ्रधिकृत रूप में स्वीकार करने 
चाहिए ।* पाली गाथाए भी उन्हीं की रची हुई बताई जाती हैं ।* 
आचरियवादः--- 

आचरियवाद-आचार्यों की व्याख्या--ओऔर अट्ठकथा का एक ही 
अर्थ है (आचरियवादोनाम अद्गुकथा १) । ये बुद्ध वचनों के अधिकृत कथन 
के रूप में त्रिपिटक के पाठ के पश्चात्‌ दूसरे क्रम पर हैं। यदि कोई मत 
आचरियवाद में है और सुत्तन्‍्त में नहीं मिलता तो वह अग्राह्मय है ।* 


आचरियमतः--- 


प्रसिद्ध आचायों के द्वारा प्रकट किये हुए मत अथवा परामशों, 
आचरियमत की श्रेणी में आते हैं. और ये अट्डकथाओं की व्याख्याओं से 
भिन्‍न हैं।* यदि ये मत त्रिपिटक पाठ से अथवा सिंहली अट्ठकथाओं से 
नहीं मिलते, तो यह आवध्यक नहीं कि वे ठीक ही समभे जायें ।० 


आचरियाः-- 

आचरियमत के समान ही अभिप्राय आचरियों की व्याख्या से लिया 
जाता है, और पाली अटद्गकथाओं में--“आचरिया वदन्ति', “आचरिया- 
कथ यन्ति” इत्यादि कथन प्रायः इन्हीं का निर्देश करते हैं। आचरिय 
महापदुम” इसी वर्ग के आचार्यों में हैं ।7 


१. विसुद्धिमर्ग भाग १, पृ० ६२। 

» समन्तपासादिका (सिहली) भाग २, १० १२, सुमंगलविलासिनी, 
भाग १, पृ० ३३६॥ द 

- अट्टसालिनी, पृ० ८५, समन्‍्तपासादिका (सिहली), भाग २, पु० २१८। 

. सुमज्भगलविलासिनी भाग २, पृ० ५६७, विसुद्धिमग्ग भाग १, १० ६६। 

हु है पृ० भद८। 

. अंद्डसालिनी, पूृ० २२३ । 

- विसुद्धिमग्ग भाग १, पृ० १०७। 

» समन्तपासादिका भाग १, पृ० र८३ । 


> 


6 व ८ ०५ ० 


( ७२ ) 


थेरसंललाप:-- 

काल्हालवासी सुमन, लोकुत्तरवासी चूलसिव तथा दीघभाणक 
तिपिटकमहासिव-इन तीनों सिंहली थेरों के मध्य शास्त्रार्थ हुआ था, 
उसे सुमड्भुलविलासिनी में थेर संल्‍ललाप नाम से कथन किया गया है।* 
बौद्ध अद्ुकथाओं में, मान्यता के ६ष्टिकोश से यह आचरियवाद के समान 
ही समभा जाता है। इस तरह के आचार्यों के द्वारा प्रकट किये गये मत, 
जिनके कि नाम निर्देश नहीं मिलते और अट्गुकथाओं में साधारण परिचय के 
साथ--केचि वदन्ति' केचि वण्णर्यात्त' इत्यादि रूप में जिनका निर्देश 
आता है, वे भी इसी वर्ग में आते हैं । 


परसभुद्दवासी थेर:-- 

कुछ थेर श्रीलडूरा के बाहर रहते थे, उनके मत भी अद्दुकथाओं में 
सुरक्षित हैं। उनके मत परसमुहवासी थेरों के रूप में अदुकथाओं में 
उल्लिखित हैं ।* 
आचरियानं ससानदुकथाः--- 

'आचारियानं समानद्रुकथा (आचायोंकी व्याख्याके सम।न व्याख्या)के 
उल्लेख भी अट्गुकथाओं में मिलते हैं और बहुधा वितण्डावादियों के मत के 
खण्डन के सम्बन्ध में पाये जाते हैं।!' यह कहना कठिक है, कि ये प्रसिद्ध- 
प्रसिद्धआचार्यों के भिन्‍न-भिन्‍न मत थे, जो कि पाली अद्ुकथाओं में मिलते हैं, 


अथवा मुलभूत सिंहली अद्रुकथाओं में लिखे हुए थे, अथवा वे भहाविहार में 
अलग सुरक्षित पाये गये थे । 


श्राचार्य बुद्धघोष ने अपनी अ्रद्ुकथाओं के लिए विषय केवल सिंहली 
ओर द्रविड़ अट्टकथाओं से ही नहीं लिये थे, अपितु मिलिन्दपञ्हों, पेटकोप- 
देस तथा दीपवंस से भी लिये थे ।१ कभी-कभी मिलिन्दपम्हो से लिये गये 
उद्धरणों के साथ इसका नाम निर्देश भी नहीं होता, और एक स्थान पर 


१. सुमंगलविलासिनी भाग ३, पू० ८८२ । 

२. पपंचसूदनी (सिहली), पृ० ७१८, ७२१, ७३० 

३. अट्ट्सालिनी, पृ० ६०-६२, २४१, पपंचसूदनी (सिहली) पूृ० ५७१ । 

४. विसुद्धिमग्ग भाग १, पृ० १४१, समनन्‍्तपासादिका भाग १, पृ० १४३, 
महानिदं सट्ुंकंधा पूृ० २९२४ । 


( छहे ) 


इसका उद्धरण पोराण के नाम से भी उद्धृत है। दीपवंस का उल्लेख 
समनन्‍्तपासादिका में तथा कथावत्थुअद्दकथा में आया है। 


इनके अतिरिक्त दो सिंहली थेर--चेतियपव्वतवासी महातिस्स तथा 
चीवरगुम्बवासी अम्बलादकमहातिस्स के सन्दर्भ में दो गाथायें मिलती हैं 
जिनका आधार अभी तक नहीं मिला ।* इनका विषय और शेली थेरगाथा 
की गाथाओं से मिलती है। इससे अनुमान होता है कि सिंहली में कोई 
पद्संग्रह या सृक्तिसंग्रह था, जिनकी ये गाथाये हैं। समन्तपासादिका में 
भी दो थेरों--महासुम्म और महापदुम--कै नाम पर दो गाथायें 
मिलती हैं ।* 


पोराणा:-- 

आचार्य बुद्धघोष मूलपाठ की व्याख्या की पुष्टि में पोराणों को 
उक्तियों को बहुधा उद्ध्‌ त करते हैं । पहले वे अपनी मूलपाठकी व्याख्या देते 
हैं, ओर पश्चात्‌ पोराणों की उक्तियों को अपने कथन की पृष्टि में उद्धृत 
करते हैं। इसलिये उनकी पाली अट्गुकथाओं के स्रोतों में से पोराणों की 
व्याख्यायें और उक्तियाँ भी महत्वपूर्ण स्लोत हैं। इसलिये इनके ऊपर भी 
विचार करना है। पोराण शब्द के अर्थ के बारे में पूर्वीय तथा पाश्चात्य 
विद्वानों ने कितनी ही व्याख्यायें दी हैं। हरमन ओल्डनबर्गं पहले उनको 
पोराणट्रकथा रूप में ही स्वीकार करते थे ।* श्रीमती रायस्‌ डेविड्स का 
और ही मत है। वे कहती हैं--ये पोराणा लोग त्रिपिटक के संकलनकर्ता 
नहीं थे, अगर होते तो त्रिपिटक के संकलनकर्त्ताओं के साथमें इनकाभी नाम 
लिया जाता | इसलिये ये पथ्चात्कालीन प्रतीत होते हैं। ये 'थेरवादसासन' 
के जन्मदाता हैं। ये उसी प्रकार दाशंनिक रूप में दाशेनिक बातें कहते हैं 
जेसे कि सुतों के उपदेश हैं। वे अपने समय की जागृति के अनुसार 
सुसंस्क्ृत पुरुष थे, किन्तु वे प्राचीन परम्परा के अनुसार ग्रंथ रचना करते 

थे और इसलिये निजी स्वतन्त्र मत प्रगठ करने में आजाद नहीं थे। सर्वबेदा 


१. विसुद्धिमग्ग भाग १, पृ० २१, ४७ । 
२. समन्तपासादिका भाग ३, पूृ० ५३८। 
३. ओल्डनवर्ग-दीपवंस पृ० २-३ । 


( ७४ ) 


आत्मा के कुशलक्षेम और रक्षा करने में चिन्ताशील, सुत्तों के उपदेशकों के 
समान, वे धामिक उपदेशकों का प्रतिनिधित्व नहीं करते थे। वे ग्रन्थों के 
अध्ययन करने वाले, ज्ञानोपा्जेनरत तथा नवीन प्रभावशाली बौद्ध संस्कृति 
के विहारवासी लेखक थे ।* गन्धवंस में इनके बारे में स्पष्ट लेख है कि 
पोराणाचरिया, अट्भकथाचरिया, भी हैं।* श्री बी० सी० ला 
अपनी “ुद्धघोष' पुस्तक में लिखते हैं कि 'पोराणा” नाम, संघ के उन 
मुख्य और पूज्य उपदेशकों को निदिष्ट करता है, जिनके पास संघ में उठे 
हुए प्रश्न, समाधान के लिए और उचित व्याख्या के लिए, लाये जाते थे 
और जिनकी व्याख्यायें, अट्रुकथाओं में समाविष्ट करली जाती थीं। उनका 
मत है, कि ये व्याख्यायें सिहली अद्गठुकथाओं में सुरक्षित थीं, और वे मूल 
पाली भाषा में उद्धृत होने के कारण, पाली अद्गुकथाओं में भी भिन्‍न 
रूप से पहचानी जा सकती हैं ।* श्री मललसेकर का मत है कि 'पोराण' 
शब्द केवल उन उपदिशकोंको निर्विष्ट करता है, जिनकी व्याख्यायें अदुकथाओं 
में समाविष्ट नहीं की गई थीं; किन्तु विविध बौद्ध सम्प्रदायों में मौखिक 
परम्परा के रूप में चली आ रही थी, और जिनके साथ कभी-कभी स्मृति- 
सहायक गाथायें भी जुड़ी रहती थीं। ऐसी परम्परागत व्याख्याओं को 
आचाय॑ बुद्धघोष अज्ञात नाम अथवा नामरहित--पोराणा--शब्द से निर्देश 
करते हैं। प्रायः सिहली ग्रन्थों में लेखक प्राचीन भ्रंथों के उद्धरण देते हुए, 
या तो मूल स्रोत या लेखक को जानते ही नहीं थे, अथवा जानते हुए भी 
उनके नाम देने की आवश्यकता नहीं समभते थे । ऐसे स्रोतों का परिचय 
केवल--इहेयि पुरातनयों केहु--'इसमें या इसलिये पोराणों ने कहा है, इस 
वाक्य से वे देते हैं । 


उपयु क्त कथनों से सार यह निकलता है, कि ये 'पोराणा' लोग थेर 
वादी परम्परा को स्थापित करने वाले तथा उसे हृढ़ रखने वाले थे । इनकी 
व्याख्यायें येरवादी सम्प्रदाय में मान्य थीं, और इसीलिए प्रमाणस्वरूप 
अट्टुकथाओं में उद्धृत की जाती थी । इनकी व्याख्यायें मूल पाली में थीं 
और उनके साथ गाथाएं भी स्मृति की सहायतार्थ जुड़ी हुई थीं। ये 
१. श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष पू० ७। 
२. गन्धवंस, पृ० ५५, ५६ । 
३- श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष पृ० ६४। 
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व्यास्याए चाहे सिहली अट्ठुकथाओं में हों अथवा स्वृतन्त्र रूप में अलग- 
अलग विहारों में सुरक्षित हों, किन्तु सम्प्रदाय में अपना महत्वपूर्ण स्थान 
रखती थीं। ये 'पोराणा' प्राचीन भारतीय थेर ही होंगे, क्योकि उनकी : 
व्याख्यायें मूल पाली में हैं । ः 


पोराणों के उद्घरणों से प्रतीत होता है, कि ये . तीनों पिठकों के 
विषयों के ऊपर व्याख्या देते हैं, और उनकी व्याख्यायें अट्गुकथाओं से 
मिलती हैं। उनकी व्याख्याओं के विषयों में, व्याकरण सम्बन्धी व्याख्यायें, 
गम्भीर दार्शनिक विचार, पौराणिक निर्देश, तथा ऐतिहासिक विवरणों 
का समावेश है। डा० आदिकरणसु ने अपनी पुस्तक “अलीं हिस्द्ी 
ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन' में उद्धरण देकर इस बात को और भी 
स्पष्ट किया है। उन्होंने उनके उद्धरणों की सूची तैयार.की है, जिसमें 
एक सो बयालीस अवतरण हैं, जिनमें से पुनरुक्तियों को यदि निकाल दें, तो 
केवल नब्बे उद्धरण रह जाते हैं। इनमें पच्चीस विसुद्धिमग्ग में, पन्द्रह 
पपंचसूदनी में, ग्यारह सुमज्भुलविलासिनी में तथा तेरह पटिसंभिधामग्गण में 
हैं। विनय, ध्यान और भिक्‍खुओं के उच्च और पवित्र जीवन बिताने के 
लिए उपदेश, संसार की अनित्यता, अभिधम्मसुत्त, बुद्ध भगवातु के जीवन 
की घटतायें, पौराणिक तथा ऐतिहासिक घटनायें, शब्दों के विग्रह और 
व्याकरण सम्बन्धी व्याख्यायें, तथा त्रिपिटक के पदों का स्पष्टीकरण आदि 
विषय इन उद्धरणों में दिये हैं ।१ 


पो राणकत्थेर:--- 
इनके अवतरणों की विशेषता यह है कि ये गद्यात्मक' हैं तथा इनके 
संदर्भ हमेशा अट्ठकथाकारोंको मान्य नहीं होते । अंगुत्तरनिकाय की अद्ुकथा 
मनोरथपुरणी में पोराणकत्थेर के मत को अमान्य करके मल अद्गकथाकार 
का मत स्वीकृत रूप में दिया गया है ।* दूसरे, इनके उद्धरणों के विषय में 
भी सामान्य प्रवृत्ति यह है कि इनके मत पोराणों के समान अधिकृत हूप में 
ग्रहण नहीं किये जाते और ये व्याख्यात्मक रूप में अथवा समान व्याख्या 
१. डा० आदिकरम्‌--अर्ली हिस्ट्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन, पू० १८, तथा 
आगे। 
२. मनोरथपूरणी, भाग २, पृ० २६। 
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की पुष्टि के रूप में दिये जाते हैं। इसलिए यह ॒निष्कं निकलता है, कि 
पोराणा और पोराणकत्थेर भिन्‍न-भिन्‍न हैं । 


पुव्वाचरिया: -- 

खुदकपाठ की अट्टकथा में उसके रचयिता उल्लेख करते हैं, कि पूरा 
ज्ञान न होने पर भी, वे इस अट्ठकथा को लिखने का प्रयास करते हैं, 
क्योंकि पुव्वाचरियों के निश्चित किये हुए मत आज तक भी प्राप्य हैं। 
और फिर, इसी के ठीक पद्चात वे कहते हैं, कि वे अपने इस ग्रन्थ को 
पौराणविनिच्छयों (प्राचीन आचारयों के विनिश्चयों) के ऊपर आधारित 
करते हैं। इससे स्पष्ट निष्कर्ष निकलता है कि पोराणा और पुरव्वाचरिया 
एक ही हैं।' विसुद्धिमग्ग का एक उद्धरण भी इसी मत की पुष्टि करता 
है :--बुद्धघोष अपने पाठकों से कहते हैं कि पटिच्चसपुप्पाद (आकस्मिक 
भाव या घटनाओं) का समभना कितना कठिन है। अपने कथन की पूष्टि 
के लिये वे पोराणों की गाथा को उद्घृत करते हैं ।* आगे वे इस कठिन 
सिद्धान्त की व्याख्या करते हुए कहते हैं कि शासन बहुत प्रकार की 
व्याख्याओं से पूर्ण है (नाना देसना नय मण्डितम) और प्राचीन आचार्यों 
का मार्ग (पुव्वोचरियमरगो) अक्षणण रूप से चलता है। फिर, वे अपने 
पाठकों से इस सिद्धान्त को ध्यान पूर्वक सुनने के लिए प्रार्थना करते हैं 
और इस सिद्धान्त के ध्यानपुवंक श्रवण करने के लाभों की और संकेत करते 
हुए, एक गाथा पृव्वाचरियों की उद्रधत करते हैं--वुत्तहिएत॑ 
पुव्वाचरियेहि ।* ये दोनों उपरिनिदिष्ट गाथायें एक ही विपय पर हैं, 
और आचार बुद्धघोष ने जो प्रकार इनको उद्धृत करने का अपनाया है, 
उससे यह प्रतीत होता है, कि वे अपने विषय का स्रोत एक ही आधार से 
ले रहे हैं। इससे यह भी प्रतीत होता है, कि 'पोराणा' तथा 'पुब्वाचरिया' 
एक ही अथवा एक समान ही हैं। 


आचार्य बुद्धघोष ने पोराणाचरियों के नाम पर, कुछ परम्परागत 
पौराणिक कथाएं तथा संद्धान्तिक कथन, अपनी अट्ठकथाओं में दिये हैं। 


१. परमत्थजोतिका भाग १, पृ० ११। 
२. विसुद्धिमग्ग भाग २, पृ० ५५२ | 
३. विसुद्धिमग्ग भाग २, प० ५२३ । 
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इस तरह की एक उक्ति 'परिवार' ग्रंथ में आई है, जो कि विनय अध्यापकों 
की परम्परा को, थेर महिन्द और उनके चार साथियों--इत्थिय, उत्तिय, 
संबल तथा भद्साल-से जोड़ती हैं, जिन्होंने विनय, सुत्त तथा धम्मपिटक के 
ग्रन्थ लद्भा वासियों को पढ़ाये । यदि परिवार” ग्रंथ में यह उक्ति क्षेपक 
अंश नहीं है, तो परिवार ग्रन्थ किसी सिंहली थेर का संकलित ग्रंथ है, जो 
कि पिटक साहित्य में बादमें जोड़ दिया गया है। अन्यथा उसमें थेर महिन्द 
का कथन कंसे आ सकता है ।" 


योराणाचरियाः--- 

यह पोराणाचरिया शब्द पाली अद्गक्थाओं में बहुधा आता है। 
प्रदन उठता है कि क्‍या ये 'पोराणाचरिया' 'पोराणा' ही हैं ? गन्धवंस 
पोराणाचरिया शब्द की परिभाषा देता हैं, कि 'पोराणाचरिया धम्मसंगाहका 
थेरा', अर्थात्‌ पोराणाचरिया वे थेर हैं जिन्होंने महाकच्चान को छोड़कर 
पहली तीन संगीतियों में भाग लिया था ।* अब हम देखते हैं कि मिलिन्द- 
पञ्हो में आचार्य नागसेन ने एक गाथा महासंगाहक थेरों की बतलाई हैं, * 
और जैसा कि श्रीमती “रायस डेविडस' भी संकेत करती हैं, वही गाथा 
विसुद्धिमग्ग में पोराणों के उद्धरण रूप में आती हैं। * इस प्रकार, कम से 
कम गाथा के सम्बन्ध में पोराणा और पोराणाचरिया एक ही ठहरते हैं । 
गंधवंसकार पोराणाचरिया और अट्टकथाचरिया के बीच सम्बन्ध स्थापित 
करते हुए और भी आगे बढ़ते हैं। उनका कथन है--“जो पोराणाचरिया 
हैंवे ही अट्टकथाचरिया हैं।* यदि उपयुक्त कथन ठीक है, तो यह 
निष्कर्ष सम्भव है, कि पोराणा और अट्टठकथाचरिया एक ही हैं। आचाये 
बुद्धघोष मज्किमनिकाय के 'मुलपरियाय' सुत्त के ऊपर टिप्पणी करते हुए 
सिहली अट्गुकथा के वाक्यांश-'पठविम्‌ अभिनन्दति' की व्याख्या देते हैं 
और दूसरे वाक्यांश “पठविम मज्ञति” पर आकर कहते हैं कि इसका भी 


१. श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष' । 

२. गंधवंस पू० ५८। 

३. मिलिन्दपञ्हो, प० ३६६९ । 

४. विसुद्धिमग्ग, भाग १, पृ० २७०। 

४. ये पोराणाचरिया तयेव अट्रकथाचरिया-गन्धवंस, पृ०५६॥ 
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पहले वाक्यांश की तरह ही अर्थ है किन्तु पोराणों ने इसका कारण नहीं 
बताया है। इसके बाद वे अपना मत प्रगट करते हैं--“अय॑ पन मे 
अत्तनोमति ।”' यहाँ आचाय॑ बुद्धघोष पोराणों को अद्गुकथाचरिया के 
अर्थ में ही लेते हैं । 

एक बार और, जब वे सुत्तनिकाय के आसीविसोपम' सुत्त के ऊपर 
टिप्पणी करते हैं, तो वे अट्रकथाचरियों की चार गायाओं को उद्धुत करते 
हैं (तेत आहु अट्ठक्थाचरिया) । इसके थोड़ी देर बाद ही वे उसी प्रकृति 
की चार और गाथाओं को उद्धृत करते हैं, किन्तु इस बार पोराणों को 
ओर से--'तेन आहु पोराणा' यह वाक्य देते हैं ।* 


आगे सुत्तनिपात के अद्ठकथाकार “रतनसुत्त' की बहुत ही संक्षित 
प्रस्तावना देकर टिप्पणी करते हैं कि वेसाली' (वेशाली) की रचना 
विषयक कथा के प्रारम्भ से पोराणों ने इस सुत्त की व्याख्या प्रारम्भ की । 
यहाँ फिर यह सम्भव है कि पोराणा शब्द का वही अर्थ हो, किन्तु ये 
उदाहरण इस परिणाम पर कि ये दोनों एक ही हैं, पहुँचने के लिए पर्याप्त 
नहीं हैं ।* 
पोराणदुकथाः-- 
पोराणदुकथा (प्राचीन अट्रुकथा) यह शब्द पोराणा और पोराणद्गकथा 
इन दोनों के सम्बन्ध के बारे में एक और समस्या खड़ी करता है। 
श्री 'ओल्डनवर्ग' का तो विश्वास है कि ये दोनों एक ही हैं। श्री गाइगर' 
का भी यही मत है। वे कहते हैं कि पोराणदुकथा जो कि “महावंस' को 
आधास्थृत हैं, वह उन पोराणों के ग्रंथ के अतिरिक्त कोई भिन्न भ्रन्थ नहीं, 
जिसका कि उल्लेख “'महावंस की टीका में सात बार हैं। इस प्रकार 
श्री माइगर की युक्ति विश्वसनीय है ।! इसलिये, जेसा कि श्री आदिकरम 
का भी कथन है, श्री मललसेकर का कथन युक्तियुक्त नहीं कि आचार्य- 


१. पर्पंचसूदनी भाग १, पृ० र८ । 

२. संयुत्तद्रकथा भाग ३, पृ० ४०, ४१ | 

३. डा० आदिकरम्‌--अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इने सीलोन, पृ० २२ । 
४. दीपवंस तंथों महावंस--अँग्रेजी अनुवाद-श्री गाइगर, पृ० ४४ । 
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बुद्धधोष के पोराणा शब्द के निर्देश किन्‍हीं प्राचीन बिना नाप्त के आचार्यों 
से है, जिनकी व्याख्यायें अद्रुकथाओं में नहीं थीं, किन्तु भिन्‍न-भिन्‍न 
सम्प्रदायों में परम्परा से चली आ रही थीं।* हमें पर्ंचसूदनी में आचाय॑ 
बुद्धघोष का उल्लेख पोराणों की एक व्याख्या के बारे में मिलता है। 
निश्चय ही यह व्याख्या अट्टकथाओं में होगी, अथवा लिखित रूप में किसी 
सम्प्रदाय में सुरक्षित होगी। आचार्य बुद्धघोष के पास सम्भवतः इतना 
समय नहीं था कि वे विविध सम्प्रदायों के ग्रन्थों को पढ़ते, इसलिये यही 
सम्भव है कि उनको वे उल्लेख अट्ुकथाओं में ही मिले होंगे। दूसरी बात 
यह है कि गद्यात्मक रूप में एक से ही उल्लेख बार-बार अट्गुकथाओं में 
आते हैं, इससे भी यही बात प्रतीत होती है कि अट्रकथाकारों ने अवश्य ही 
उन्हें किसी लिखित ग्रंथ से उद्धृत किया होंगा। 


निश्चय ही ये पोराणा लोग सामान्य प्राचीन आचार्य थे, और 
उन्होंने थेरवादी सम्प्रदाय को बनाने में और स्थापित करने में महत्वपूर्ण 
भाग लिया होगा । उनका मूल निकास अवश्यमेव भारत में ही होगा, 
जैसा कि धम्मसंगाहक थेरों की बतलाई जाने बाली गाथाओं से, जो कि 
मिलिन्दपञज्हो में दी गई हैं, प्रतीत होता है। सम्भव है, कि वे पोराणा 
नाम से भारत में प्रसिद्ध नहीं होंगे और अधिक प्राचीनता क कारण 
सिंहली अट्ठुकथाकारों ने उनको 'पोराणा' रूप में उल्लिखित किया होगा । 
यह हो सकता है कि धम्म अथवा सिद्धान्त के बारे में उनके मत किसी 
अटटकथा में संग्रहीत होंगे और जब ये दूसरी सिहली अट्टुकथायें-महाअट्रकथा, 
महापच्चरी तथा कुरुन्दी--लिखी गई तब यह प्राचीन अद्ककथा, पोराणद्रु- 
कथा नाम से पुकारी गई, और वे आचाये जिनके मत उसमें दिए गये थे, 
पोराणा (प्राचीन आचार्य) कहलाये । इसके और भी पदर्चात इन प्राचीन 
आचार्यों के तथा शेष प्राचीन सिंहली अट्टुकथाओ्नों के आचार्यों के बोच का 
भेद मिट गया और 'पोराणा' तथा 'पोराणद्ुकथा' का एक ही अर्थ समझा 
जाने लगा। जिस प्रकार कुरुन्दट्रकथा के स्थान में कुरुन्दी शब्द का प्रयोग 
होने लगा, ठीक इसी प्रकार पोराणद्ुकथा शब्द के स्थान में 'पोराणा' शब्द 
का प्रयोग होने लगा ।* 


१. श्री मललसेकर--दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन, प० ६२। 
२. डा० आदिकरम्‌--अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन, पृ० २३। 


( ८० ) 


अट्कथा विनिच्छय :-- 

आचार्य बुद्धघोष की अद्दकथाओं के आधारभूत मूल ख्रोतों में इन 
विनिच्छयों की भी निश्चित रूप से गणना है। ये कुछ विनिश्चय अथवा 
निर्णय हैं, जिनसे विनय के नियमों और विधिनिषेधों की ठीक-ठीक अर्थ- 
सज्भति, व्याख्या तथा नियमों के उपयोग में पर्याप्र सहायता मिलती है। 
ये विनिच्छय अथवा विनिश्चय दक्षिणी भारत तथा श्रीलछ्ूा के सुमान्य 
तथा विद्वान थेरों के द्वारा विनय के ऊपर किये गये निदचयों के परिणाम- 
स्वरूप विकसित हुए थे। इनमें श्रीलड्ूग के महाविहार की परम्परा के 
विनिच्छय सबसे अधिक मान्य समझे जाते हैं। इन्हीं विनिच्छयों को, 
जिनको कि आचार्य बुद्धघोष ने अद्ुक्ृरथाविनिच्छय के नाम से अपनी 
अटकथाओं में उद्धृत किया है। सिहली अट्ठकथाओं (महाअद्ठकथा, 
महापच्चरी अद्ुकथा तथा कुरुन्दी अट्टकथा) में सम्मिलित कर लिया था । 


अट्टकथाकारों के लिये यह अनिवायें था कि उनकी अट्ुकथाओं की 
व्याख्यायें त्रेपिटक पाठ से ही नहीं बल्कि अद्ुकथा विनिच्छयों से भी विरोध 
नहीं रखें ।१ किसी विशेष व्याख्या को अस्वीकृत करते हुए आचार्य 
बुद्धघोष कहते हैं, अट्टकथा विनिच्छयेहि न समेति', अर्थात्‌ यह व्याख्या 
अट्रुकथा विनिच्छयों से मेल नहीं खाती है। समन्‍्तपासाविका में अ,चार्य 
बुद्धघोष ने अपनी स्वयं की व्याख्याओं को भी विनिच्छय नाम से उल्लिखित 
किया है।* इन निश्चयात्मक व्याख्याओं के अतिरिक्त भी, बुद्धघोष ने 
बिता नाम निर्देश के विनिच्छयों को अधिकृत रूप में उद्घृत किया है। 
ऐसे विनिच्छयों का जब पता लगता है, तो वे आचार्य बुद्धसीह के ग्रन्थ में 
मिलते हैं, जिसका कि नाम स्पष्ट रूप से “विनिच्छ॒य” है। अपने विनय- 
विनिच्छय के परिशिष्ट में आचायें बुद्धदत्त स्पष्ट रूप से कहते हैं कि उनका 
यह ग्रंथ आचाये बुद्धसीह के 'विनिच्छय' का ही संक्षेप है । आचार्य बुद्धसीह 
ने अपने आपको सर्द्धिविहारी कहा है। अर्थात्‌ वे वेण्हुदास या कण्हदास के 


१ समनन्‍्तपासादिका भाग २, पृ० ५३६ । 

२. समस्तर्पाखांदिका पू० ६४४-“श्रयं ताव नतो दसाहं अधिद्ठ ति विकप्पेतीति 
एत्थ अधिद्वने विनिच्छुपो' । पुनरच--समन्‍्तपासादिका, पू० ६४६, 
“अय॑ चिकष्पैतीसि इमस्मिंपदे विनिच्छयो' । 


( ८१ ) 


द्वारा बनवाये गये उस 'सद्धिविहार' के संघ के हैं जोकि कावेरी नदी के 

बन्दरगाह पर बना है। आचाये बुद्धसीह के इस ग्रंथ का इसके अतिरिक्त 
अब कोई पता नहीं । आचार्य बुद्धघोष की समनन्‍्तपासादिका में इस ग्रन्थ के 
कुछ उद्धरण मिलते हैं, और इसका उल्लेख आचारये बुद्धदत्त ने अपने 
विनयविनिच्छय में किया हैं। संभवतः यह ग्रन्थ पाली गद्य में था, जबकि 
आचाये बुद्धदत्त का विनयविनिच्छय” पाली पद्च में है । | 


भाणका:-- 

भाणकों के मत भी आचार बुद्धघोष की अट्ठुकथाओं में बहुतायत से 
पाये जाते हैं। भाणक वे लोग कहलाते थे जो त्रिपिटक के मूल पाठों को; 
मौखिक परम्परा के द्वारा सुरक्षित रखते थे और दूसरों को कण्ठस्थ करवाते 
थे। प्राचीनकाल में लेखन सामग्री के अभाव में इन्हीं भाणकों ते, त्रिपिटक 
के मूल पाठ को प्रथम संगीति से लेकर श्रीलद्धू में वटुगामणि के समय तक॑ 
तथा भारत में महाराज कनि८्क के समय तक, अक्षुण्ण रूप में सुरक्षित 
रखा था। वट्टगामणि और कनिष्क ने संगीतियों के द्वारा मूल त्रिपिठकों 
को लिखित रूप में करवाया, किन्तु भाणकों की परम्परा फिर भी चलती 
रही थी, क्‍योंकि पुस्तकों की अपेक्षा कण्ठस्थ पाठ अधिक्‌ आदरणीय 
समभा जाता था । 


बुद्ध भगवान्‌ ने अपने अनुयायी भिक्‍्खुओं के लिए नियम बनाये थे, 
ओर वे बहुत विस्तृत रूप में थे। +न्‍्तु जहाँ तक साक्षियाँ मिलती हैं, 
इन नियमों को किसी ने भी ग्रन्थ के आकार में लाने का प्रयत्न नहीं 
किया : यद्यपि भिक्‍खुओं के द्वारा वे नियम संहिता के रूप में पढ़े जाते थे 
ओर याद्व किये जाते थे। इससे निद्चित रूप में कह सकते हैं, कि उस 
समय में भगवान्त के उपदेशों की दो ही संहितायें थीं--विनय और धम्म |. 
विनय--भिक्खुओं और भिक्खुनियों के जीवन को संयमपुर्बेक संचालनार्थ 
तथा पथप्रदर्श नार्थ नियमों और विधियों की संहिता थी, तथा धम्म--बुद्ध 
भगवात्र के उपदेशों का संग्रह या संहिता थी। इस धम्मसंहिता का 
विभाजन सुत्त और अभिधम्म रूप में स्पष्ट रूप से बाद में हुआ था।" 


१, डा० आदिकरम्‌--अलीं हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 


( 5२ ) 


भाणकों का उदगम तथा विकास :--- 

अ.चाय॑ बुद्धघोष ने भाणकों के उद्गम के सम्बन्ध में एक प्रसिद्ध 
परम्परा का उल्लेख किया है। महाबोधिवंस में भी यह उल्लेख कुछ 
परिवर्तित रूप में मिलता है। इस प्रसिद्ध परम्परा के द्वारा उन्होंने 
भाणकों का सम्बन्ध प्रथम संगीति से स्थापित किया है । 


आचार्य बुद्धघोष ने भाणकों का सम्बन्ध प्रथम संगीति से स्थापित 
किया है। वे अपनी सुमंगलविलासिनी में लिखते.हैं कि बुद्ध भगवान्‌ के 
महापरिनिव्बाण के एक सप्ताह पश्चात्‌ वृद्धावस्था में दीक्षा लेने वाले सुभद 
भिक्‍खु ने भगवान्‌ के निव्वाण के समाचार को सुनकर दुखी होने वाले 
भिक्‍खुओं को कहा था-- "मित्रो, तुम्हें शोक करने की और दूखी होने की 
आवश्यकता नहीं । हमें अब उस महाश्रमण (बुद्ध भगवान्‌) से छुटकारा 
मिल गया जो हमें “यह करो, वह न करो' इत्यादि कहकर तंग किया 
करता था ।! उस भिक्‍ख की इस बात को सुनकर थेर महाक्स्सप ने 
भिक्‍खुओं को इस प्रकार के लोगों से बचाने के लिए तथा सद्धम्म की रक्षा 
करने और उसे अक्षुण्ण रखने के लिये भगवान्‌ के निर्वाण के चार माह के 
अन्दर पाँचसो भिक्‍खुओं की प्रथम संगीति बुलाई, जिसमें विनय और घम्म 
का संगायन हुआ । और प्रथम बार इस संगीति में भगवान्‌ बुद्ध के उपदेशों 
का वाचन करके उनको श्रेशिवद्ध किया गया तथा उनको क्रमवार व्यवस्थित 
किया गया था । 


उस संगीति में यह भी निश्चित किया गया था, कि धम्म और 
विनय के भितन २ अनुभाग भिन्‍न-भिन्‍न थेरों और उनके शिष्य वर्गोंको सौंपे 
जाये । यह विभाजन इस कारण और भी आवश्यक हो गया, क्योंकि उस 
समय ग्रंथ लिखने के साधन पर्याप्त नहीं थे। और बुद्ध भगवान्‌ के उपदेशों 
के प्रचार को गुरु-शिष्य परम्परा द्वारा आगे प्रचलित और सरक्षित रखना 
आवश्यक था। तदनुसार उन-उन अनुभागों को उन-उन भिक्‍खओं के वर्गों 
को सोंपा गया, जो उन-उन अनुभागों में निपुणा और विशेषज्ञ थे | क्योंकि 
थेर उपालि विनय में निपुणा थे, इसलिये विनय का संगायन और उसकी 
रक्षा का भार उनको सौं? भया ।* इसी प्रकार दीघनिकाय, मज्करिम- 


१. सुमद्धलविशासिनी--भाग १, पृ० १३ । 


( परे ) 


निकाय, संयुत्तनिकाय और अंगुत्तरनिकाय के संगायन और संरक्षण का 
भार क्रप्रश: थेर आनन्द, सारिपुत्त के शिष्यों, थेर महाकस्सप और थेर 
अनुरुद्ध को सौंपा गया। इन निकायों में से मज्मिमनिकाय में अनुपद 
सहश सुत्त हैं, जिनमें कि बाद में स्थापित हुए अभिधम्म का विषय है 
इसी कारण अभिधम्म के विषय में प्रसिद्ध धम्मसेनापति थेर सारिपुत्त के 
शिष्यों को मज्किमनिकाय सौंपा गया था। ,यही कारण है, कि श्रीलड्ू। में 
दस शताब्दियों के बाद. चीनी- यात्री युआच्वांग ने देखा था, कि पवित्र 
दिनों में अभिधस्पिकों के द्वारा, सारिपुत्त पूजे:जाते थे ।* 


जिन भिक्‍खुओं को ये उपयुक्त अनुभाग सींपे गये थे, उन्होंने और 
उनके बाद उनके शिष्यों ने, बुद्ध भगवान्‌ के उपदेशों को संगायन और 
वाचन के द्वारा सुरक्षित रखा। इस प्रकार वे लोग उस ग्रंथ अथवा उस 
अनुभाग के भाणक अथवा संगायक कहलाये। समय बीतने पर आचार्य. 
बुद्धघोष के समय से पहले भाणकों के मतों और व्याख्याओं का एक 
सम्प्रदाय विकसित हो चुका था। यह तथ्य इस बात से प्रमाणित होता है 
कि आचाय॑ बुद्धघोष ने भाणकों के मत को प्रामाणिक रूप में उद्धृत किया 
है। सिहल के जिन भिन्‍न-भिन्‍न उपदेशकों के मत आचाये बुद्धघोष के 
द्वारा अपनी अद्गुकथाओं में उद्धृत किये गये हैं, वे अवश्य ही किसी न 
किसी भाणक सम्प्रदाय से सम्बन्धित रहे होंगे ।* 


पाली अट्टकथाओं में--दीघभाणकों, मज्मिमभाणकों, संयुत्तभा गकों 
गुत्तरभाणाकों, टो विभज्ों के भाणकों (उभतोविभज्भा) ध्रम्मपद भाणकों 





१. श्री एन, दत्त-स्प्रेड ऑफ बुद्धिज्म एण्ड बुद्धिस्ट स्कूल्स, क्‍ 
द पु० २०५, २०६। 
२. अट्टडुसालिनी, पृ० १५--'धम्मपद भाणका पन अनेकजातिसंखांरं इत्यादि । 
सुमद्भलविला सनी, भाग १, पृ० १५-दीघभाणका इत्यादि । 
अट्टसालिनी, पृ० १५१, ३२६६, ४२०--दीघभाणका इत्यादि । 
अट्टसालिनी, पृ० २६७, २७८५, २७६--तिपिटक चूलनागत्थेर तिपिठक- 
महाधम्मरक्खितथेर । 
विसुद्धि मग्ग, पृ० ३१३ -संयुत्तमाणका चुलशिवत्येर इत्यादि । 
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तथा महाअरियवंस भाणकों का उल्लेख मिलता है। इसके अतिरिक्त 
अट्टतालिनी में सरभाणकों) (स्वरभाणकों), तथा मनोरथपृरणी में 
पदभाणकों* का भी उल्लेख है। किन्तु यहाँ जिन भाणकों के विषय में 
विचार किया जा रहा है उनमें ये बाद वाले स्वरभाणक तथा पदभाणक 
नहीं आते । 


खुददकनिकाय के भाणकोंका उल्लेख अट्टुकथाओं में नहीं मिलता,किन्‍्तु 
मिलिन्दपञ्हो में दीघ-मज्मिम-संयुत्त-अ गुत्तर भाणकों के साथ-साथ 
खटहकभाणक तथा जातकभाणक शब्द मिलते हैं, और वह भी इस ग्रथ के 
मुख्य भाग में ।* यह भाग आचाये बुद्धघोष तथा सिंहली अट्ठुकथाकारों से 
भी प्राचीनतर है। किन्तु इन दोनों ने ही इस भाणक का उल्लेख नहीं 
किया है। फिर भी, यह उल्लेख इस बात को प्रमाणित करता है, कि 
'णकों का विकास भारत में ही हुआ था, श्रीलड्ु) में नहीं, ओर यह भी 
कि खुहुकनिकाय के भाणक भारत में थेर नागसेन के समय से पहले थे। 
सांची और भारहुत के चित्रों तथा शिलालेखों में भी पाँचों निकायों के 
भाणकों का, भिक्‍्खओं के एक विशेष पद के रूप में चित्रणः तथा वर्णन है । 
और ये शिलालेख द्वितीय शताब्दी ईसा पूर्व से पहले के हैं। इसलिए ये 
पाँचों भाणक तथा खुहकनिकाय तृतीय शताब्दी ईसा पूर्व से पहले अवश्य 
थे। अट्डसालिनी में धम्मपदभाणक का भी उल्लेख है । 


सुत्त, विनय और अभिधम्म के विभागों के सद्भायकों का नाम 
उस समय भांणकों के रूप में विख्यात नहीं था, किन्तु उनके नाम-- 
सृत्तन्तिका, विनयधरा तथा अभिधम्मिका थे। सुत्तन्तिकों का दूसरा नाम 
धम्मधरा भी था ।? बुद्ध भगवान्‌ स्वयं अ्रभिधम्मिक समझे जाते थे ।९ 
भाणकीं के अतिरिक्त जो भिक्‍खु अट्टकथाओं को पढ़ते और उतका वाचन 








१. अट्ठसालिनी, पू० ७३७ । 

२. मनोरथपूरणी, भाग १, पृ० ३६। 

३. मिलिन्दपञ्हो, पृ० ३४२ । 

४. मनोरथपूरणी, भाग २, पृ० १८९ । 
अठुसालिनी, प्‌ृ० १७ । 


( ८५ ) 


करते थे वे अद्कथिका कहलाते थे।* इसी प्रकार जो भिक्‍ख लोग 
त्रिपिटकों के विशेषज्ञ थे, वे तिपिटका तथा जो चार निकायों में निप्रण थे 
वे चतुनिकायिका कहलाते थे। इसके साथ-साथ ऐसे भिक्‍ख भी थे 
जिन्होंने त्रिपिटकों को प्रा पढ़ा था, किन्तु किसी एक निकाय के विशेष 
ज्ञाता थे। ऐसे लोग दीघभाणक, मज्भिमभमाणक आदि एक निकाय के 
भाणक के नाम से विख्यात हुए। इनमें दीघभाणक तिपिटक महासिवस्थेर, 
उदाहरण के रूप में दिये जा सकते हैं।* यह ध्यान देने की बात है कि 
किसी अनुभाग विश्येष के भाणक होने का तात्पर्य यह था कि उन्होंने उस 
अनुभाग विशेष का अध्ययन विशेष रूप से किया था, किन्तु साथ में अन्य 
अनुभांगों के भी वे ज्ञाता थे। वे अन्य अनुभागों के ज्ञाता नहीं थे, ऐसा 
अर्थ नहीं लिया जा सकता । ऐसे भी उदाहरण हैं, जिनसे यह निष्कर्ष 
निकलता है, कि किसी विशेष निकाय का भाणक होने के लिये यह 
आवश्यक नहीं था कि वह भिक्‍ख्‌ उंस सम्पूर्ण निकाय का अध्ययन करे। 
विसुद्धिमग्ग में अभयत्येर को दीघभारणक, रेवत्थेर को मज्मिमभाणक तथा 
चल शिंवत्थेर को संयुत्तमाणक कहा गया है । 


ये भांणक, जो प्रारंम्भे में केवेल भांणकों के सम्प्रदाय के रूप में 
विकंसितं हुए थे, सिंहल में आकर पिटकों के भिन्‍न २ अर्थ करने तथा भिन्‍्न- 
भिन्‍न मंत प्रैगट करने वालों के रूप में विभाजित हो गये । इसका परिणाम 
यह हुआ कि तीन प्रकार के (दीघ, म॑ज्मिम और संयुत्त निकाय के) भाणकों 
की व्याख्याओं में भिन्‍तता आ गईं। डा० आदिकरम्‌ ने अपनी “अर्ली 
हिस्ट्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन' के प्रारम्भ में ऐसी भिन्‍नता रखने वाली 
व्याख्याओं की सूची दी है। उनमें से कुछ उदाहरण ये हैं :-- 


दीघभांणकों के अनुसार थेंरों ने प्रथम संगीति में खुदक निकाय के 
केवल बारह ग्रंथों का वाचन किया और उनको अभिधम्मषिटंक में 
सम्मिलित किया था। वे ये हैं--जातक, महानिद्व स, चूलचिहृ स, 
पटिसंभिधामग्ग, सुत्तनिपात, धम्मपद, उदान, इतिवृत्तके, विमानवत्थु, 
पेतवत्थु, थेरगाथा तथा थेरीगाथा । 


१. परमत्थजोतिका, पृ० १५१ । 
२. सुमज्भलविलासिनी, भाग २, १० ५४३, भाग ३, पु० दठएरे । 


/धाक- ,अणनकावम 


हर 


जबकि मज्मिमभाणकों के अनुसार खुदकपाठ, चरियपिटक, बुद्धवंस 
तथा अपदान का भी इस संगीति में वाचन हुआ था और इनको खुद्दक ग्रंथ 
नाम देकर सुत्तन्तपिटक में सम्मिलित किया गया था। इस प्रकार 
दीघभाणकों के अनुसार खुदकनिकाय में केवल बारह भ्रन्थ रहे और 
मज्मिमनिकाय के अनुसार सोलह ग्रंथ ।! दूसरे, दीघभाणकों के अनुसार 
बारह ग्रन्थों का खुहदुकनिकाय अभिधम्मपिटक में सम्मिलित किया गया और 
मज्मिमभाणकों के अनुसार सोलह ग्रन्थों का खुदकनिकाय सुत्त पिटक में 
सम्मिलित किया गया । 


दीघभाणकों के अनुसार थेर आनन्द की अहंन्‍्तता प्राप्ति के विषय में 
कहा गया है, कि जब सद्भीति में चार सौ निन्‍यानवें थेर उपस्थित थे, थेर 
आनन्द जिनको उसी प्रातःकाल अहुन्तता प्राप्त हुई थी, सबसे अन्त में 
सद्भीति में गये । वे उस समय मेघरहित आकाश में चन्द्रमा के समान 
भासमान हुए । उनका पवित्र और चमकता हुआ मुखमण्डल मानों उनकी 
आहेंन्त्य प्राप्ति को प्रगट कर रहा था ।* इसके स्थान में मज्मिमभाणकों 
के मत के अनुसार जब थेर आनन्द ने अहुँन्तता प्राप्त कर ली तो इस 
बात को जताने के लिये वे अन्य थे | के साथ सद्भीति में नहीं गये । जब 
सब थेर एकत्रित होचुके,और केवल उनकाही स्थान रिक्त रह गया,और अन्य 
ग्वेरों ने उनके बारे में पूछा, तब वे पृथ्वी के अन्दर प्रविष्ट हो गये और अपने 
आसन पर प्रगट हुए। कोई (एके) कहते हैं कि वे आकाझ में होकर आये 
और उन्होंने अपना स्थान ग्रहण किया ।* 


इसी प्रकार बुद्ध भगवान्‌ के जन्म और जीवन की घटनाओं के वर्णन 
में भी दोनों भाणकों में भिन्‍नता है। दीघभाणक कहते हैं कि बुद्ध भगवान्‌ 
के पैदा होने के समय जो आभास (ओहासो) हुआ था, वह खीर के एक 
ग्रास खाने के समयमात्र भी नहीं रहता । यह केवल इतने समय तक रहता 
है,जितना कि मनुष्यके जागने और पदार्थोंकी विषय करनेके बीच होता है। 
१. सुमंगलविलासिनी, भाग १, पृ० १५। क्‍ 
२. सुमंगलविलासिनी, भाग १, पृ० १०--भत्तनो अहन्तप्पत्तिसु- 
आरोचयमानो ।' 
३. सुमंगलविलासिनी, भाग १, पू०१०। . 
| । | मिल 


( ८७ ) 
मज्मिमभाणकों का मत है, कि यह आभास उद्धलियों के चंटकाने में 
जितना समय लगता है, उतने- समय तक रहता है। यह इतने 


समय. में ही लुग हो जाता है, जितना कि “यह क्या” इस शब्द के कहने 
में लगता है ।* द 


दीघभाणकों का मत था कि कुमार सिद्धार्थ को चार निमित्त 
(चत्तारि निमित्तानि--वृद्ध, रोगी, मृत और सन्‍्यासी का देखना), एक ही 
दिन हुए थे, किन्तु मज्मिमभाशणक कहते हैं--ये निमित्त चार-चार माह के 
अन्तर से भिन्‍न-भिन्‍न दिनों में हुए थे ।९ 

यह मत विभिन्‍नता ऐतिहासिक वनों में ही नहीं, किन्तु धम्म के 
विषय में भी दृष्टिगोचर होती है। इसी प्रकार 'अनापान सत्तिध्यान' के 
समय शरीर की होने वाली अवस्था के बारे में भी दोनों भाणकों में 
मतभेद है । 


प्रारम्भ में भाशकों का प्रयोजन बड़ा उपयोगी था। लेखन सामग्री 
के अभाव में इन्हीं लोगों ने तिपिटकों का प्रचलन सुरक्षित रखा। किन्‍्तु 
बाद में--गेहसितपेम'--अर्थात्‌ यह हमारा दीघनिकाय है”, 'यह हमारा 
मज्मिमनिकाय है!१ इत्यादि रूपमें अपने-अपने तिकायोंमें पक्षपात बढ़ गया, 
जिससे मतों में भिन्‍्तता आ गई -और संकीर्णता -पेदा हो गई । यह 
गेहसितपेम', अट्टकुथाओं के लिखे जाने के समय भी प्रचलित था, और 
इतना बढ़ गया था कि मुकहमे के समय कहा जाता था कि उस भिक्षु से 
जो अपने मुकदमे का निर्णाय करवाने के लिए आवबे, उसकी जाति मत 
पूछो, किन्तु यह पूछो कि वह कौन से भाणकवाला है--दीघभाणक का है 
अथवा मज्भमिमभाणक का | भाणकों के विषय में लेख बहुत कम हैं। ये 
भाणक अब बिल्कुल लुप्त हैं, और पता नहीं कि इनका कब लोप हुआ, और 
यह भी पता नहीं लगता कि आचाये बुद्धघोष को उनके अभिलेख कहाँ से 
और किस प्रकार प्राप्त हुए । 


१. पपंचसूदनी (सिंहली), पृ० ६२१। 

२. बुद्धचारिय अट्ठकथा, १० २३२; जातकट्ठुकंथा, भाग १, 7० *&€; 
अपदानअट्टूकथा, भाग १, पृ० ५४। 

३. पपंचसूदनी, भाग २; पृ० ६ । 
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इस प्रकार हमने देखा कि आचार्य बुद्धघोष ने अपनी पाली 
अद्दुकथाओं के स्रोत सिहली अट्गुकथाओं, थेरों, आचरियों तथा पोरारों, 
अट्टुकथाविनिच्छयों और भाणक़ों आदि से लिये थे थोर जहाँ कहीं सिहली 
अट्टकथाओं में मूल पाठ बिना व्याख्या के छूटे हुए थे, वहाँ उन्होंने अपनी 
व्याख्या देकर स्पष्ट लिख दिया है कि “इय पन में अत्तनोमति'--अर्थात्‌ यह 
मेरी अपनी व्याख्या है । जे 


आचाये बुद्धघोष की अटठकथाओं का कालक्रम निर्णय 


महावंस (चुल्लवंस) की परम्परा के अनुसार आचार्य बुद्धघोप 
ब्राह्मण विद्वान थे। इनकी विद्धत्ता से प्रभावित होकर ही, थेर रेवत ने 
इनको बौद्ध धर्म में दीक्षित करने का निश्चय किया था और अन्त में इनको 
धम्म में दीक्षित कर लिया। भारत में थेरवादी सम्प्रदाय में विनय की 
अपेक्षा धम्म की अधिक मान्यता थी, इसी कारण अभिधम्म भारत में 
आचार्य बुद्धघोष के अध्ययन का विशेष और मुख्य विषय हुआ | थेर रेवत 
से सुने गये अभिधम्म के विषय ने ही प्रारम्भ में इनका ध्यान बौद्ध धर्म की 
ओर आकर्षित किया था। इसी कारण भारत में इन्होंने स्व प्रथम 
अभिषम्म के प्रथम ग्रन्थ धम्मसुरि के ऊपर, पहले णाणोदय तथा बाद में 
अट्टसालिनी लिखना प्रारम्भ किया था। आचारये बुद्धघोष ने अपने दीक्षा 
गुरु थेर रेवत से त्रिपिटक का अध्ययन किया और बौद्ध वाडमय में इतनी 
विद्वत्ता प्राप्त करली कि धम्मसद्भरिग के परिशिष्ट के रूप में अपना सर्वे प्रथम 
ग्रन्थ 'णाणोदय' प्रकरण लिखा। णाणोदय ग्रन्थ के नाम से ही प्रतीत होता 
है कि यह ग्रन्थ मागधी भाषा में लिखा गया होगा और भारत में ही लिखा 
शयुया होगा, क्‍योंकि यदि श्रीलछ्था में जाकर लिखा जाता, तो इसका नाम 
“न्राणोदय' होता और इसकी भाषा पाली होती । यह अन्ध अन्न अप्राष्य है, 
क्रिस इस ग्रन्थ के बारे में विसुद्धिमग्ग के स्यामी संस्करण के लेखक थेर 
धम्मतिलक का कहना है, कि 'णाणोदय' स्थामी लिपि में लिखता हुआ स्याम 
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देश में विद्यमान है।? महावंस (चुल्लवंस) में यह भी उल्लेख है, कि 
'णाणोदय पकरण' को लिख कर वहीं (भारत में ही) इन्होंने धम्मसद्भणि 
की संक्षिप्त अद्ञकथा--अद्टडसालिनी लिखी । 


तत्थ. आणोदयं नाम कत्वा पकररणां तदा। 
धम्म संगणिया कासि कच्छे सो अट्ठुसालिनीं ॥*९ 


श्री बी० सी० ला अपनी प्रसिद्ध पुस्तक बुद्धघोष' में इस गाथा को 
निम्न प्रकार से उद्धृत करके कहते हैं कि यह पाठ ठीक लगता है :--- 


'तत्थ णाणोदयं नाम कत्वा पकरणं तदा । 
धम्मसंगणिया क्रासि कण्डं सो अट्डुसालिनीं । 
परितद्ुकर्थां चेव कातु आरभि बुद्धिमा । 


इससे श्री बी० सी० ला यह अर्थ निकालते हैं कि उपयुक्त गाथा से 
यह स्पष्ट है कि आचार्य बुद्धघोष ने भारत में धम्मसंगरिी के ऊपर एक 
वृत्ति को अट्रुसालिनी के रूप में प्रारम्भ ही किया था, पूरा नहीं किया। 
श्री गाइगर कण्ड' के स्थान में “'कच्छुम्‌! ठीक मानते हैं, और उसका अथ्थ॑ 
कथ्यम॒ अर्थात्‌ भाष्य करते हैं । श्री बी० सो० ला कहते हैं कि इसका अथे 
यह होगा कि आचाय॑ बुद्धघोष ने धम्मसंगरि[ के ऊपर 'णाणोदय” भाष्य 
लिखा अथवा धम्मसंगरिगर के ऊपर अट्ठसालिनी अट्दकुथा लिखी। किन्तु 
यह महावंस के वर्णन के अभिप्राय से मेल नहीं खाता। धम्मसंगरिण में 
“कण्ड' शब्द अध्याय के अथे में प्रयुक्त हुआ है--रूपकण्ड,चित्तकण्ड इत्यादि। 
सासनवंस, महावंस के वर्णन की पुष्टि करता है।* किन्तु धम्मसंगह में' 
एक दूसरी ही परम्परा का उल्लेख है। आचार्य बुद्धघोष ने श्रीलड्रग जाकर 
महापच्चरी अद्गकथा को सिहली से मागधी में लिखा और तब धम्मसंगणि 
की अट्ुकथा अट्टसालिनी लिखी ।* 


१. श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष' । 

२. महावंस (चूलवंस)--अध्याय ३७, गाथा २२५। 

३. सासतवंस--पृ० ३१ । 

४, जॉनल ऑफ पाली टेक्स्ट सोसाइटी, १८६०, पृ० ५३, तथा आगे। 


उपयु क्त कथनों से यह निष्कर्ष निकलता है कि त्रिपिटक पढ़ने के 
दचात्‌ आचाय॑ बुद्धघोष ने भारत में णाणोदय अवश्य लिखा होगा, किन्तु 
श्रीलज्जा में जाकर और अट्दुकथायें पढ़ने के बाद ज्ञानवृद्धि के परिणाम- 
बरूप इन्होंने विसुद्धिमग्ग लिखा होगा और णाणोदय का वर्णानीय विषय 
विसुद्धिमग्ग में समाविष्ट कर दिया होगा, क्योंकि भारत में, जसा कि 
महावंस और बुद्धघोसुप्पत्ति में वणित रेबतथेर के द्वारा आचाये बुद्धधोष 
को दिये गये आदेश से प्रतीत होता है, अट्ठकथायें भारत में उपलब्ध नहीं 
थीं; इस कारण णाणोदय उतना पूर्ण ग्रन्थ नहीं बन सका था, जितना कि 
सिहली अट्रुकथाओं कं पढ़ लेने के पश्चात्‌ विसुद्धिमरग । इसीलिये संभवत: 
णाणोदय का लोप हो गया। दूसरी एक बात यह भी प्रतीत होती है कि 
थेरवाद के सिद्धान्त, भारत में उस समय उतने मान्य नहीं थे जितने 
श्रीलडूा में। इसलिये विशुद्ध थेरवाद के सिद्धांतों के कथन करने वाले 
और परिपक्व विद्वत्ता प्राप्त करने के पश्चात्‌ लिखें गये विसुद्धिमर्ग के 
समक्ष णाणोदय उसी प्रकार लुप्त हो गया, जिस प्रकार इनकी सुव्यवस्थित 
और विद्वत्तापुर्ण पाली अद्ृकथाओं के सामने सिहली अट्ठदकथाएं लुप्त हो 
गई । फिर भी, णाणोदय की सत्ता भी विसुद्धिमग्ग के स्थामी संस्करण के 
लखक धम्मतिलक के कथन से निःसन्देह सिद्ध होती ही है । 


अट्ट्सालिनीक विषय में श्री बी० सी० ला के अनुसार यही प्रतीत 
होता है, कि णाणोदय की रचना के पश्चात्‌ आचार्य बुद्धघोष ने इसकी 
रूप रेखा निर्धारित १रके भारत में इसको लिखना प्रारम्भ किया होगा, 
किन्तु अपने गुरु के आदेश से भारत में इसे अधूरा छोड़कर ही ये श्रीलडूा 
चले गये और वहाँ त्रिपिटक के भ्रन्थों के क्रम में इसकी बारी आने पर 
इसको फिर से लिखा | यह बात ऊपर उद्धृत की हुई गाथा में कण्डं 
(परिच्छेद) शब्द से भी प्रगट होती है कि परिच्छेद प्रारम्भ किया (पूर्ण नहीं 
किया) और बाद में श्रीलडूग जाकर यह ग्रंथ पूर्णो किया। इसको 
आचाय बुद्धघोष ने विनयपिटक की अद्गकथा समन्तपासादिका तथा निकायों 
की अद्गुकथा लिखने के पश्चात्‌ लिखा। यही कारण है कि इसमें समन्‍्त- 
पासादिका तथा निकायों की अद्गकथाओं का बार-बार उल्लेख मिलता है । 
समन्‍्तपासादिका आदि में इस ग्रन्थ का उल्लेख क्षेपर्काश है, जिसको कि 
पदचात्कालीन श्रीलद्छा के विद्वान क्रेर्ों ने अद्ठकथाओं को पूर्णों बनाने के 
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लिए अथवा अर्थ स्पष्ट करने के लिए बाद में जोड़ दिया है। (इसके सम्बन्ध 
में विशेष वर्णन इस अट्टुकथा के अन्तर्गत लिखा जायेगा) । 


अपने गुरु के आदेशानुसार आचार्य बुद्धघोष दक्षिण के प्रास्तों में 
अ्रमण करते हुए, और दक्षिण के विहारों में ठहरते हुए श्रीलड्डा में आये । 
यहाँ उन्होंने अनेक विशिष्ट-विशिष्ट विद्वानों से अट्टकथाए पढ़ीं और उन्हें 
पढ़ चकने के पदचात थेर संघपाल से, जो कि उस समय महाविहार के 
अधिपति थे, सिहली अट्टुकथाओं को पाली में भाषान्तर करने की अनुज्ञा 
' माँगी। थेर संघपाल ने उनकी योग्यता की परीक्षा करने के लिये उन्हें दो 
गाथाएँ दीं, जिनके ऊपर आचार्य बुद्धघोष ने अपने विसुद्धिमग्ग की 
रचना की । 


विमुद्धिमग्ग आचाय॑ बुद्धघोष का श्रीलड्डू में प्रथम ग्रन्थ है, क्योंकि 
इसमें किसी भी अट्रकथा का उल्लेख नही है, इसलिए वे सब अवश्य ही 
विसुद्धिमर्ग के पश्चात्‌ लिखी गई हैं । महावंस* में इस ग्रन्थ के बारे में 
कहा गया है कि आचार्य बुद्धघोष ने इसे संक्षेप में तीनों पिटकों और उनकी 
उपलब्ध सिहली अट्रकथाओं का सार लेकर लिखा है। उसी महायंस में 
यह भी उल्लेख है, कि यह ग्रन्थ उन दो गाथाओं की व्याख्यास्वरूप लिखा 
गया था जो कि उनको सिंहली अट्गुकथाओं को पाली में भाषान्तर करने के 
भारी उत्तरदायित्वपूर्णों कायें की अनुमति देने के पहले उनकी योग्यता की 
परीक्षा करने के लिये, महाविहार के अधिपति थेर संघपाल के द्वारा 
व्याख्या करने के लिये दी गई थीं ।* 


विसुद्धिमग्ग बौद्धसिद्धान्त का संक्षिप्त, किन्तु पूर्ण विश्वकोष है। 
श्रीमती रायस डेविडस ने इसके बारे में कहा है :--इस असाधारण ग्रन्थके 
बारे में हम कह सकते हैं कि इस ग्रन्थ में बौद्धधर्म सम्बन्धी प्रत्येक विषयके 
बारे में कुछ न कुछ अवश्य पाया जाता है। इस सारे ग्रन्थ में आचार्य 
बुद्धघोष ने केवल गाथाओं की व्याख्या करने के लिये अपने प्रतिपाद्य विषय 


१. इन दो गाथाओं के लिये--आचार्य॑ बुद्धघोष की जीवनी के अध्याय हैं 
. पृ० ७ पर देखें । 

२. महावंस-अध्याय ३७, गथा। २३६ । 

३. महावंस--अध्याय ३७, गाथा २३५ | 
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को ही नहीं लिया, अपितु सारे बौद्ध त्रिपिटक ग्रन्थों से तथा त्रिपिटकोत्तर- 
कालीन ग्रन्थों से उद्धरण भी लिये हैं। उदाहरणार्थ--पेटकोपदेस, 
मिलिन्दपञ्हों. अनागतवंस इत्यादि । इसमें सिंहली अद्गकथाओं तथा 
'पोराणो' का भी निर्देश है, तथा इस ग्रन्थ का निर्देश उन्होंने अपनी बाद 
की लिखी गई, अट्गुकथाओं में भी किया है । 


आचाय॑ बुद्धघोष के अन्य ग्रन्थों के कालक्रम के बारे में, निश्चय 
पुर्वेक नहीं कहा जा सकता, कि उनमें से कौन सा उन्होंने पहले लिखा तथा 
कौन सा बाद में, क्योंकि उनकी प्रत्येक अद्रकथा में अन्य अट्टुकथाम्रों का--- 
चाहे वे उससे पहले की हों अथवा बाद की-निर्देश आता है। उदाहरण के 
लिए सुमज्भुलविलासिनी का पपंचसूदनी' में तथा सारत्थप्पकासिनी* में 
उल्लेख आता है। इसी प्रकार सम्मोहविनोदनी में समस्त निकायों की 
अट्टकथाओं का उल्लेख मिलता है।* इन उपयुक्त अद्वकथाओं में 
अटल्‍र्सालिनी का उल्लेख धम्मसंगहदुकथा के नाम से आता है। इसी प्रकार 
समन्‍्तपासादिका में सुमंगलविलासिनी४ का, पपंचसूदनी” का, तथा 
अट्ल्‍रतालिनी* का उल्लेख है, जबकि इन तीनों में भी समन्‍्तपासादिका 
बहुतायत से उद्धृत की गई है ।* इसी प्रकार विभंगकी अट्ुकथा सम्मोह- 
विनोदनी में, जो कि धम्मसंगणि की अद्दुकथा के बाद की रचना है, 
समन्तपासादिकाका उल्लेख है,” जबकि पपंचसूदनीमें सम्मोहविनोदनी का 
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उल्लेख है ।" इसी तरह संयुत्तनिकाय की अट्ठकथा में सम्मोहविनोदनी 
और पपंचसूदनी का उल्लेख है* यही नहीं, अद्गसालिनी में पाठक को 
निदंश किया जाता है, कि वह किसी विषय के विशेष ब्यौरे के लिए 
समन्तपासादिका में देखें ।/ यह अश मूल ग्रन्थ का है अतएव क्षेपकांश भी 
नहीं कहा जा सकता। इसलिए इससे परिणाम निकलता है, कि 
समनन्‍्तपासादिका अट्डसालिनी से पहले की लिखी हुई है, किन्तु 
उसी प्रकार के विषय के लिए जब समन्‍्तपासादिका अट्ट्सालिनी को निर्देश 
करती है?, तो यह उपयु क्त परिणाम निश्चित करना कि समन्तपासादिका 
पहले लिखी गई, अति कठिन हो जाता है। 


फिर भी विद्वानों की निश्चित सम्मति है, कि आचाय॑ बुद्धघोष ने 
श्रीलड्ा में लिखी अट्ठुकथाओं में विनयपिटक के ऊपर समनन्‍्तपासादिका, 
सबसे पहले लिखी । इसी बात की पुष्टि करते हुए डा० बी० सी० ला कहते 
हैं, कि आचार्य बुद्धधोष ने विनयपिटक के ऊपर इस अद्गुकथा को सर्वे प्रथम 
लिखने के कारण क्षमा प्रार्थना की है, क्योंकि यह सर्वेकालीन क्रम-धम्म, 
विनय, सुत्त-के विरुद्ध है, कि धम्म से पहले विनय की अद्गमकथा लिखी 
जाये ।* डा० मललसेकर भी अपनी पुस्तक 'दी पाली लिटरेचर ऑफ 
सीलोन” में कहते हैं, कि आचाय॑ बुद्धघधोष ने कहा है, कि उन्होंने इसे सर्व- 
प्रथम इसलिये लिखा. क्योंकि विनय ही बौद्ध धर्म का मूल है । डा० बापट 
समनन्‍तपासादिका में आये हुए पर्चात्कालीन अट्भडकथाओं के निर्देशों के बारे 
में समाधान करते हुए, अद्टसांलिनी के देवनागरी संस्करण की भूमिका में 
लिखते हैं कि समनन्‍्तपासादिका, जो कि निकायों की अद्ठुकथाओ्रों तथा 


१. पपंचसूदनी भाग २, पृ० ३०, 'सम्मोहविनोदनीया विभंग-- 
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अट्टुसालिनी से पूर्व की लिखी हुई है, अवश्य ही बार-बार परिवर्धित हुई 
है। जिस विद्वान लेखक ने इसका नवीन संस्करण लिखा, उसी ने इसको 
सामथिक नवीनतम छूप देने के लिए, इसमें क्षेपकांश सम्मिलित कर दिये । 
समन्तपासा दिका के आधुनिक सस्‍्क्रण से पूर्वे इसका छोटा अथवा कई 
छोटे सस्करण थे, यह बात आधुनिक समनन्‍्तपासादिका का चीन के 
सघभद्र के लिखे हुए समन्तणासादिका के चीनी सस्‍्करण से, जोकि 
लगभग ४८८-८९ ई० पदचात्‌ में लिखा गया था, मिलान करने पर सिद्ध 
होती है। समन्तपासादिका के चीनी सस्‍्करश के छः भागों में से कुछ 
अश कम चार भाग पाली टेक्स्ट सोसाइटी के सस्‍्करण के दो भागों के 
समान हैं, जबकि बाकी अर्थात्‌ कुछ अंश कम दो भाग पाली टेक्स्ट 
सोसाइटी के संस्करण के भाग ३,४,५,६,७ के समान हैं। इससे यह स्पष्ट 
है, कि समनन्‍्तपासादिका के प्रारम्भिक पाली संस्करण के पदचातकालीन 
परिवर्धित भागों में, क्रितने ही सम्बधित अश हैं, जिनके स्थानापन्‍्न 
चीनी सस्‍्करण में कोई पाठ नहीं है। यह सम्वर्धन प्राचीन सिंहली 
अट्टुकथाओं के ऊपर आधारित पाली अट्टकथाओं में पाये जाने वाले 
क्षेपकांशरूप अवतरणों में विशेषतया पाया जाता हैं। उदाहरण के लिये, 
समन्तपासादिका के पाली टेक्स्ट सोसाइटी के स स्करणा? में 'पुप्फनाम 
मण्डनत्थाय पत्र, सिवरलिगादि पूजनत्थाय वा कस्सचि दान न वट्नति--यह 
गद्यांग बड़ा रोचक है। इसके स्थान में चीनी सस्‍्करणा में हमें कोई 
वाक्य नहीं मिलता । डा० बापट के उपरोक्त कथन से यह स्पष्ट है कि 
अट्ुक्थाओं के रचयिताओं के बारे में, अथवा अट्ठकथाओं के आधुनिक रूप 
की और पहले मौलिक रूप की समानताओं के बारे में जो परम्परायें 
प्रचलित हैं, वे पूर्ण रूप से विश्वसनीय नहीं हैं । 


समनन्‍्तपासादिका के पश्चात्‌ आचार्य बुद्धघोष ने विनयपिठक के 
'पातिमोक्‍्ख' के ऊपर “कंखावितरणी' अथवा 'मातिकाअट्ल्‍ठकथा' लिखी । 
यह भी महाविहार की परम्परा के ऊपर आधारित है और सोण नाम के 
थेर की प्रार्थना पर लिखी गई थी।* क्योंकि यह भी विनयपिटक के 
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पातिमोकक्‍्ख के ऊपर अद्गकथा है, इसलिये यह अवश्य ही समन्तपासादिका 
के पदचात्‌ं लिखी गई होगी, नहीं तो विनयंपिटक की अटुकथा लिखने का 
कार्य अधूरा रह जाता । 


इसके पदचात्‌ आचार्य बुद्धपोष ने मुख्य निकायों के ऊपर अट्ठकथाएँ 
लिखी । उनका क्रम भी निकायों के क्रम के अनुसार ही रखा गया था। 
दीघनिकाय के ऊपर सुमंगलविलासिनी स्वभावतः प्रथम लिखी गई। इस 
अट्टकथा को उन्होंने सुमंगल परिवेण में- लिखा था और वहीं के निवासी 
थेर दाठानाग की प्रार्थना पर लिखा था । डा० आदिकरम्र के विचारानुसार 
इसका नामकररणा इस परिवेण के ऊपर ही किया गया होगा, क्योंकि इसके 
सुमंगलविलासिनी नामकरण से ऐसा ही प्रतीत होता है ।* 


इसके पदचात्‌ निकायों के क्रमानुसार ही मज्किमनिकाय के ऊपर 
लिखी गई अट्टठकथा पर्पंचसूदनी का क्रम है। इस अद्गुकथा को उन्होंने अपने 
मित्र थेर बुद्धदत्त की प्रार्थना पर लिखा था जिनके साथ कि ये पहले भारत 
से श्रीलद्भधा आते समय मयूरपट्टन में रहे थे ।९ 


तत्पश्चात्‌ आचार्य बुद्धघोष ने क्रम प्राप्त संयुत्तनिकाय के ऊपर 
सारत्थप्पकासिनी थेर जोतिपाल की प्रार्थना पर लिखी ।३ ये वही थेर 
ज्योतिपाल हैं जिनका उल्लेख आचार्य बुद्धघोष ने आदरके साथ मनोरथ- 
पूरणी की प्रस्तावना में 'किया है कि इनके साथ वे पहले (श्रीलद्धा आते 
समय) काञ्चीपुर में रहे थे । 


इसके पश्चात्‌ मुख्य निकायों में अन्तिम अगुत्तरनिकाय के ऊपर 
लिखी गई अट्टकथा मनोरथपूरणी का क्रम आता है। यह भी थेर 
ज्योतिपाल की प्रार्थना पर लिखी गई थी । इन अट्ठुकथाओं में से प्रत्येक 
की प्रस्तावना में, यह दिया हुआ है कि ये अद्भुकुथाए' उन सिहली भाषा की 
मूल अद्गकथाओं के पाली भाषा में अनुवाद हैं, जिनको कि थेर महिन्द 


१. सुमंगलविलासिनी, पृ० ७८० | 
२. पपंचसूदनी (सिहली), पृ० १०२६ । | 
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भारत से लेकर लद्धा में आये थे और जिनको महाविहार के थेरों की 
परम्परा ने सुरक्षित रखा था। इसके अतिरिक्त, इनके उपसंहार की 
गाथाओं में यह भी लिखा हुआ है, कि इनके पाली संस्करण सिंहली 
महाअद्गकथा के सार को लेकर (सारं आदाय) सार रूप में लिखे गये हैं । 
मनोरथपुरणी अट्टुकथा के बारे में डा० आदिकरम संकेत करते हैं कि 'यह 
ध्यान वेने के लिए रुचिपुर्ण तथ्य है, कि इसमें वरित आधी से अधिक 
घटतायें श्रीलडूश के रोहणप्रान्त से सम्बन्धित हैं, जिससे यह निष्कर्ष 
निकल सकता है कि मनोरथप्रणी अट्ुकथा ने इसी प्रान्त में अपना 
पर्णारूप प्राप्त किया होगा । इससे यह भी प्रतीत होता है, कि आचार्य 
बुद्धघोष के द्वारा महानास के शासनकाल के इक्कीसवें वर्ष के प्रारम्भ में 
समनन्‍्तपासादिका के लिखे जाने के पश्चात्‌ उनको कम से कम ढाई वर्ष 
महानाम के शासनकाल के तथा दो वर्ष महानाम की मृत्यु के बाद के, 
जब चोलों ने श्रीलड्ूर पर चढ़ाई की थी, और महाविहार वालों को 
अनुराधपुर छोड़कर रोहणा जाना पड़ा था, इस प्रकार साढ़े चार वर्ष 
मिले, जिनमें इन्होंने कंखावितरणी तथा निकायों की तीन अद्गुकथायें 
लिखीं और मनोरथपूरणी को रोहसरा प्रान्त में पूर्ण किया । 


चार मुख्य निकायों की अठ्रकथायें लिख चुकने के पदचात्‌ आचार्य 
बुद्धघोष ने पाँचवें खुहदकनिकाय के ग्रंथों पर अपनी अट्ठुकथायें लिखीं। इनमें 
सर्वेप्रथम 'जातकट्ठकथावण्णना” है। यह मूलरूप में गाथारूप जातक ग्रंथ 
के ऊपर अट्गुकथा है। श्री गाइगर के अनुसार यह 'धम्मपदट्गकथा' से पहले 
लिखी गई थी, क्योंकि 'थम्मपदद्गुकथा' के अन्त में दी हुई गाथा से ऐसा 
प्रतीत होता है।!। इसके पश्चात्‌ धम्मपदट्ुकथा थेर कुमारकस्सप को 
प्राथना पर आचार बुद्धघोष ने लिखी ।* इसके परचात्‌ खुहकपाठ तथा 
सुत्ततिपात के ऊपर 'परमत्थजोतिका' लिखी गई। परमत्थजोतिका, 
श्री बी० सी० ला के अनुसार उपयुक्त तीन ग्रन्थों की सामान्य अट्ठकथा है, 
किन्तु परमत्थजोतिका में इससे भिन्‍न एक और धम्मपदद्वुकथा का उल्लेख 
आता है, इस कारण परमत्थजोतिका प्रसिद्ध धम्मपददुकथा से 
पंदचात्कालीन है ।3 
१. श्री गाइगर--पाली लिटरेचर एण्ड स्प्रेशे (89979०॥०) | 
२. धम्मपददकथा--भाग १, पृ० १। 
३. श्री बी० सी०-लॉ--बुद्धघोष । 
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उपयु क्त चारों अद्ठकथाओं के रचयिता आचाये बुद्धघोष हैं अथवा 
नहीं, इसके बारे में भिन्‍न-भिन्‍नत विद्वानों के भिन्‍न-भिन्‍न मत हैं। इन 
अट्ठकथाओं के बारे में वर्णन करते समय उनके मतों की समीक्षा की 
जायेगी । 


इन अट्गकथाओं के अतिरिक्त आचाये बुद्धघोष ने धम्मपिटक के 
ग्रंथों के ऊपर अट्ुकथायें लिखीं। इनमें सबसे प्रसिद्ध और सर्वप्रथम ग्रन्थ 
अट्टतालिनी है, जो कि धम्मपिटक के प्रथम ग्रन्य 'धम्मसंगणि' के ऊपर 
अटटुकथा है। महावंस तथा सासनवंस के अनुसार आचायें बुद्धघोष ने पहले 
इसे भारत में लिखा था । किन्तु इसमें 'समन्‍्तपासादिका' तथा निकायों 
की अद्ुकथाओं के स्पष्ट उल्लेख आते हैं, इसलिए श्रीमती रायस डेविडस 
कहती हैं कि “चाहे यह भारत में, गया में प्रारम्भ हुई हो अथवा लिखी गई 
हो, किन्तु अवश्य ही श्रीलद्भुा में अट्ठकथाओं को पढ़ चकने के पश्चात्‌ 
आचार्य बुद्धघोष ने इसकी पुनरावृत्ति की होगी, क्योंकि इसमें “विसुद्धिमग्ग 
तथा श्रीलद्धा में लिखी गईं, आचाय॑े बुद्धघोष की अन्य अट्टुकथाओं के तथा 
सिहली अद्गकथाओं और थेरों के उद्धरण तथा उल्लेख आते हैं ।!' इसलिये 
मानना पड़ता है, कि अट्टुसालिनी को अन्तिमरूप अथवा पुनरावृत्तरूप 
श्रीलडूा में विसुद्धिमग्ग तथा उपयु क्त अट्रकथाओं के लिखे जाने के पश्चात्‌ 
ही, आंचाये बुद्धघोष के द्वारा दिया गया होगा । 


इसके पश्चात धम्मपिटक के दूसरे ग्रन्थ विभद्भ के ऊपर आचार्य 
बुद्धघोष ने 'सम्मोहविनोदनी' लिखी । इस अद्ठकथा में प्राचीन श्रीलंका में 
बौद्ध धर्म की स्थिति विषयक बहुत-सी सूचनायें मिलती हैं और इस दृष्टि से 
इस अट्दुकथा का मूल्य और भी अधिक बढ़ जाता है।" धम्मपिटक के 
शेष पाँच ग्रंथों कथावत्थु, पुग्गलपण्णत्ति, धातुकथा, यमक तथा पद्टान--पर 
आचार्य बुद्धघोष ने 'पञ्चप्पकरणटुकथा” लिखी | कभी-कभी यही 'परमत्थ- 
. दोपनी' के नाम से भी पुकारी जाती है।* 


१. डा० आदिकरम्‌--अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन, पृ० ८ । 
२. श्री डी० जोयसो--करेटेलॉग, पू० ३ । 
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इस प्रकार आचार्य बुद्धघोष की अट्टठकथाओं की अथवा उनके ग्रन्थों 
के कालक्रम की यह अनुमानित रूप रेखा है। उपयुक्त ग्रंथों के अतिरिक्त 
“पिटकत्तय लक्खण” तथा एक संस्कृत काव्य 'पद्य चूड़ामणि' भी इन्हीं की 
रचना कही जाती है। किन्तु इनके विषय में उन्होंने अपने ग्रन्थों में कोई 
निर्देश नहीं दिया। श्री बी० सी० ला० के अनुसार ये रचनाए. उन्हीं के 
नामराशि किसी अन्य थेर की हैं। बर्मी परम्परा के अनुसार आचायें 
बुद्धधोष ने महाकच्चान के पाली व्याकरण के ऊपर भी एक अद्ुकथा 
लिखी थी, किन्तु यह भी उन के नामराशि किसी थेर की रचना होगी, 
क्योंकि आचाये बुद्धघोष के बर्मा जाने का कोई प्रामाशिक आधार 


नहीं है। - 


आचाय॑े बुद्धघोष की अटठकथाओं में प्रतिपादित 
ऐतिहासिक व्योरों की प्रामाणिकता 


आचायें बुद्धघोष की अद्गकथाओं में आये हुए ब्यौरों की ऐतिहासिक 
प्रामाणिकता के बारे में विचार करने से पहले हमें यह अवश्य समझ लेना 
चाहिये कि उन्होंने उन सिहली अद्भकथाओं का पाली में भाषाश्तर किया है, 
जिनको थेर महिन्द तीसरी संगीति के पश्चात्‌ श्रीलंका में लाये थे और जो 
सिहली में अनुवादित होकर पाँचवीं शताब्दी तक सिंहली थेरों द्वारा 
संवधित तथा परिवर्धित होती रही थीं। इन थेरों में से कुछ को तो 
भारतीय ऐतिहासिक तथा भौगोलिक ब्यौरों का ज्ञान था, किन्तु अन्य लोग 
श्रीलंका में प्रचलित परम्पराओों के आधार पर ही उन ब्यौरों का वर्णान 
करते रहे । 


इन अट्टुकथाओं में संवद्धन तथा परिवद्ध न के चिन्ह विद्यमान हैं । 
इनमें राजा बसभ का भी उल्लेख मिलता है, जिन्होंने ईसवी सन्‌ १२७ से 
१७१ तक शासन किया | इनमें नवीन विषय स्वाभाविक तौर से स्थानीय 
परम्पराओों, घटनाओं तथा प्रचलित लोक कथाओं से और जनता के 
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सामाजिक तथा धार्मिक जीवन के लिये गये होंगे। इस नवीन विषय के 
जोड़ने का अभिप्राय स्थानीय और भारतीय स्थिति तथा इतिहास का वर्णन 
करना नहीं था (यद्यपि इस अभिप्राय के लिए भी हम उसका उपयोग करते 
हैं), अपितु धम्म विषयक सिद्धान्तों तथा नैतिक और आचार विषयक 
बातों के उदाहरण देने, उनकी सरलतापूर्वेक व्याख्या करने और लोगों को 
धारमिक जीवन बिताने के लिए प्रोत्साहन देने के लिए उनका उपयोग होता 
था। आचार्य बुद्धघोष स्वयं अपनी अट्टडुकथाओं की प्रस्तावनाओं मे स्पष्ट 
रूप से कहते हैं, कि उन्होंने सिहली अट्टकथाओं का केवल अनुवाद किया है, 
ओर ऐसा करने में उनका कार्य कोई मौलिक ग्रन्थ लिखना नहीं था, अपितु 
अनेक सिंहली अट्दकथाओं में पहले से ही विद्यमान विषय को पाली भाषा 
द्वारा प्रगट करना था। सभन्तपासादिकाकी प्रस्तावना में इसी बातको स्पष्ट 
करते हुए वे कहते हैं:--/इस अद्गकथा को प्रारम्भ करते समय मैं इसमें 
(सिहली) “'महाअट्टठकथा' का समावेश करू गा तथा साथ में “'महापच्चरी' 
ओर प्रश्िद्ध 'कुरुन्दी' तथा अन्य अटद्गुकथाओं के विनिच्छयों के द्वारा निश्चित 
किये गये अर्थों को तथा विद्वान थेरों के मतों को बिना छोड़े हुए, मैं अपना 
कार्य भली प्रकार पूरा करू गा ।'...'इन सिहली अट्टगुकथाओं में से सिहली 
भाषा को हटाकर, विस्तृत वर्णनों को संक्षिप्त करके, अधिकृत निश्चयों को 
समाविष्ट करके, तथा पाली मुहावरों की अवहेलना न करते हुए मैं अपने 
इस ग्रन्थ की रचना करू गा ।! इस उपयुक्त कथन से स्पष्ट है कि उन्होंने 
अपनी पाली अट्ठकथाओं में सिंहली अट्टृूकथाओं के विषय का भाषान्तर 
किया है। उनके पाठ को--चाहे वह इतिहास यथा भूगोल से मेल न भी 
खाता हो--जसे का तेसा पाली में प्रगट किया है। यही कारण है कि 
उनकी अट्टकथाओं के भौगोलिक तथा ऐतिहासिक वर्णनों में कहीं-कहीं 
विभिन्‍नता है । 


उपयुं क्त कथन की पुष्टि आचार्य बुद्धघोष के द्वारा दो गई थेर महिन्द 
के बाद की “विनय” की परम्परा के धारण करने वाले थेरों की सूची के 
नीचे दिये गये, 'याव॑ अज्जतना” वाकक्‍षयांश से भी होती है। इस 





१. समन्तपासादिका, भाग १, पृ० ६२। 
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सूची में कोई भी थेर प्रथम शताब्दी ई० पद्चात्‌ के बाद के नहीं है। 
यदि इस वार्क्याश का अर्थ आवचाय॑ बुद्धधोष के समय तक', ऐसा लेते हैं 
तो अर्थ ठीक नहीं बंठता, क्‍योंकि सूची में केवल प्रथम शताब्दी तक के हो 
विनयधर थेरों का उल्लेख है, उसके पश्चात्कालीन थेरों का नहीं। अवश्य 
ही यह सूची सिंहली अद्गुकथा में प्रथम शताब्दी के अन्त में जोड़ी गई 
होगी, अथवा सिहली अट्ठकथा उस समय लिखी जा चुकी होंगी भ्ोर 
इसीलिए सिहलीं भाषा के “अब तक' वाक्यांश के स्थान में आचाये 
बुद्धघोष ने अपनी अद्ठुकथा में 'याव अज्जतना” पाली पयार्यवाची शब्द 
दिया है। यदि हम यह मारने कि आचाये बुद्धघोष ने अद्दुकथाओं में अपना 
स्वृतन्त्र हाथ रखा है, तो उनकी अद्दुकथाओं में आये हुए सस्क्षत शब्दों के 
अन्यार्थों में प्रयोग का तथा ऐतिहासिक और भौगोलिक विरोध रखने वाले 
उल्लेखों का समाधान नहीं हो सकता, जो कि अन्यथा इतने बड़े विद्वान के 
लिये असंगत प्रतीत होते हैं । 


इसलिये उपयु क्त सअस्थाओं का यदि हल खोजा जाय तो यही 
मानना पड़ेगा--जैसा कि डा० आदिकरम ने भी अपनी “अर्ली हिस्द्री ऑफ 
बुद्धिज्प इन सीलीन' में लिखा है--कि सिंहली अद्गकथाएँ थेर महिन्द के 
समय से दीर्घ समय तक सिंहली थेरों के द्वारा, जिनमें कुछ संस्कृतज्ञ तथा 
इतिहासजन्न थे तथा कुछ नहीं थे, निरंतर परिवर्धित होती रहीं। उन लोगों 
को जसा ज्ञान था, उसके अनुसार उन्होंने अपना अभिमत और अपनी 
शब्दों की निरूक्तियों को उनमें जोड़ दिया । आचाये बुद्धघोप इन सिहली 
अठ्ुकथाओं को आप मानते थे। इसी कारण इनमें परिवत्तन कहीं भी 
नहीं कर सके और जहाँ कहीं भी अर्थ स्पष्ट करने को अत्यन्त आवश्यकता 
पड़ी, वहाँ भी बड़े संकोच के साथ इन्होंने लिख दिया है--इयं में 
अत्तनोमति ।/ इसलिये स्पष्ट है कि आचार्य बुद्धघोष का काये सिहली 
अट्टकथाओं का पाली भाषा में अनुवाद तथा सम्पादन करना था, उनका 
संशोधन करना नहीं । उन्होंने तो उनकी केवल पाली संस्करण के रूप में 
व्यवस्थित तथा यथावश्यक संक्षिप्त किया है। इसी बात की पुष्टि 
श्रीमती रायस्‌ डेविड्स ने संक्षिप्त रूप में इस प्रकार की है--उनकी 
बुद्धिमत्ता या बिद्गत्ता के बारे में कोई सन्देह नहीं हो सकता। इसकी तो 
बराबरी केवल उनके असाधारण परिश्रम से की जा सकती है। किन्तु 
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उनके स्वतन्त्र विचारों की मौलिकता के बारे में तो वर्त्तमान समय 
में कोई साक्षी प्राप्त नहीं है ।'* 


एक बात यहाँ और स्पष्ट कर देने योग्य है,और वह यह कि मागधी, 
भाकत अथवा पाली भाषा वेदिक संस्क्ृत से, जो कि उस समय बोलचाल 
की भाषा थी, निकली थी और काव्य-संस्कृत और वैदिक संस्कृत में 
प्रयुक्त शब्दों के अर्थों में पर्याप्त अन्तर पड़ गया था। पाली भाषा की 
विभक्तियों तथा क्रियांओं के रूपों पर वैदिक संल्क्ृत की छाया अथवा प्रभाव 
काव्य-संस्कृत की अपेक्षा श्रधिक है। इसी कारण काव्य-संस्कृत के अनुसार 
पाला की विभक्तियों में जहाँ विरोध दीखता है वहाँ वैदिक संस्कृत के 
अनुसार उसकी संगति ठीक बेठ जाती है। इसीलिये 'दोसिणा', “सद्धि' 
इत्यादि शब्दों की सद्भुति वैदिक शब्द रूपों के अनुसार ठीक बैठती हैं, 
काव्यं-संस्क्ृत के अनुसार नहीं ।९ 


एक बात और विचारणीय है। भाषाओं को यह भी विशेषता 
है कि वे अन्य भाषाओं के अथवा अपनी ख्रोतस्वरूप भाषा के शब्दों को 
ग्रहटा कर उनका रूप अपने ढरें के अनुसार परिवर्तित कर लेती हैं, जेसे 
हिन्दी में कृष्ण से कन्हैया तथा श्याम से सांवलिया । यही नहीं, स्नोत रूप 
भाषा के शब्दार्थ में भा. पर्याप्त अन्तर पड़ जाता है, जैसे कि पूबेनिदिष्ट 
अ्रणहा' इत्यादि शब्दों के अथ्थे में, पाली भाषा में जाकर पड़ गया है। 
इसी प्रकार स सक्षत का 'ससस्‍्था' शब्द मृत्यु के अर्थ में प्रयुक्त होता था, 
किन्तु आजकल हिन्दी में इन्स्टोट्यूट के अर्थ में प्रयुक्त होता है। 


यदि उपयु क्त बातों को ध्यान में रखकर हम आचायें बुद्धघोष को 
रचनाओं के बारे में बिचार करें, तो अनेक विद्वानों के द्वारा उनके ऊपर 
लगाये हुए आरोपों का निराकरण स्वय हो जाता है। वास्तव में इतने 
बड़े विद्वान के बारे में, जो कि स स्क्ृत साहित्य, व्याकरण और दर्शन का 


१. हेस्टिग्स -एनसाइक्लोपीडिया ऑफ रिलीजन एण्ड एथिक्स, वॉल्यूम ॥, 
पृ० ८८७ । 
२. डा० बापट का लेख--सिद्ध भारती, पृ० ७४। 
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प्रकाण्ड विद्वात था, यह कहना कि उनको स स्क्रत दाब्दों का ज्ञान नहीं था, 
अविचारितरम्य कथन है। यदि उनमें स स्कृत ज्ञान की कमी होती तो वे 
इतनो जल्दी त्रिपिटक और अन्य बोद्ध शास्त्रोंमें प्रवेश नहीं कर पाते; पाली 
भाषा के ऊपर इतना शीघ्र और ऊचा अधिकार प्राप्त नहीं कर पाते, और 
अट्टता लिनी और णाणोदय जेसे ग्रन्थों की रचना इतनी जल्दी नहीं कर 
पाते, क्योंकि स स्क्ृत के पूर्ण ज्ञान के बिना पाली भाषा में इतना शोघ्र 
प्रवेश दुस्साध्य नहीं तो पर्याप्त विलम्बसाध्य अवश्य है । 


अट्॒कथायें आचार्य बुद्धघोष के समय पूर्ण रूप में भारत में उपलब्ध 
नहीं होंगी, तभी तो वे गुरु के आदेशानुसार श्रीलडूरा गये और वहाँ 
अट्ठकथाओं का अध्ययन करके उन्होंने णाणोदय का नवीन सस्‍्कररा 
विसुद्धिमग्ग लिखा तथा अट्टसालिनी के भी नवीन, पुनरावृत्त और विशद 
सस्‍्करण की रचना की । 


यहाँ हमारा विषय उनकी विभिन्‍न अट्ठकथाओं का अध्ययन है, 
न कि उनके स स्क्ृत ज्ञान को आलोचना करना। इसलिए विषयान्तर में 
न जाकर हम उसो पर विचार करेंगे । 


अद्दुकथाओं में आये हुए ऐतिहासिक विषय की प्रामारिकता के बारे 
में यह तो कहा ही जा चुका है कि आचाय॑ बुद्धघोष ने पाली अट्टकथाओं में 
अपनी ओर से कुछ नहीं मिलाया; जंसा उन्हें सिंहली अद्गकथाओं में मिला 
उसी का उन्होंने पाली में अनुवाद कर दिया। ये सिहलो अद्गुकथाएं थेर 
महिन्द के द्वारा लाई गई, उन पाली अट्ुकुथाओं का अनुवाद थीं, जिनका 
कि महाराजा अशोक के समय की तीसरी सद्भीति में वाचन हुआ था तथा 
जो बाद में सिहली थेरों के द्वारा अनुवादित होकर परिवर्धित होती रही 
थीं। भारत से आई हुई अद्गकथाओं का भारतीय इतिहास सम्बन्धी 
विषय प्रामाणिक होना ही चाहिए किन्तु सिंहली थेरों के द्वारा सिहली में 
प्रचलित परम्परात्रों के आधार पर जोड़े हुए विषय में कुछ कमी भी हो 
सकती है । 


आचाये बुद्धघोष की पाली अट्टुकथाओं में भारतीय इतिहास की 
भांकियां बिखरी पड़ी हैं। बुद्ध भगवान्‌ के पूर्वकाल से सम्बन्धित 
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ऐतिहासिक तथ्यों और घटनाओं की प्रामाणिकता के बारे में तो योरोपीय 
ओर भारतीय विद्वानों का मत है कि वे अधिक प्रामाणिक हैं, क्योंकि 
वे जेसी की तेसी बिना किसी परिवेतन के वर्णन की गयी हैं, जबकि 
रामायण, महाभारत और पुराणों में पश्चात्कालीन सभ्यता, संस्कृति और 
धर्म के अनुसार परिवर्तन कर दिया गया है। जातक अद्गुकथाओं से प्राचीन 
राजाओं का, ऋषियों का, अन्य देशों के साथ व्यापारिक सम्बन्धों का, 
अति प्राचीन राजनैतिक, सामाजिक और आथ्िक व्यवस्थाओं का, सामाजिक 
प्रथाओं और मान्यताओं का तथा रीति रिवाजों,उत्सवों त्यौहारों और खेलों 
का पता लगता है । अद्दुकथाओं में यत्र-तत्न बिखरे हुए निर्देश केवल 
बुद्धकालीन सभ्यता, संस्कृति तथा सामाजिक व्यवस्था का ही निर्देश नहीं 
करते, अपितु तत्कालीन तथा पूर्वबुद्धकालीन इतिहास का भी पूर्ण रूप से 
प्रामाणिक, किन्तु कुछ अतिरंजन के साथ, परिचय देते हैं । यही कारण है 
कि इतिहास के विद्वानों ने अपने प्राचीन काल सम्बन्धी इतिहास लिखने 
में अद्ुकथाओं के उब्लेखों का पर्याप्त सहारा लिया है । अजातशत्र , उदयन, 
प्रसेनजित, अशोक तथा अनेक धर्म प्रवर्त्तकों के विषय में ज्ञान के लिये 
हम अद्गुकथाओं के वर्णनीय विषय की उपेक्षा नही कर सकते । 


श्रीलंका से सम्बन्धित ऐतिहासिक विषय के बारे में डा० आदिकरम 
लिखते हैं कि “पांचवीं शताब्दी में लिखी गई आचार्य बुद्धघोष की अट्ठु- 
कथाओं में विविध प्रकार की सूचनाओं की अमृल्य निधि बिखरी हुई 
मिलती है, जो कि दीपवंस और महावंस में बर्णन किये हुए श्रीलंका के 
इतिहास के रिक्त स्थलों को जोड़ कर उसको पूर्णाता प्रदान करती' है।' 
यही नहीं आ० धममरक्षित के अनुसार, 'कहीं-कहीं उन्होंने महावंस और 
दीपवंस से ऐतिहासिक तथूयों की पुष्टि के लिये उद्धरण देकर ऐतिहासिक 
सत्य की मर्यादा की रक्षा की* है।' 





१. डा० आंदिकरम--अलीं हिस्ट्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन | 
९. तिपिटकाचार्य धर्मरक्षित--विसुद्धिमग्ग के हिन्दी अनुवाद की 
भूमिका । 
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अद्ृकथाओं में सुसंबद्ध ऐतिहा।सक श्यू खला नहीं मिलती, क्योंकि 

उनमें आये हुए ऐतिहासिक वर्णोनों का उपयाग घारमिक तथूयों और पाठों 
के स्पष्टीकरण तथा उदाहरणों के रूप में किया गया है, ने कि एतिहातिक 
अभिलेखों के रूप में । इसी कारण उनमें ऐतिहासिक क्रम का अभाव है, 
और ये ऐतिहासिक निर्देद यत्र-तत्र बिखरें हुए मिलते हैं। उनमें तत्कालीन 
घटनाओं और थेरों के वर्णान तो मिलते हैं, किन्तु उनकी विधियों के 
प्राप्त करते में कठिनाई है । फिर भी वे महावंस ओर दीपवंस के ऐति- 
हासिक महत्व को बढ़ाती हैं । यही नहीं उनमें हमें श्रीलंका के धामिक 
जीवन की, सामाजिक व्यवस्था की तथा राजनैतिक एवं आ्िक परिस्थि- 
तियों की सुस्पष्ट फांकी मिलती है । वे उस समय के श्रीलंका के इतिहास, 
भूगोल, संस्कृति, कलाकोशल तथा शिक्षापरिपाटी आदि के ऊपर पूर्ण 
प्रकाश डालती हैं । उनमें हमें श्रीलंदा के त्योहारों, खलों, उत्सवों और 
रीति-रिवाजों का वर्णन भी मिलता है, जोकि इतिहासों में कदाचित ही 
मिले । थेर महिन्द के श्रीलका में जाने और धर्म-प्रचार करने का ऐसा 
बविशद और ब्यौरेवार वर्णान शायद इतिहासों में नहों मिल सकेगा जेसा कि 
अट्ुुकथाओंमें मिलता है। इनमें हमें श्री लंका के प्रसिद्ध थेरोंके विभिन्‍न उपदेश्ों 
तक के वार में ब्यौरेिवार अभिलेख मिलते हैं। इनमें हमें वहाँ के राजाणों के 
शासन के बारे में, ब्राह्मण तिस्स अकाल वी भीपणता के हृदयविदारक दृद्यों 
के विषय में तथा उसके दृष्परिणामों के बारे में अनेक घटनाएँ पढ़ने को 
मिलती हैं । इस अकाल के समय थेरों ने प्राणों की बाजी लगाकर भी 
न्‍थों की किस कठिनाई के साथ रक्षा की थी, इसके रोमांचकारी वर्रान 
हमें:अटुकथाओं में मिलते हैं । यही नहीं, थेर महिन्द के समय की तथा 
उनके वहाँ पहुँचने से पहले की, शीलंका को सामाजिक तथा धार्मिक 
"अवस्था का, कि उनके पहुँचने से पहले वहाँ कौन-कौन से धर्म प्रचलित थे, 
कंसी सामाजिक अवस्था थी इत्यादि का विशद वर्शान भी अद्दुकथाओं में 
मिलता है । कौन-कौन से चेतिय और विहार किस-किस राजा ने, कहाँ- 
कहाँ पर किन-किन परिस्थितियों में बनवाये, यह वर्गान भी अद्वुक्थाओं 
में ब्योरेवार दिया हुआ है । दिवानापिय तिस्स” की महाराजा अशज्ञोक के 
साथ मित्रता, उनके द्वारा बोधिवृक्ष की पौध को मंगवाकर रोपण करना, 


थेरी संघमित्रा के द्वारा भारत से श्रीलंका में जाकर भिवखुनीसंघ स्थापित 
करना ये सब बातें हमें अट्टकथाओं में मिलती हैं । 
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इस प्रकार हम देखते हैं कि आचाय॑ बुद्धघोष के द्वारा अट्टकथाओं में 
प्रतिपादित वर्णन पूर्ण ऐतिहासिक और प्रामाणिक हैं, और इसी कारण 
भारत और श्रीलद्भा के इतिहास लेखकों ने अपने इतिहासों में उनका. 
अच्छी तरह उपयोग किया है। यद्यपि उनमें कहीं-कहीं अतिरंजन भी 
पाया जाता है, किन्तु अतिरंजन को छोड़ कर हमें तथ्य निकाल लेना 
चाहिए। अद्गकथाओं के ऐतिहासिक वर्णानों की प्रामाणिकता इससे भी 
सिद्ध है, कि वे वर्णन ऐतिहासिक वर्णनों से मिलते हैं और इसीलिये परस्पर 
की प्रामाणिकता को प्रदर्शित करते हैं । 


इनमें कहीं-कहीं और विशेषकर बुद्ध भगवान्‌ से सम्बन्धित घटनाओं 
में, वर्णन पुराणों के समान अतिशयोक्तिपुूर्ण तथा अत्युक्तिपूर्ण हो जाते 
हैं। ऐसे वरणनों को अट्टकथाओं में संबहुलवार, सासननय, देसनानय तथा 
अद्दुकथानय के द्वारा ठीक माना गया है। इसका तात्पये यह है कि ऐसा 
अतिरंजित तथा दिव्यरूप में वर्णन धामिक प्रभाव उत्पन्न करने के लिए 
कर दिया जाता है। ऐसे स्थलों पर अतिरंजितांश को छोड़कर तथ्य 
निकाल लेना चाहिये । 


फिर भी, जेसा कि डा० विण्टरनिज अपनी “हिस्ट्री ऑफ इण्डियन 
लिटरेचर' में कहते हैं, बुद्धघोष की रचना केवल उच्चयें श्रेणी की सूचक 
ही नहीं है, अपिबु ऐतिहासिक रोचक कथाओं की खान हैं। यदि इनको 
अलग कर दिया जाये तो बौद्ध दर्शन की प्रगति के ऐतिहासिक हृश्यरूप को 
नष्ट कर देना होगा । यदि आचार्य बुद्धघोष की कोई विशेष मौलिक देन न 
भी हो तों भी प्राचीन परम्पराओं के यथार्थ रूप में संरक्षण के लिए हम 
उनके अत्यन्त आभारी हैं । 


आचार्य बुद्धघोष की अट्रुकथाओं की प्रामाणिकता की आलोचना 
क्रते समय एक बात और भी ध्यान देने योग्य है, कि उन्हों ने अःनी 
अट्रक्थाओ' का विषय सिंहली अट्ठकथाओ से लिया था। इसलिए 
स्वभावत:ः सिहल द्वीप के बारे में जहाँ उनमें प्रामारि[क ऐतिहासिक तथ्य 
और घटनाएँ मिलती हैं, वहाँ भारतीय इतिहास के तथ्य और घरनाए: 
कहीं-कद्ठीं अतिरंजित ही नहीं अतिविकरत और कपोलकल्पित रूप में भी 
मिलती हैं। इसमें आचाये बुद्धघोष भी दोषी ठह "ये जा सकते हैं, क्योंकि 
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भारतीय होने के नाते उनको उन कथाओं के सत्यरूप का ज्ञान होना 
चाहिए था। यदि नहीं था, तो उनको भारतीय संस्कृति को ध्यान में 
रखकर उनके सत्यकप को खोजना चाहिए था। उदाहरण के लिए 
शॉोक्यब श की उत्पत्ति की कथा को ही लीजिए। इस कथा में सत्य का 
अश केवल इतना ही मालूम पड़ता है, कि शाक्य लोगों में यह परम्परा 
प्रसिद्ध थी, कि उनका उद्गम दइक्ष्वाकुबंश से था और वे अपने वंश की 
शुद्धता और उच्चता में विश्वास रखते थे, और इसी कारण वे अपनी 
कन्याओं को किसी अन्य को नहीं देते थे। इसीलिए विजेता राजा 
प्रसेनजित को भी उन्होंने दासी कन्या ही दी थी--शुद्ध शाक्यवंशीय कन्या 
नहीं दी । किन्तु शाक्यवंश की उत्पत्ति के वर्णन में शाक्यवंश की उच्चता 
और शुद्धता दिखाने के लोभ से श्रीलड्भा के थेर काल्पनिक कथा से काम 
लेते हैं, और बहन-भाइयों से इस कुल की उत्पत्ति का वर्णन करते हैं, 
जो कि सर्वथा अविश्वसनीय है। यहाँ आचार्य बुद्धघोष सिंहली अट्टूकथाओं 
का निराकरण न करके उनके द्वारा कपोलकल्पित गलपों को सत्य मान 
लेते हैं और जंगली से भी जंगली असभ्य कल्पना को अपना लेते हैं। यद्यपि 
बहन-भाई के विवाह का ऋःवेद के समय में भी विरोध होता था जेसा कि 
ऋग्वेद के यम-यमी संवाद से प्रतेत होता है, फिर भी उन्होंने शाक्यवंश 
की उत्पत्ति के विषय में ही नहीं, लिच्छित्रियों की उत्पत्ति के विपय में और 
यहाँ तक कि दशरथजातक में राम और सता के विवाह के सम्बन्ध में भी 
बहन-भाइयों के विवाह की असंबद्ध तथा असंभाव्य घटनाओं का उल्लेख 
किया है। शायद प्राचीन समय में श्रीलद्भा में भारत के समान उच्च 
संस्कृति के अभाव में इस प्रकार के विवाह प्रचलित हों और तदनुसार 
श्रीलडूा की प्राचीन अद्ठकथाओं की कल्पित घटनाओं और तथ्यों की लेकर, 
आचाये बुद्धघोष ने भी उसी प्रकार वर्णन कर दिया हो। किन्तु भारतीय 
होने के नाते और भारतीय संस्कृति और परम्पराओं से अभिन्ञ होने के 
कारण उनको, या तो इन आपत्तिजनक कथाओं को महाभारत तथा 
रामायणादि ग्रंथों से खोजकर परिवर्तित और संशोधित करके लिखना था 
अथवा छोड़ ही देना था। किन्तु इस प्रकार भारतीय सम्यता, संस्कृति 
और इतिहास को लाड्छित करने वाले विरुद्ध लेख नहीं देने चाहिए थे । 
इस विषय में श्री बी० सी० ला का विचार है कि झायद उन्होंने ऐसा 
वर्णन व की शुद्धि की रक्षा के विचार के कारण से किया हो जसा कि 
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मिस्र के फारोह राजाओं के बारे में भी वर्शन किया जाता है।* महावंस 
में भी भगवान्‌ बुद्ध का वश होने के कारण शाक्पोों के उद्गम का वर्शान 
महाराजा इक्ष्वाकु तथा उसी वश परम्परा के और भी अधिक पृव कालीन 
महाराज महासम्मत से जोड़कर किया है । 


अट्टकथाओं में कहीं-कहीं पर अतिशयोक्ति और अत्युक्तिपूर्णा वर्णन 
भी खलता है: जंसे सावत्थी नगर में सत्तावन लाख कुटुम्ब थे और राजगह 
में अठारह करोड़ मनुष्य रहते थे। यह वर्णान आलंकारिक ढंग का है, 
इसका अभिप्राय नगरों की विशालता और समृद्धि का वर्णान करने से है ।९ 
इन अद्गुकथाओं के वर्णन में बौद्ध धर्म के प्रचार से पहले शव, वेष्णव तथा 
जन धर्म का होना तो ठीक है, किन्तु महावीर स्वामी का श्रीलछ्डा में 
पहुँचना इतिहास विरुद्ध है। इसी प्रकार श्रीलद्ुा में बुद्ध भगवान का 
तीन बार जाता भी श्रीलड्ू के महत्व को बढ़ाने के लिये कल्पित किया 
गया है। इसी प्रकार रहदो (हद) का अर्थ धम्मपदद्ुकथा में समुद्र करके 
लिखा गया है। कहीं-कहीं पर अट्टुकथाकार ने अपनी ओर से कुछ विषय 
बढ़ाकर जोड़ दिया है और पद्चात्‌ कह दिया है, कि यह भी निश्चय से 
भगवान्‌ बुद्धने कहाही है ,किन्तु त्रिपिटकमें समाविष्ट नहीं हुआ है ।* अथवा 
त्रिपिटक में यह संक्षेप में आ गया है ।? अथवा यह सब जो अद्गुकथा में 
दिया गया है, चाहे त्रिपिटक में आया हो या न आया हो, सब भगवान्‌ 
बुद्ध ने कहा है ।* 


भगवान्‌ बुद्ध के जीवन सम्बन्धी घटनाओं के विषय में अतिशयोक्ति 
तो क्षम्य हो. सकती है, क्योंकि सभी धमववलम्बी लोग अपने-अपने 


१. श्री बी० सी० ला--हिस्द्री ऑफ पाली लिटरेचर भाग २, पृ० ४२७ । 
२. समनन्‍्तपासादिका, पृ० ६१४ । 
३. सुमंगलविलासिनी भाग १, पृ० २३८ तथा सारत्थप्पकासिनी भाग १, 
पृ० २०६ 'इदंपि किर भगवता वुत्तम्‌ एव पालीयं पुन न आरूढस । 
४. सम्मोहविनोदनी, पृ० १२४, २०६ 'पाली पतन संखेपेन आगता ।' 
५. सुमंगलविलासिनी भाग २, पृ० ६३६ 'इदं पालीयं आरूढं अनारूढं सब्वं 
भगवा अवोच ।' 
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धर्मप्रवर्तकों को दिव्य रूप में वर्णन किया करते हैं, किन्तु अत्युक्तिपूर्ण 
तथा असम्भव घटनायें अखरती हैं । 


भगवान बुद्ध के जन्म के बारे में कहा गया है कि जेसे ही भगवान्‌ 
पैदा हुए ब्रह्मा ने उनको सुवर्सा के जाल में लिया, उनके हाथों से चार 
इन्द्रों ने मृगचर्म में और अन्त में मनुष्यों ने महीन और मुलायम कपड़े 
में। इसके बाद वे खड़े हुए और उत्तरु की और सात पग चले और चारों 
दिशाओं में अधिकार युक्त आवाज में कहा--'मैं ही इस संसार में मुख्य हूँ 
मैं ही इस संसार में सबसे अच्छा हूँ, मैं ही इस संसार में प्रथम हूँ, यह मेरा 
अन्तिम जन्म है, अब फिर मेरा जन्म नहीं होगा ।” उनके शरीर के बारे 
में कहा गया है कि वृद्धावस्था में भी उनके शरीर में भुरियाँ नहीं थी 
केवल एक सूक्ष्मसी भुररी उनके उपस्थापक थेर आनन्द को दिखलाई दी थी, 
अन्य किसी को वह भी नहीं दीख सकती थी। इसी प्रकार वेसाली' के 
मुख्य द्वार पर आइचय युगलों के प्रदर्शत का वर्णन भी अत्युक्तिपूर्णो है। 


उपपुं क्त प्रकार की अतिशयोक्ति तथा अत्युक्तिपूर्ण बातों को, असंभव 
 घठटनाओंको,विनय और अभिधम्म विषयक बढ़ाई हुई बातोंको तथा कहीं २ 
पर स्वयं की मनघड़न्त बातों को सबहुलवार, पालीमुक्तकनय इत्यादि के 
अन्दर लाकर अद्ठगकथाओं में वर्णन किया गया है। फिर भी हमें उनमें से 
तथ्य खोज लेने चाहिये और फालतू विषय को आलंकारिक अथवा 
अतिशयोक्ति समभकर छोड़ देना चाहिए । 


श्री बी० सी० ला अपनी पुस्तक 'हिस्द्री ऑफ पाली लिटरेचर' में 
उनकी ऐतिहाहिस विद्वत्ता का सच्चा मूल्यांकन करते हुए कहते है, कि 
आचाय॑ बुद्धधोष केवल दाशनिक और अध्यात्मशास्त्रवेत्ता ही नहीं थे, 
उनकी विद्वत्ता गम्भीर और विस्तृत थी। उनके भ्रन्थ केवल उनके भूगोल, 
खग़ोल तथा व्याकरण सम्बन्धी ज्ञान कां ही नहीं, अपितु भारत और 
श्रीलड्ूग के सम्प्रदायों, जातियों, पशु-पक्षियों तथा वनस्पतियों, रीति- 
रिव्राजों ओर इतिहास के ज्ञान का भी पूर्ण परिचय देते हैं।. +* 


श्रीमती रायस डेविडस एन्साइकलोपीडिया ऑफ रिलीजन एण्ड 
एथिक्स” में उनकी अट्ठकथाओं का ऐतिहासिक मूल्यांकन करती हुई कहती 
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हैं, कि प्रायः आचार्य बुद्धधोष को (अपनी अट्ठृकथाओं में) कथा और 
उपाख्यानों को देने का बड़ा चाव है और प्रायः अपनी व्याख्या की अर्थ- 
सगति को स्पष्ट करने के लिए वे छोटे-छोटे उपाख्यानों, कहानियों और 
पौराणिक कथाओं का भी उल्लेख करते हैं ।' इस.प्रकार बिल्कुल बिना 
जाने और बिना अभिप्राय के उन्होंने अपनी अट्ठुकथाओं में सामाजिक 
रीति-रिवाजों, व्यापारिक बातों, लोककथाओं तथा असाधारण शक्तियों 
में तत्कालीन जनता के विश्वासों को सुरक्षित रखा है। वे वहीं कहती हैं 
कि आचार्य बुद्धघोष के ग्रंथ केवल ऐतिहासिक सूचना देने वाले ही नहीं, 
अपितु ऐतिहासिक विषय की खान हैं। इनको साहित्य से अलग कर देना 
बौद्ध दर्शन के ऐतिहासिक दृश्य को खो देना होगा । जज 


तृतीय अध्याय 


विनयपिटदक की अद्कथायें--समन्‍्तपासादिका 
ओर कंबावितरणी 


बौद्ध परंपराओं के अनुसार समन्तपासादिका और कंखावितरणी 
प्रसिद्ध अदुकथाकार आचार्य बुद्धघोष की ही रचनाए' हैं । इन दोनों ग्रन्थों 
में से दूसरा पहले का संक्षिप्त रूप है, क्योंकि यह सुत्तविभंग की अद्वकथा 
है, ओर सुत्तविभंग विनयपिटक के पातिमोक्ख के सुत्तों की व्याख्यारूप है । 


श्री बी० सी० ला का मत है कि “समन्तपासादिका और कंखा- 
वितरिणी को प्रसिद्ध अट्रकथाकार आचार्य बुद्धघोषकी रचना कहना विवेक - 
पूर्ण नहीं है । यदि इन दोनों ग्रन्थों को किसी बुद्धघोष की रचना मान भी 
लिया जाय तो आधुनिक विद्वान इस बात से सहमत नहीं हैं कि विसुद्धि- 
मग् के कर्ता, प्रसिद्ध आचाय बुद्धघोष ही इसके रचयिता हैं" ।” इसलिये 
किसी निश्चित निष्कर्ष पर पहुँचने के पहले, विरोध में दी गई उनकी 
युक्तियों ओर साक्षियों के ऊपर सावधानी से विचार कर लेना न्यायसंगत 
होगा। श्री बी० सी० ला ने इन विरोधी युक्तियों और साक्षियों को अपनी 
प्रसिद्ध पुस्तक बुद्धघोष' में निम्न प्रकार संग्रहीत किया* हैः--- 


(१) विसुद्धिमग्ग के रचयिता का कहना है कि उन्होंने यह ग्रन्थ 
भदन्त संघपाल के आदेश से रचा, जोकि महाविहार के अध्यक्ष और प्रमुख 
विद्वान थे । ये कित्तिसिरी-मेघवण्ण के पितामह राजा गोथाभयमेघवण्ण 
के समय में हुए । 


( २) इसके प्रत्युत समन्‍्तपासादिका के रचयिता का कहना है कि 
उन्होंने विनयद्रकथा भदन्‍्त बुद्धमित से पढ़ी जोकि उस समय महाविहार 
१, बुद्धदत्त एण्ड बुद्धघोष: देअर कण्टेम्पोरेनीटी एण्ड एज--दी यूनीवर्सिटी 

ऑफ सीलोन रिव्यू वाल्यूम ५॥॥| । 
२. श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष', पृष्ठ ७१ से ७५ तक । 
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के अध्यक्ष थे, और श्री बुद्धसिरी थेर के आदेश से इस ग्रन्थ की रचना 
प्रारम्भ की । 


( ३ ) ऐसा प्रतीत होता है कि ये बुद्धमित्त महाविहार के अध्यक्ष 
पद पर श्री बुद्धसिरी के पश्चात्‌ नियुक्त हुए । और बुद्धसिरी वही सन्त 
हैं, जो फाह्यान के श्रीलंका में रहते हुए स्वगंवासी हुए 


(४ ) विसुद्धिमग्ग के रचयिता अपने किसी भी समकालीन श्री लंका 
अथवा भारत के राजा का वर्णन नहीं करते जबकि समनन्‍तपासादिका के 
रचयिता स्पष्ट रूप से उल्लेख करते हैं कि उन्होंने इस ग्रन्थ की रचना 
श्रीलंका के प्रसिद्ध राजा सिरीकुड्ड या सिरीनिवास के शासन के बीसवें 
वर्ष में प्रारम्भ की और इक्कीसतवें वर्ष के प्रारम्भ में समाप्त करदी । 


( ५ ) विसुद्धिमग्ग के रचयिता को बौद्ध परम्परायें अप्रसिद्ध राजा 
महानाम के समय से सम्बद्ध करती हैं, और यह राजा महाविहार के 
मान्य थेर बुद्धधोष के द्वारा प्रशंसा प्राप्त करने के कतई अयोग्य था । क्‍ 

(६ ) समनन्‍्तपासादिका के रचियता देश में आने वाले एक संकट 
के समय की ओर निर्देश करते हैं, जिसके बाद शान्ति स्थापित हो गई 
थी, जबकि विसुद्धिमग्ग के कर्त्ता ऐसे किसी भी समय का अपने किसी भी 
ग्रन्थ में उल्लेख नहीं करते । 

(७ ) विसुद्धिमर्ग के रचयिता के ग्रन्थों में आकस्मिक रूप से 
जिन भारत ओर श्रीलंका के राजाओं का वर्णन आता है, वे सब गुप्तयुग 
से पहले के हैं, तथा उन्होंने जिन विभिन्‍न बोद्ध सम्प्रदायों या पन्थों का 
उल्लेख किया है, उन सबका गुप्तयुग के पूव॑ेवर्ती शिलालेखों में मुख्यरूप 
से वर्णन है । 

(८) समनन्‍तपासादिका के रचयिता को रुद्रदमन के साँचे पर ढले 
हुए सिक्‍कों और भारत के नील अथवा काल काहापणों की असमानता ज्ञात 
थी । रुद्रदमक श्रेणी के सिक्के समन्तपासादिका के रचयिता के समय में. 
दूर-दूर तक अच्छी तरह प्रचलित थे । और उनका प्रचलन और ड्रपयोग 
लगभग गुप्तयुग के प्रारम्भ तक रहा? । 


१. श्री बी० सी० ला--बुद्धिस्ट स्टडीज भाग १, पृष्ठ १८३ । 


( ११२ ) 


(६ ) समनन्‍्तपासादिका और विसुद्धिमग्ग तथा निकायों के सामान्य 
सुत्तों की व्याख्या से प्रतीत होता है कि समनन्‍्तपासादिका से केवल बुद्धघाष 
के विसुद्धिमग्ग तथा निकायों की अट्टृकथाए ही पूर्ववर्ती नहीं हैं, अपितु 
चुल्लबुद्धघोष अथवा बुद्धघोष द्वितीय की परमत्थजोतिका भी पूर्व॑वर्ती है । 
इन चुल्लबुद्धधोष का जीवनकाल भी उसी राजा से सम्बद्ध है, जा कि 
सिरीकट अथवा सिरीकुड् अथवा सिरीगुत्त विशेषणों को धारण 
करते हैं । 


( १० ) विसुद्धिमम्ग और समन्‍्तपासादिका दोनों के रचयिता 
महानाम संघ के कुछ ग्रन्थों के ऊपर जो कि उनके सामने प्रामाणिकता की 
जाँच के लिये रखे गये थे, अपना निर्णाय देते हैं, कि अमुक ग्रंत्र, पाठ तथा 
सिद्धान्त दोनों रूप से प्रामाणिक है। विंसुद्धिमग्ग के रचथिता एक सूची 
में तथा समनन्‍्तपासादिका के रचयिता भिन्‍न-भिन्‍न दो सूचियों में ऐसे ग्रन्थों 
की सूचियाँ देते हैं। पहले की अपेक्षा दूसरे की सूचियों की खोज अधिक 


पूर्णा है । 


( ११) इन महायान ग्रंथों के बारे में वाद-विवद गोथाभयमेघवण्ण 
के समय से पहले विचारमें नहीं आ सकता, क्योंकि महावंस के अभिलेखके 
अनुसार इन्हीं गोथाभयमेघवण्ण के शासन-समय में धूपारामविहार में 
महाविहार के थेर गोधाभय और अभयगिरिविहार की ओर से चोलियान 
संत संघमित्त के मध्य खुले झास्त्रार्थ के लिए सभा हुई थी। ये संघमित्त 
उन वेतुल्लकों के सिद्धान्त की रक्षा करने के लिए भारत से श्रीलंका पधारे 
थे जिनको कि महाविहार के थेरों के फुसलाने से राजा गोथाभयने देश 
निकाला दे दिया था। 


(१२) समन्तपासादिका न तो प्रस्तावना में और न उपसंहार में 
ही विसुद्धिमग्ग का उल्लेख करती है, जबकि चारों निकायों की तथा 
अभिघम्म की अट्टुकथा अट्डुसालिनी की प्रस्तावनाओं में प्रसिद्ध आचार्य॑ 
बुद्धघोष ते विसुद्धिमग्ग का केवल नामोल्लेख ही नहीं किया, अपितु यह 
भी उल्लेख कर दिया है कि जिन सैद्धान्तिक तथ्यों का उन्होंने विसुद्धिमग्ग 
में विस्तृत वशन कर दिया है, उनका यहाँ (निकायों और अभिधम्म की 


( ११३ 
अटठकथाओं में) संक्षिप्त वर्णन किया जायगा। (इति पन सब्बं 
यस्मा विसुद्धिमग्गे मया सुपरिसुद्ध वुत्ततम, तस्मा भियो नत॑ं इधं 
विचारयिस्सामि, ठत्त्वा पकासयिस्सति तत्था यथाभासितं॑ अत्थम्‌ |" 


विसुद्धि मग्गे पन इदं ग्रस्मा सब्बं॑ पकासितं तस्मा त॑ अगहेत्वा न 
सकलायपि तंतिया पदानुक्कमतो एवं करिस्साम अत्थवश्णम) ।* 


इसके प्रत्युत समन्‍्तपासादिका में विसुद्धिमग्ग का उल्लेख तथा 
महाअट्रुकथाकार के अन्य किसी ग्रंथ का नाम तक नहीं है। इश ग्रन्थ 
(समनन्‍्तपासादिका) की प्रस्तावना में केवल तीन प्राचीनतर सिंहली 
अट्टकथाओं का निर्देश है। यह स्वतन्त्र रूप से विनयपिटक के ऊपर रची 
गई अटद्गुकथा है । 
यस्मिं ठित्रे सासनंअटद्ठितस्स पतिट्ठटितं होति सुसंठितस्स। 
त॑ वण्णयिस्सामि विनय॑ अमिस्सं निस्साय पुव्वाचरियानुभावस्‌ ॥।* 


यदि ऐसी बात नहीं होती तो वे तीन सरण और भाशण आदि 
सामान्य सुत्त के विषयों को विस्तृत रूप से कभी वर्णांन नहीं करते। इन 
विषयों को उन्होंने इतना विस्तार देकर वर्शान किया है, कि उनका वर्णन 
कितनेही श्ासत्रार्थों का रूप धारण कर लेता है, यच्यपि यह वर्णोन बहुत हृद 
तक विसुद्धिमग्ग तथा अन्य अद्गुकथाओं के ऊपर आधारिंत है। 


(१३ ) यदि कोई सैद्धान्तिक तथ्य अट्ठकथाओं अथवा त्रिपिटक के 
पाठ में नहीं है तो विसुद्धिमर्गं के रचयिता ऐसे क्षेपक पाठ की अर्थसंगति के 
विषय में न तो किसी व्यक्तिगत मत के लिये और न आचार्यमत के लिये ही 
किसी प्रकार का आदर दिखाते हैं। (यस्मा पन.इदं चरियाविभावनविधानं 
सव्वाकारेन नेवा पालीयं न अद्गकथायं आगतं तस्मा न सारतो पच्चेतव्वम्‌ । 
यं पन एतं अट्टकथासु चरियाविभावनविधानं वृुत्तम तद्‌ एवं सारतो 
पच्चेतव्वम्‌ ) ।९ 


१. सुमंगलविलासिनी भाग १, पृ० २, पपंचसूदनी भाग १, पृ० २, 
सारत्थप्पकासिनी भाग १, पृ० २, मनोरथपूरणी पृ० २। 
२. अट्ुसालिनी, पृ० २। 
३. समनन्‍्तपासादिका, भाग १, पृ० १। 
४. विसुद्धिमग्ग भाग १, पृष्ठ १०७ । 


( ११४ ) 


इसी विषय में समनन्‍्तपासादिका के रचियता का सुनिश्चित मत 
है। ऐसे विषय के बारे में उनके विचार युक्तिपूर्ण तथा आदर प्राप्त करने 
काले हैं । उनके न्याय में तो कोई क्षेपक पाठ, चाहे वह व्यक्तिगत 
»( अत्तनोमति ) हो, चाहे किसी सम्प्रदाय विशेष के आचाये का मत हो 
 स्याय की कसौटी पर परीक्षित होना चाहिए:--चतुव्विधो विनयो जानि- 
 तब्बो--सुत्तं, सुत्तानुलोमं, आचरियवादम्‌, अत्तनोमत्ति इति......त॑ पत्र 
_ अत्तनोमतिम्‌ गहेत्वा वोहरितव्वमु, कारण सल्लेखेत्वा अत्येन पालिम, 
. पालिया च अत्थं संसदेत्वा च कथेतव्वम्‌, अत्तनोमति आचरियवादे औतारे- 
तब्वा । सचे तत्था ओतरेति च एवं समेति च गहेतव्वा......... | 


( १४ ) विसुद्धमग्ग के रचयिता यदि किसी ऐसे विरोधी मत का 
उल्लेख करते हैं, जोकि महाविहार से भिन्‍न परम्परा वाला है, तो उनको 
बड़े अप्रिय रूप से उल्लेख करते हैं, और प्राय: उनको वितण्डावादिन,अथवा 
विदडढवादिन अथवा अपरे, इत्यादि विरक्तिपूर्ण और अनादरसूचक शब्दों 
से निर्दिष्टि करते हैं, जबकि समन्तपासादिका के रचयिता ऐसा नहीं करते, 
अपितु उनके मत के ऊपर भले प्रकार और उचित रूप से विचार करते हैं । 


( १५ ) विसुद्धिमर्ग के रचयिता के बारे में यह कहना कठिन है, 
कि वे इतने दिन जीवित रहे कि एक बार श्रीलडूओ से भारत आकर फिर 
श्रीलड्रा गये और उन्होंने ही समनन्‍्तपासादिका लिखी, किन्तु समच्त- 
पासादिका के रचियता के बारे में यह निश्चित है कि वे भी पश्चिमी 
भारत के थे और यह भी कि वे विव्व्यप्रदेश से दक्षिणं। आन्ध्र, चोल आदद 
प्रान्तों से होते हुए श्रीलडूा पहुँचे । उदाहरण के लिये उन्होंने समन्‍्त- 
पासादिका में यह बताया है, कि विन्ध्यप्रदेश मनुष्य-बस्ती से शुन्य' था। 
मगध नाड़ी के बारे समन्तपासादिका में उनका यह वर्शान है कि यह नाड़ी . 
साढ़े बारह पल की थी और यह तत्कालीन प्रामाणिक और सबंमान्य 
भारमापक तौल थी और यह कि सिहली नाड़ी द्रविड़ नाड़ी से भार में 
अधिक थी । ये दोनों बातें अन्धक और महाविहार अद्गकथाओं के ऊपर 
आधारित" है । 


१. समन्तपासादिका भाग ३, पृष्ठ ६५५ । 
२. समन्‍्तपासादिका भाग ३, पृष्ठ ७०२। 


( ११५ ) 


(१६ ) विसुद्धिमग्ग के रचियता ने मुद्रांकित कार्षापणों के बारे 
में लिखा है कि वे दीर्घायाम, चतुरस्र और परिमण्डल आकार के होते” 
थे तथा कोई भी सिक्‍कों का विशेषज्ञ उनको हाथ में ले कर बता संकता 
था कि वे किस गांव या शहर में, पहाड़ के ऊपर अथवा नदी के किनारे 
और, सिक्‍का बनाने वालों में से किस-किस के द्वारा ढाले गये* है। 


समन्तपासादिका के द्वारा इस बारे में दी गई सूचनाऐे अधिक 
निश्चित और अधिक ऐतिहासिक रूप में है । यहाँ समन्तपासादिका के 
रचियता रूपसुत्त ( मुद्रा अथवा सिक्‍के सम्बन्धी शास्त्र ) के बारे में, जोकि 
अधामिक, भौतिक विषयक शास्त्र है, उल्लेख करते* हैं। वे इस विषय पर 
और आगे कहते हैं कि भगवान्‌ बुद्ध के समय में मगध में प्रचलित एक 
काहापण ( कार्षापण ) बीस मासक और एक पाद पाँच मासक ( माशे ) का 
था । और यह प्रमाण मुद्रांकित चाँदी के सिक्कों की प्रामाणिक तोल के 
अनुसार थ४, ( सोच खो पोराणस्स नीलकाहापणस्स वसेन ) नकि रुद्रदामक 
काहापणों के अनुसार ढाले गये सिक्‍कों के प्रामाणिक तोले के ( न इतरेसस्‌ 
रुद्रदामकादीनम्ृ१ ) 


सामान्य विषयों के ऊपर दोनों ग्रन्थकारों के विचार मूलरूप में 
एक से ही हैं; किन्तु समन्तपासादिका में निर्शाय और समभ की परिपक्वता 
दृष्टिगोचर होती है । चाहे दोनों ग्रन्थों के ग्रन्थकार एक ही हों अथवा 
भिन्‍न-भिन्‍न, किन्तु यह तथ्य निविवाद है कि समन्तपासादिका में विसुद्धि- 
गग्ग के द्वारा प्रतिपादित विचारों से पश्चात्कालीन विचारों का विकास 
प्रतीत होता है । 


विसुद्धिमग्ग और समनन्‍्तपासादिका के रचियताओं को भिन्‍नता 
सिद्ध करने के लिये दी गयी श्री बी०सी०ला की उपयुक्त युक्तियों के ऊपर 
विचार करने से ज्ञात होता है कि श्री बी० सी० ला राजा गोथाभय के 


१. विसुद्धिमग्ग, पु. ४३७ । 

२. सारत्थप्प कासिनी ( सिहली ), पृ. २१५। 

३, समन्तपासादिका ( सिंहली ) भाग १, प्‌. २१५। 
४. समनन्‍्तपासादिका ( सिहली ) भाग १, पृ. १७२ | 


रद 
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समय के परिवेण के अध्यक्ष थेर संघघाल और महाविहार के अध्यक्ष भदन्त 
संघपाल को एक ही व्यक्ति स्वीकार करते हैं, जबकि तथ्य ऐसा प्रतीत 
नहीं होता । ग्रे दोनों अवद्य ही भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्ति हैं । क्‍योंकि उस 
परिवेणके अध्यक्ष थेर संघपाल, जिनसे थेर गोथाभय ने शास्त्रार्थ किया था, 
अवश्य ही बड़ी अवस्था के होंगे ओर वे र|जा महानाम के शासनकाल तक 
जीवित नहीं रह सके होंगे। चुल्लवंस ओर बुद्धघोसृप्पत्ति दोनों ही आचार्य 
बुद्धघोष को राजा महानाम के शासनकाल में बताते हैं। उनका यह कथन 
अवश्य ही महाविहार के किसी अभिलेख के ऊपर आधारित होगा, इसमें 
सन्देह नहीं। किन्तु श्री बी० सी० ला के अनुसार केवल संघपाल नाम के 
साम्य से दोनों थेरों को एक मानना उचित नहीं। तथ्य यह जान पड़ता 
है कि आचाये बुद्धधोष जिस समय श्रीलछुतश पहुँचे उस. समय भदन्‍्त 
बुद्धमित्त महाविहार के अध्यक्ष होंगे । उन्होंने उनसे विनय के ऊपर सिहली 
अटटकथायें पढ़ीं । इंसके साथ-साथ अन्य विद्वान थेरों से, जोकि भिन्‍त-भिन्‍न 
अट्टकथाओं के विशेषज्ञ थे, अन्य अद्ठकथायें पढ़ीं। उनके अध्ययन समाप्त 
करने से पूर्व भदन्त बुद्धमित्त स्वगंवासी हो चुके होंगे और भदन्त संघपाल 
महाविहार के अध्यक्ष बन चुके होंगे। फाह्यान के समय या तो आचार्य 
बुद्धधोष विद्यार्थी होंगे और अप्रसिद्ध होंगे अथवा श्रीलंका में आये ही नहीं 
होंगे। यहभी सम्भव है कि फाह्यानके द्वारा वणित स्वर्गंवासी होनेवाले थेर 
बुद्धमित्त ही हों। .क्योंकि .बुद्धमित्त, थेर बुद्धसिरी से बड़े थे। यह बात 
आचाय॑ बुद्धघोष के द्वारा बुद्धमित्त के साथ भदनन्‍त शब्द और बुद्धसिरी के 
आगे थेर शब्द जोड़ने से प्रतीत होती है। दूसरे, भदन्त बुद्धमित्त से उन्होंने 
विनय की अट्ठकथा पढ़ी ओर थेर बुद्धसिरी के आदेश से विनय के ऊपर 
समन्तपासादिका लिखी । यह बात भी भदन्‍्त बुद्धमित्त को थेर बुद्धसिरी से 
पूृवंकालीन सिद्ध करती है। थेर बुद्धसिरी से थेर संघपाल भी पृव॑ंकालीन 
सिद्ध होते हैं, क्योंकि पहले लिखे गये विसुद्धिमग्ग में “भदन्त संघपाल के 
आदेश से! यह वाक्यांश प्रयोग किया गया है जबकि बाद में लिखी गई 
समन्तपासादिका “में बुद्धसिरी के लिए थेर दाब्द प्रयुक्त है। 


बे हु रह स्का 


सिहली अद्गुकथाओं को पढ़ चुकने पर भदन्त संघपाल से कर उनका 
पाली भाषान्तर करने की. अनुमति मांगी: ओर परीक्षा के रूप में उनके 
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द्वारा दी गई दो गाथाओं” पर विसुद्धिमग्ग ग्रन्थ लिखा । यह समय 
महानाम के शासन का उन्नीसवां वर्ष होगा। क्योंकि लगभग एक वर्ष 
का अन्तर विसुद्धिमग्ग और समन्तपासादिका में अवश्य मानना चाहिए 
भदन्त संघपाल के आदेश से विसुद्धिमग्ग लिख चुकने के पश्चात्‌ भदन्त 
संघपाल के ही समय में थेर बुद्धसिरी के आदेश से राजा महानामके शासन- 
काल के बीसंवें वर्ष में उन्होंने समन्‍तपासादिका प्रारम्भ की होगी। 


श्री बी० सी० ला की दी हुई चौथी और पाँचवीं युक्ति का भी 
निराकरण हो जाता है। राजा महानाम ने अपने बड़े भाई राजा उपतिस्स 
की अपनी भावज के द्वारा हत्या किये जाने के अनुचित कार्य का अनुमोदन 
किया था, इस कारण महाविहार वाले उनसे नाराज थे। इसलिए राजा 
और उनकी रानी (अर्थात्‌ रांजा उपतिस्स की त्रिधवा) अभयगिरी विहार 
वालों को समर्थन और पोषण करने लगे और महाविहार वालों से विरक्त 
हो गये थे ।* यही कारण है कि आचार्य बुद्धघोष ने, जो कि महाविहार 
परम्परा के पक्के पक्षपाती थे और संभवत: जिनको रानी का दुष्कृत और 
घृणित कार्य बुरा लगा था, विसुद्धिमग्ग लिखते समय राजा का नाम 
अथवा पदवो का उल्लेख नहीं किया। किन्तु विसुद्धिमग्ग के द्वारा उनकी 
ख्याति होने पर राजा ने उनको अवश्य सम्मानित किया होगा, जेसा कि 
इस बात से भी प्रतीत हीता हैं कि समनन्‍्तपासादिका के लिखने के पूर्व वे 
राजा के मन्त्री महानिगम के द्वारा महाविहार के पूर्व में बनवाये हुए भवन 
में अनुरांधपुर में रह रहे थे और वहीं उन्‍होंने समंन्तपासादिका लिखी । 
इसलिये समन्‍्तपासादिका में उनके द्वारा राजा की पदवी का नाम निर्देश 
किया जाना असंगत नहीं है। इसमे यह भी प्रतीत होता है कि इस समय 
तक राजा के प्रति विरोध भाव, पुराना होने के कारण, शान्‍्त हो गया 
होगा और उनकी कुलपरम्परागत पदवी सिरीकुडड का निदंश उनके नाम 
के' साथ होने लगा होगा, या तब 'तक उन्होंने यह पदवी स्वयं धारण कर 
ली होगी । 


१. ये गाथाए इसी पुस्तक के पृ० ७ पर दी हुई हैं। 
२. डा० मललसेकरं--दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन । 
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छठे से नौवें अनुच्छेदों में श्री बी० सी० ला की युक्तियाँ 
समन्तपासादिका से विसुद्धिमग्ग की रचना को पूव॑वर्ती सिद्ध करती हैं । 
इसमें किसी भी विद्वान का विरोध नहीं है, किन्तु इससे इतना अन्तर सिद्ध 
नहीं हो सकता कि विसुद्धिमग्ग राजा गोथाभय के समय में लिखा गया हो 
और समन्तपासादिका राजा महानाम के समय में । इतना अवश्य संभव है 
कि विसुद्धिमग्ग लिखते समय देश में किसी संकट की सम्भावना न रही हो 
किन्तु समन्‍्तपासादिका लिखते समय भविष्य में आने वाले संकट की 
सम्भावना हो गई हो और संकट से पूर्व ही उनका भ्रन्थ समाप्त हो गया 
हो, जिसके ऊपर कि उनका हष॑ प्रगट करना स्वाभाविक था। आकस्मिक 
रूप से उल्लिखित गुप्तयुग के पूर्ववर्ती राजाओं तथा बौद्ध सम्प्रदायों का 
विमुद्धिमग्ग में वर्णान भी दोनों ग्रन्थों के मध्य किसी बड़े अन्तर को 
सिद्ध नहीं करता, क्योंकि राजा महानाम कुमारगणुप्त द्वितीय के समकालीन 
हैं और समन्तपासादिका में भी गुप्तकाल के उत्तरवर्त्ती किसी राजा अथवा 
सम्प्रदाय का वर्णन नहीं है। 


श्री बी० सी० ला को स्वयं ही इस बात का निश्चय नहीं है कि 
'समनन्‍्तपासादिका' और “विसुद्धिमग्ग” में से कौन सा ग्रन्थ पहले लिखा गया 
था। अपनी नोवीं युक्ति में तथा अन्य युक्तियों में तो वे “विसुद्धिमग्ग” को 
स्पष्ट रूप से 'समन्तपासादिका' से पुर्वेवर्ती सिद्ध करते हैं; किन्तु उनकी दी: 
हुई बारहवीं युक्ति से प्रतीत होता है कि वे 'समन्तपासादिका' को विसुद्धि- 
मग्ग से पूव॑वर्ती सिद्ध करते हैं । 


इसी प्रकार उनका थेर बुद्धसिरी को थेर बुद्धमित्त से पहले अध्यक्ष 
बताना भी समभ में नहीं बेठता। यदि थेर बुद्धसिरी थेर बुद्धमित्त से 
प्रहले अध्यक्ष होते तो उनके लिये 'समन्तपासादिका' में आचार्य बुद्धघोष 
(अथवा उसके रचयिता) “ेर बुद्धसिरी के आदेश से” ऐसा वाक्यांश और 
थेरं बुद्धमित्त के लिये “भदन्त बुद्धमित्त से विनयट्रकथा पढ़ी” ऐसा वाक्य 
नहीं देते । वसे भी जिनसे विनयअट्टुकथा पढ़ी, वे पव॑वर्त्ती ठहरते हैं, और 
४५ जय से बाद में उस पर अपनी समन्‍तपासादिका लिखी वे परवर्ती 
ठहरते हैं । 
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आठवें पन्द्रहवें और सोलहवें अनुच्छेदों में दिये गये सिक्कों और 
नाड़ी के उल्लेखों से भी दोनों ग्रन्थों का अधिक अन्तर सिद्ध नहीं हो पाता । 
दोनों में ही सिक्के और नाड़ी का वर्णन अपने से पूर्ववर्ती समय की ओर 
निर्देश करता है। यह भी सम्भव है कि विसुद्धिमर्ग लिखते समय सिक्‍कों 
और नाड़ी के विषय में उनकी सूचनायें अधूरी हों और समनन्‍्तपासादिका 
लिखते समय उनको पूरी और ठीक-ठीक सूचनाएँ मिल गई हों । 


नोवां अनुच्छेद भी विसुद्धिमग्ग को समन्तपासादिका से पूर्व सिद्ध 
करता है। श्री बी० सी० ला ने भी अपनी पुस्तक “बुद्धघोष' मैं परमत्थ- 
जोतिका के तथाकथित रचयिता चुल्ल बुद्धघोष अथवा बुद्धधोष द्वितीय को 
आचाये बुद्धधोष के समकालीन ही लिखा है। 


दसवें अनुच्छेद के बारे में यह है कि समनन्‍तपासादिका का 
पदचात्कालीन होने के कारण अधिक खोज के साथ एक ही ग्रन्थकार के 
द्वारा भिन्‍न-भिन्‍न सूचियाँ देना सम्भव है। साथ में यह भी ध्यान में रखना 
चाहिए कि समन्‍्तपासादिका सिंहली अटद्बकथा का अनुवाद है, जबकि 
विसुद्धिमग्ग स्वतन्त्र ग्रन्थ है । 


. ग्यारहवें अनुच्छेद में कोई बात ऐसी नहीं, जो अधिक अन्तर सिद्ध 
करे क्योंकि वे महायान ग्रन्थ दोनों ही ग्रन्थों के पूर्व के हैं । 


बारहवें, तेरहवें और चौदहवें अनुच्छेदों के बारे में केवल इतना ही 
कहना है कि विसुद्धिमग्ग उनकी स्वतन्त्र रचना है,जबकि समन्‍तपासादिका 
सिहली विनयट्टकथा का अनुवाद अथवा उसका पाली संस्करण है, अतएव 
इसमें वे उतने स्वतन्‍्त्र नहीं हैं। दूसरी बात यह भी है कि विशद और 
विस्तृत अध्ययन से संकीणंता और कट्टरता उत्तरोत्तर दूर होती जाती 
है ओर विचारों में परिपक्वता और विशालता आती जाती है। इसी 
कारण विसुद्धिमग्ग की कट्टरता और संकीणंता समनन्‍्तपासादिका में नहीं 
रही और उन्होंने इसमें परीक्षा प्रधानी होने की अपील की है। अथवा 
यह भी संभव है कि आचार्य बुद्धघोष को वेसाही लिखना पड़ा जैसा सिंहली 
विनयट्ठुकथा में था, क्योंकि समन्‍्तपासादिका लिखने-में वे विसुद्धिमग्ग की 
तरह स्वतन्त्र लेखक नहीं थे। इससे भी बड़ी युक्ति-यह हो सकती है कि 


विनय के बारे में वे परीक्षा प्रधानी होनेकी अपील कर सकते थे, क्योंकि यह 
चरित्र सम्बन्धी विषयथा, किन्तु धम्म के विषय में उन्होंने 'अत्तनोमति' को 
नहीं स्वीकार किया, क्योंकि धम्म बुद्ध भगवान्‌ के अतिरिक्त किसी अन्य 
के गोचर नहीं हो सकता, ऐसी बौढ़ों में मान्यता है । 


वर्णोन की पुनरुक्ति के विषय में यह है कि श्री बी० सी० ला स्वयं 
ही कहते हैं कि उन वर्णानों ने विस्तृत शास्त्रार्थ का रूप धारण कर 
लिया है, इसलिए अधिक विशद और विस्तृत वर्णाव करने की इच्छा से 
उन वर्णानों का. विनय के सम्बन्ध में समनन्‍्तपासादिका में विस्तारप्वेक 
दोहराया जाना स्वाभाविक है। सिहली विनयद्गुकथा में आये हुए 
चतुव्विधो विनयो' इत्यादि उद्धरण को देकर उन्होंने विनय के विषय में 
परीक्षा प्रधानी होने और हृठधर्मी को. छोड़ने की अपील की है। इसलिये 
समय के अन्तर और अध्ययन की विस्तीणेंता और कट्टरता के कारण एक 
ही ग्रन्थकार में, आगे पीछे दोनों तरह के विचार सम्भव हैं । 


श्री बी० सी० ला स्वयं पन्दहवें अनुच्छेद में स्वीकार करते हैं कि 
दोनों ग्रंथों के रचयिता विन्ध्यप्रदेश, आन्ध्रप्रदेश और चोलदेश से होकर 
श्रोलड्ु)] गये । उन प्रदेशों के वशेन को इतनी अधिक समानता भारत के 
एक ही लेखक में सम्भव हो सकती है, श्रीलडूधा के. थेर में नहीं। फिर 
अपनी युक्तियों की शिथिलता को अनुभव करते हुए वे सोलह॒वें अनुच्छेद के 
अन्त में स्वयं कहते हैं कि “सामान्य विषयों के ऊपर दोनों ग्रन्थकारों के 
विचार मूलरूप में एक से ही हैं, किन्तु. समनन्‍्तपासादिका में निर्णय और 
समभ की परिपक्वता दृष्टिगोचर होती है ।” और यह ॒ परिपक्वता एक ही. 
ग्रंथकार के पदचात्कालीन ग्रन्थमें कालान्तरमें अध्ययन विस्तृत होनेके कारण 
स्वाभाविक है। इसलिये दोनों ग्रन्थों का, आचार्य बुद्धघोष को ही रचयिता 
मानना ठीक है, बुद्धघोष द्वितीय को नहीं । इसकी .पुष्टि डा० मललसेकर* 
तथा डा० आदिकरम* भी युक्तिपृर्वेंक करते हैं। इसके अतिरिक्त सिहली 
परम्परा के अनुसार आचाये बुद्धघोष बुद्ध भगवान्‌ के निर्वाण के ६६४ वें 





१. डा० मललसेकर--दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन । 
२. डा० आदिकरम--अलीीं हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 


( १२१ ) 


वर्ष में श्रीलद्धा में आये थे ।' इससे भी आचार्य बुद्धघोष का श्रीलड्ूत में 
आना (६६५-५४३५-०४२२) ४२२९-२३ ई० सन्त में निश्चित होता है। ईसवी 
सन्‌ ४२३ से ४२७ तक इन्होंने सिहली अट्रुकथाओं का अध्ययन किया होगा 
ओर ईसवी सन्‌ ४२८ में विसुद्धिमग्ग लिखा होगा। फिर ईसवी सन्‌ ४२९६ 
में समन्तपासादिका समाप्त की होगी और तदनन्‍तर सुत्तपिटक के ग्रन्थों के 
ऊपर अट्गुकथाए प्रारम्भ की होंगी । 


उपयु क्त समय की पुष्टि डा० आदिकरम के द्वारा भी होती है।* 
उनके अनुसार राजा उपतिस्स और राजा महानाम के पिता राजा बुद्धदास 
हैं और इनका समय पाँचवीं शताब्दी ईसवी पश्चात्‌ का प्रारम्भ है। उनके 
अनुसार चीनी यात्री फाह्यान इन्हीं राजा बुद्धवास के समय में श्रीलड्ग में 
आया था। राजा बुद्धदास प्रसिद्ध वेद्य भी थे, जो कि मनुष्यों और पशुओं, 
दोनों का उपचार करते थे। इन्हीं के समय प्रसिद्ध धम्मकथी हुए जिन्होंने 
सर्वे प्रथम सुत्तों का अनुवाद सिंहली में किया था। डा० आदिकरम का 
अनुमान है कि फाह्मान इन्हीं थेर को विद्वान थेर कहता था । यदि फाह्यान 
राजा बुद्धवास के समय में आये और वे आचाये बुद्धघोष का उल्लेख नहीं 
करते हैं, तो अवश्य ही आचायें बुद्धधोष या तो उस समय श्रीलछ्डा में 
विद्यार्थी होंगे अथवा आये ही नहीं होंगे। इसमें बाद का तथ्य अधिक 
उपयुक्त मालूम पड़ता है। इसलिये चुल्लवंस का कथन ओर भी पृष्ट हो 
जाता है कि वे राजा महानांम के समयमें श्रीलड्ुध में आये थे। यह समय 
बोद्ध परम्परा के अनुसार ४२२-२३ ईसवी सन्‌ के लगभग हो सकता है। 
४-५ वर्ष तक उन्होंने अट्टकथाओं का अध्ययन किया होगा। उसके बाद 
४२७-२८ ई० में विसुद्धिमग्ग लिखनेके पश्चात्‌ ४२९ ई० में समनन्‍्तपासादिका 
प्रारम्भ की होगी।. इसलिए श्री बी० सी० ला का यह कथन, कि 
“विसुद्धिमग्ग समनन्‍्तपासादिका से बहुत पहले की रचना है और समनन्‍त- 
पासादिका किसी और बुद्धघोष की रचना है', संगत नहीं प्रतीत होता । 
यदि विसुद्धिमग्ग राजा बुद्धवास से पहले राजा गोथाभय के समय में लिखा 
जाता तो कोई कारण नहीं कि फाह्यान इतने ऊँचे बौद्ध ग्रन्थ और उसके 
रचयिता का उल्लेख म करते । 


१. डा० मललसेकर---दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन । 
२. डा० आदिकरम--अर्ली हिस्द्री ऑफ वुद्धिज्म इन सीलोन । 


( १५२ ) 


समनन्‍्तपासादिका" आचाये बुद्धघोष की अट्ठकथाओं में सबसे पहली 
तथा सबसे अधिक महत्व की अट्गुकथा मानी गई है । यह विनयपिटक के 
ऊपर विस्तीर्ण और वृहदाकार अद्गुकथा है । इसकी प्रस्तावना से ज्ञात होता 
है कि इसकी रचना श्री बुद्धसिरी थेर के आदेश को शिरोधाये करके की 
गई थी । थेर बुद्धसिरी के साथ थेर शब्द के प्रयोग से ज्ञात होता है कि वे 
उस समय तक अध्यक्ष नहीं बने थे, वे भदन्त संघपाल के पर्चातु अध्यक्ष 
बने होंगे । 


श्री बी० सी० ला कहते हैं कि आ० बुद्धधोष विनयपिटक के ऊपर 
अद्गकथा को सर्वप्रथम लिखने के कारण क्षमा प्रार्थना सी करते हैं, क्योंकि 
बौद्धसम्प्रदायके-धम्म, विनय,सुत्त-इस सर्वकालीन क्रमके विरुद्ध धम्मपिटक 
की अट्रकथा से पहले वे विनयपिटक की अट्गुकथा लिख रहे* हैं । 
डा० मललसेकर ने भी उतलेख किया है कि आ० बुद्धघोष कहते हैं कि 
उन्होंने इस अट्ठुकथथा को सर्वप्रथम इसलिये लिखा है, क्‍योंकि विनय 
बौद्ध धर्म की नींव हैं' और डाक्टर आदिकरम कहते हैं कि वे समनन्‍्त- 
प्‌ सादिका की प्रस्तावना अथवा उसके परिशिष्ट “ से यह अर्थ नहीं निकाल 
सके । किन्तु मेरी समभ में प्रस्तावना की यह गाथा उपयु क्त अर्थ की ओर 
स्पष्ट निदेश करती है-- 


' यस्मिं ठिते सासनं अट्वितस्स पतिट्ठितं होति सुसंठितस्स । 
त॑ वण्णयिस्साम विनय॑ अमिस्सं निस्साय पुव्वाचरियानुभाव॑ं ।। 


अर्थात्‌ जिसके स्थित रहने पर बौद्ध शासन सुप्रतिष्ित होता हैं, उत्त 
विनय को हम पूर्वाचार्यों के वर्ण का आश्रय लेकर वर्णन करेंगे । यहां 





१. विशेष ज्ञान के लिये देखें:--पाली एलीमेण्ट्स इन चाइनीज बुद्धिज्म, 
समन्तपासादिका का अनुवाद-श्री जे० तकाकुसु बी० ए०--जॉर्नल 
ऑफ रॉयल एसियाटिक सोसाइटी--१८९७ । इसके संस्करण रोमन, 
स्थामी, सिहली और बर्मी लिपि में मिलते हैं । 

२. श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष, पृष्ठ ७७ । 

३. डा० मललसेकर--दी पाली लिटरेचर आफ सीलोन, पृष्ठ &४ । 


( १२३ ) 


इस गाथा से एक बात और भी प्रतीत होती है कि भारत में उस समय 
अभिधम्म की प्रधानता थी । इसी कारण आचाय॑ बुद्धघोष ने भारत में 
त्रिपिटक पढ़ने के बाद धम्मके ऊपर णाणोदय और अट्ट्सालिनी लिखी थीं । 
किन्तु श्रीलद्भा में उस समय विनय की प्रधानता थी । इसी कारण 
आचार्य बुद्धघोष ने वहाँ विसुद्धिमग्ग के पर्चात्‌ विनयपिटक की अट्गुकथा 
समनन्‍्तपासादिका सव् प्रथम प्रारम्भ को । 


आचार्य बुद्धधोष ने सिंहली अद्ठकथायें थेर बुद्धमित्त से पढ़ी थीं, 
और समनन्‍्तपासादिका लिखते समय वे मन्‍्त्री महानिगम के द्वारा अनुराध- 
पुर में महाविहार के पूर्व में निर्माण कराये हुए भवन में रह रहे थे । 
समनन्‍्तपासादिका लिखने का प्रारम्भ सिरीनिवास की पदवी धारण करने 
वाले राजा के शासन के बीसतवें वर्ष में और अन्त इक्कीसतवें वर्ष के प्रारम्भ . 
में हुआ था? । डा० मललसेकर . ने सिद्ध कर दिया है कि महावंस के 
राजा महानाम ही राजा सिरीनिवास* हैं । इस राजा ने ई० सन्‌ ४०६ से 
४३१ तक शासन किया, इसलिये यह निष्कर्ष निकलता है कि समन्‍्त- 
पासादिका ४२९--३० ई० सन्‌ में लिखी गई होगी । यह समय श्रीलद्धा 
में बड़ी खलबली का मालूम पड़ता है, जंसा कि आचार्य बुद्धघोष के, इस 
ग्रन्थ को संकटों से पूर्ण संसार में सकुशल एक वर्ष के अन्दर समाप्त कर 
लेने में समर्थ होने पर, ह॑ प्रगट करने से प्रतीत होता३ है । महावंस- में . 
भी लिखा हुआ हैं कि राजा महानाम के बाद भारी राजनैतिक उथल-पुथल 
हुई, ओर महानाम की मृत्यु के बाद मुश्किल से दो वर्ष व्यतीत हुए थे कि 
अनुराधपुर के ऊपर तामिल्नों का आक्रमण हुआ, जिन्होंने इस देश को 
तहस-नहस कर दिया, इसकी उन्नति में बाधा डाल दी और इसके धर्म 
के लिये भय और संकट उपस्थित कर दिया । जैसा कि ऐसी आपत्ति के 
समय होता है, धर्म की रक्षा करने वाले भिक्‍्खु लोग रोहणप्रान्त में चले 
गये । शताब्दी का चतुर्थाश बीतने पर ही देश को इस संकट से 





१. समत्तपासादिका ( सिहली ), भाग २, पृ० ४२७ । 
२. डा० मललसेकर--दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन, पृ० ६६। 
३. समन्तपासादिका ( सिहली ) भाग २, पृ० ४२७। 


६ (२४ ) 


स्वतन्त्रता मिली, एवं पूर्वंसमय के समान फिर देद्ा में धर्म की 
स्थापना हुई* । 


डा० आदिकरम के विचार में यही मुख्य कारण था, कि आचार्य 
बुद्धघोष को तीनों पिटकों के ऊपर अट्दकथाए लिखने से [व ही श्रीलड्ूा 
को छोड़ने के लिये बाध्य होना पड़ा । किन्तु न तो कहीं अन्यत्र ही ऐसा 
उल्लेख है और न आ० बुद्धघोष ही अपने किसी ग्रन्थ में इस घटना का 
निर्देश करते हैं, कि वे उस समय श्रीलड्भा छोड़कर भारत गये और शेष 
अट्टकथाऐ' उन्होंने भारत में लिखीं । प्रत्युत स्वयं डा० आदिकरम का 
अपनी पुस्तक “अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन' में कथन है कि “यह 
एक रुचिषृर्ण ध्यान देने योग्य तथ्य है कि अंगुत्तरनिकाय की अट्गुकथा 
मनोरथपुरणी में वणित आधी से अधिक घटनाएं रोहणप्रास्त से सम्बन्धित 
हैं, जिससे यह निष्कर्ष निकल सकता है कि इस अट्रुकथा ने इसी प्रान्‍्त 
में अपना अन्तिम रूप प्राप्त किया था ।” इससे भी प्रतीत होता है कि 
आ। बुद्धघोष समनन्‍्तपासादिका तथा कंखावितरणी लिख चुकने के पश्चात्‌ 
सुमंगलविलासिनी, परंचसूदनी तथा सारत्थप्पकासिनी को ई० सन्‌ ४३० 
के प्रारम्भ से ४३३ तक लिख चुके होंगे और क्योंकि मनोरथपूरणी को 
लिखते समय राजा सिरीनिवास की मृत्यु के दो वर्ष बाद ई० सन्त्‌ ४३४ में 
तामिलों का आक्रमण हुआ, उन्होंने अनुराधपुर से रोहण में जाकर यह 
अट्टकथा पूर्ण की होगी । दूसरी बात यह भी है कि उन्होंने अपनी अट्ठु- 
कथाऐ श्रीलंका में ही लिखी होंगी, क्योंकि ये सब सिहली अट्ठक्थाओं के 
ऊपर ही आधारित हैं और न तो इतनी अट्ठकथाओं का भारत में ले जाना 
ही ऐसे संकट के समय सम्भव था और न उनको उन सिंहली अद्गुकथाओं 
को भारत में ले जाने की अनुमति ही मिल सकती थी, जोकि बौद्ध धर्म 
की, श्रीलंका के थेरों के लिए अमृल्य निधि थीं ।” 


विनयपिटक की विस्तीर्ण अद्ठकथा होने के अतिरिक्त समस्त- 
पासादिका में प्राचीन भारत और श्रीलंका की सामाजिक, राजनेतिक, 
धॉमिक तथा दाशेनिक स्थिति के इतिहास की सूचनाओं का भण्डार भरा 


१. महावंस अध्याय ३८, गाथा ३२७। 


( १२५ ) 


पड़ा है। इस अट्ठकथा का महत्व इसी से सिद्ध होता है कि इसके लिखे 
जानेके तुरन्त बाद ही इसका अनुवाद चीनी भाषामें चीनी भिक्‍्खुं संघभद्र 
के द्वारा ई० सन्‌ ४५९ में किया गया था' और वह आज भी विद्यमान 
है। स्वयं श्री लंका में भी इसके ऊपर कई टीकायें लिखी गई हैं । 


इसके वर्णनीय मुख्य-मुख्य विषय निम्नप्रकार हैं:--भिन्‍न-भिन्‍न 
बोद्ध संगीतियों के भिन्‍न-भिन्‍न समय पर बुलाये जाने के कारण, प्रथम 
संगीति के सदस्यों का चयन, आनन्द थेर ( भगवान बुद्ध के उपस्थापक ) 
के बिना संगीति का न हो सकना, संगीति का स्थान चयन, भगवान बुद्ध 
के निर्वाण के परचात्‌ आनन्द थेर ने उनकी गंधकुटीका क्‍या किया, 
महाराज अजातशत्र्‌ के द्वारा राजगृह के अठारह महाविहारों की मरम्मत 
ओर संगीति के लिये पण्डाल का निर्माण, भगवान्‌ बुद्ध के प्रथम और 
अन्तिम वचनों का पाठ, विनय, अभिधम्म और सुत्तपिटकों का वर्गीकरण, 
विनयपिटक तीसरी संगीति तक कैसे पहुँचा, मौग्गलिपुत्र ब्राह्मण की 
जीवनी, सम्राट-अशोक का वर्णन, अशोक के द्वारा भिन्‍न-भिन्‍न प्रदेशों 
और देशों को भेजे गये धर्मोपदेशक भिक्खु थेरों का वर्णन, पीतिसुख और 
भझाण के ऊपर शास्त्रार्थात्मक वर्शान, वज्जिभूमि और वज्जिपुत्रों का 
महत्व, वेशाली के महावन की कुटागारसाला का वर्णन, कम्मद्ठान, सति, 
समाधि, पटिसंभिधा, चित्तविज्ञञाण, इन्द्रिय, चार पाराजिकाधम्म आदि 
का शास्त्रार्थात्मक वर्णान । 
अन्य अद्ठकथाओं के समान समनन्‍्तपासादिका में उपमा और रूपकों 
के द्वारा विषय का अतिशयोक्तिपूर्ण और जटिल वर्णन नहीं है, प्रत्युत यह्‌ 
सरल भाषा में लिखी गई हैं । 
इसमें भारतीय ऐतिहासिक और भौगोलिक विषयों का वर्णन 
संक्षेप में सइ प्रकार है:ः-- 


एक बार वेरंजा में भारी अकाल पड़ा तो भिक्‍्खु लोग किसी अन्य 
स्थान में जाना चाहते थे । इस कारण भगवान्‌ बुद्ध ने गंगा को प्रयाग में 





१. श्री नरीमेन--बुद्धिस्ट लिटरेचर-इण्डेक्स । 


( १२६ ) 


प्रार किया और वाराणसी पहुँचे ।' अजातशत्र ने मगध के ऊपर चौबीस 
वर्ष तक शासन किया ।* उसने राजगृह के अठारह विहारों की मरम्मत 
कराई। इन विहारों को भगवान बुद्ध के परिनिंव्वाण के बाद भिक्‍खुओं ने 
छोड़ दिया था।* भगवान्‌ ने अजातशत्रु के शासन के अष्ठम वर्ष में 
निर्वाण प्राप्त किया ।१ 


. अशोक ने “धम्म' के प्रचार के लिये धर्मोपदेशक भिक्‍्खुओं को भिन्न- 
भिन्न स्थानों को भेजा था और वे सब मगध के ही निवासी थे। उदयभद 
मगध का एक राजा था। उसने पच्चीस वर्ष तक राज्य किया। उसका 
उत्तराधिकारी सुसुनाग हुआ, जिसने मगध पर अठारह वर्ष तक शासन 
किया । कालाशोक के दस पुत्र थे और इसने तेइस वर्ष राज्य किया। 
उसके बाद नन्दवशीय राजाओं का मगध में राज्य हुआ। इन्होंने भी 
तेईस वर्ष तक मगध राज्य पर शासन किया। नन्‍्दवंश को चन्द्रगुप्त मौर्य 
ने जीतकर चोबीस वर्ष राज्य किया। उसका उत्तराधिकारो बिन्दुसार 
हुआ। उसने मगध के सिंहासन पर बेठकर अठारह वर्ष तक राज्य 
किया। इसके उत्तराधिकारी महाराज अशोक हुए, जिन्होंने अपने पिता 
के समान कुछ समय तक बौद्ध तर साधुओं और संस्थाओं को दान दिया, 
किन्तु किसो समय इनसे क्र.द्ध होकर उनको दान देना बन्द कर दिया और 
केवल बौद्ध साधुओं और संस्थाओं को ही दान देने लगे ।* अशोक की 
प्रतिदिन की आय पाटलीपुत्र के चार दरवाजों से चालीस सहस्न काहापण 
(कार्षापण) थी । राज्य सभा में उनको प्रतिदिन एक लाख काहापण भेंटमें 
मिलते थे ।* राजगृह बहुत सुन्दर स्थान था, जहाँ भिक्‍खुओं की भारी. 
संख्या निवास करती थी ।५ 'तिस्स' के अतिरिक्त अपने सब भाइयों को 
मारकर अशोक ने सारे जम्बूद्वीप के ऊपर एकछत्र शासन किया। चार 
वर्ष तक उन्होंने बिना राज्याभिषेक के शासन किया ।”  समनन्‍तपासादिका 
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में मगध के दो और राजाओञ्रों का उल्लेख है, जिनके नाम अनुरुद्ध' ओर 
'मुण्ड” हैं।* . अनुरुद्ध उदयभद्द का पुत्र और उत्तराधिकारी था। इसने 
अठारह वर्ष तक राज्य किया । इसके बाद नागदासक गद्दीपर बेठा । 
उसने चौबीस वर्ष तक राज्य किया । नागदासक को अत्याचारी होने के 
कारण नगर वासियों ने देशसले निकाल दिया और सुसुनाग मन्त्री को प्रजा 
ने राजा बनाया । विम्बसार के सौ पुत्रों का होना इसमें वर्णोन किया 
गया है ।* 


अशोक के बारे में कहा गया है कि उसने सारे जम्ब॒द्वीप में चौरासी 
हजार विहार बनवाये थे।* वहीं पाटलीपुत्र का उल्लेख है, जहाँ कि 
धम्माशोक का पौराणिक रूप में उल्लेख है कि वह पैदा होकर सारे 
जम्बद्ीप पर शासन करेगा । राजगृह में अठारह महाविहार थे।१ एक 
बार महाकस्सप ने आनन्द से धम्म के बारे में प्रदान किया था ।”* इस 
अट्टुकथा में बुद्ध भगवान्‌ के प्रारम्भिक तथा अन्तिम बचनों का 
उल्लेख है । 


समःतपासादिका में विनय, सुत्त और धम्मपिटकों का भिन्‍न-भिन्‍न 
प्रकार से ब्योरेवार वर्गीकरण दिया हुआ है ।* इसमें यह भी उल्लेख है 
कि किस प्रकार विनयपिटक तीसरी संगीति तक आया । 


इसके पश्चातु हमको इसमें थेर मोग्गलिपुत्त तिरस का वर्णन 
मिलता है कि ये अट्टोगंग नाम के पर्वत पर गये और प्रतिवादियों के 
सिद्धान्तों का खण्डन करने के लिए इन्होंने 'कथावत्युप्पफफरण' की रचना 
की ।» इसके बाद इस अट्ठुकथा में उन धर्म प्रचारक थेरों का वर्णन हैं, 
जिनको मोग्गलिपुत्त तिस्स थेर ने भिन्‍न-भिन्‍न देशों में धर्म के उपदेश 
और प्रचार के लिये भेजा था ।” समन्‍तपासादिका में मल्‍्लों के कुसीनारा 
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नगर का उल्लेख है, जहाँ कि दो सालवृक्षों के मध्य वेशाख मास की 
पूर्णिमा के दिन भगवान बुद्ध ने महापरिनिव्वाण प्राप्त किया था ।१ 


समन्तपासादिका में निम्न भौगोलिक नगरों और प्रदेशों आदि का 
वर्णन भी आता है--चम्पा, गग्गरा* वेरंजा (जहाँ एक बार अकाल का 
प्रकोप हुआ था), सावत्थी, तेम्बपण्णि बन्दरगाहु, सुवण्णभूमि (सुमात्रा), 
उत्तरापथक, (जहाँ कि घोड़ों के व्यापारी एकन्निक होते थे२), उत्तरकुरू, 
कपिलवत्थु (जहाँ कि भद्र नागरिक कुटुम्ब रहते थे १), भहिषनगर आदि। 
इसके बाद इसमें गंगा नदी और बनारस (जहां गड़ा पारकर एक बार 
भगवान्‌ पधारे थे) सोरेय्य, वेसाली (वेशाली) और महावन का उल्लेख 
है ।* पृ० २०७ में वज्जियों के एक गाँव का उल्लेख है। लिच्छिवियों के 
राजाओं का भी पृ० २१२ में उल्लेख किया गया है। १० २७२ में सावत्थी 
के महाजन की सुन्दर पुत्री 'उप्पलवण्णा' का भी इसमें वर्णन है। 
पृ० २४० में राजगृह के गिज्फकूट पर्वत का भी वर्णन इसमें आता है, 
जहाँ एक बार भगवान्‌ ने विहार किया था और जहाँ एक बार मह्ल- 
जातीय दव्व के साथ “इसिगिलि' पवेत के भिक्‍खु मेत्तेय देखे गये थे ।$ 
'कासी' और 'कोसलदेश” का भी पृ० र८६ में उल्लेख है।. पृ० २६९७ पर 
राजा 'बिम्बिसार का उल्लेख है कि वह मगध देश का स्वामी था और 
उसके पास चार प्रकार की सेना थी । 


समनन्‍्तपासादिका में राजा उत्तर के द्वारा बनवाये हुए एक सुनहरे 
चेतिय (दागोवा) का भी वर्णशोन आया है।* इसी प्रकार इसमें वर्णन है 
कि घोसित महाजन ने एक विहार बनवाया था, जिसका नाम उसी के 
नाम पर (धोसिताराम) प्रसिद्ध हुआ ।* 


वेणुवन एक बाग का नाम था जो कि गहरे नीले रंग के पौधों से 
घिरा हुआ था। यह सुन्दर था और नीले रंग का था। इसमें अठारह 
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हाथ की आसारवाली दीवाल के ऊपर एक महराब थी।* इसमें कहा 
गया है कि श्रीलद्भा के राजा भातिय के शासनकाल में महाविहार और 
अभयगिरि विहार के थेरों में किसी सिद्धान्त के बारे में विवाद हुआ था ।* 
कीटागिरि एक जनपद का नाम था ।? सावत्थी नगर में सत्तावन लाख 
कुटुम्ब थे और राजगह में अठारह करोड़ मनुष्य रहते थे ।* वेसाली में 
एक गोतमकचेतिय॑ था, जिसमें बुद्ध भगवान्‌ ने विहार किया था ।* इसमें 
सिहली महाअट्टुकथा और कुरुन्दीअट्टकथा का भी उल्लेख है ।* समनन्‍्त- 
पासाविका में बताया गया है कि विन्ध्यप्रदेश मनुष्यों की बस्ती से शुन्य 
था।* इसमें यह भी बताया गया है कि मगध नाड़ी साढ़े बारह पल की 
थी और यह नाड़ी उस समय की सब्वमान्य प्रामाणिक तोलमापक थी।* 
यह भी वहाँ उल्लेख है कि सिहली नाड़ी द्रविड़ नाड़ी से बोर में अधिक 
थी। उपयुक्त दोनों तथ्य अन्धक और महाविहार अट्टकथाओं के ऊपर 
आधारित हैं। समनन्‍तपासादिंका में रूपसुत्त (मुद्रा अथवा सिक्कों सम्बन्धी 
शास्त्र) का उल्लेख है।* उसी में आगे यह भी कहा गया है कि बुद्ध 
भगवान्‌ के समय में मगध में प्रचलित एक काहापण (कार्षापण) बीस- 
मासक (माशे) का और एक पाद पांच मासक का था और इनका यह 
प्रमाण मुद्रांकित. चांदी के सिक्‍कों की प्रामाणिक तोल के अनुसार था 
(सोच खो पोराणस्स नीलकाहापणस्स वसेन) न कि रुद्रदामक कार्षापणों 
के अनुसार (न इतरेत्तिसम्‌ रुद्दामकादीनम्‌)! * 








१. समन्‍्तपासादिका भाग ३, पूृ० ५७५ । 
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ह पहले भी कहा जा चुका है कि अट्दुकथाओं को थेर महिन्द 
श्लीलद्भा में अपने साथ लाये थे। उनमें जो ऐतिहासिक, सामाजिक, 
भोगोलिक वर्णन और त्यौहारों तथा परम्परा झ्रादि से संबन्धित विषय थे, 
वे भारतीय ही थे, किन्तु उन अद्गकथाओं का जब सिंहली भाषा में 
अंनुवाद हुआ, तो वे वहीं के थेरों द्वारा परिवधित और संशोधित होती 
रहीं। फलत: उनमें श्रीलड्भ के प्राचीन तथा तत्कालीन राजाओं , थेरों, 
श्रावकों, स्थानों तथा सामाजिक रीति-रिवाजों, परम्पराओं, राजनैतिक 
विचारों और हलचलों का भी वर्णांन सम्मिलित हो गया। जब आचाय॑े 
बुद्धघोष पाँचवीं शताब्दी ईसवी पद्चात्‌ में श्रीलड्भा में पहुँचे तो उनको 
मै परिवर्धित अट्ठकथायें तथा अन्य सिहली भाषा के बहुत से ग्रंथ मिले । 
इसलिए उनको उन सिंहली अद्दुकथाओं में सिंहली इतिहास आदि को 
सामग्री भी प्रचर मात्रा में प्राप्त हुई । अट्टकथाओं में यह श्रीलड्धू के बारे में 
जुड़ी हुई ऐतिहासिक सामग्री दूसरी शताब्दी ईसवी पश्चात्‌ तक की मिलती 
है । इनमें राजा बसभ के बाद के राजा आदि का वर्णन नहीं मिलता । 
राजा बसंभ ने १६७ ईसवी सन्त तक राज्य किया था। इन सिंहली 
अट्टकथाओं में महाअट्टुकथा बड़े महत्व की थी । इसमें मूलग्रन्थ की व्याख्या 
के साथ-साथ बहुत सी उपकथाएँ भी दी गई थीं, जिनमें से बहुत सी 
आचार्य बुद्धघोष की अट्टुव.थाओं में सुरक्षित हैं, जो श्रीलडू के बोद्ध 
जीवन पर ही नहीं, अपितु राजनंतिक, सामाजिक तथा सार्वजनिक जीवन 
बर भी पर्याप्त प्रकाश डालती हैं। ऐसी उपकथाओं तथा घटनाओं का 
वैन समन्‍्तपासादिका में भी प्रचुर मात्रा में मिलता है । 


समन्‍्तपासादिका में कहा गया है कि थेर महिन्द के श्रीलड्धा में 
पदार्पण के पूर्व वहाँ ब्राह्मणोंका वैदिक धर्मभी था, यक्षों और वृक्ष-देवतांओं 
की पूजा होती थी तथा 'णिग्गन्थ' जन धर्मावलम्बी तथा आजीवक और 
परिब्राजक साधु भी थे। डा० आदिकरम का कहना है कि “जब भारत में 
विद्यमान सारे धर्म और संप्रदाय श्रीलद्धा में विद्यमान थे तो बोद्ध धर्मे 
वहाँ क्‍यों नहीं होगा ? यह असंभव है। शायद थेरमहिन्दयुग के गौरव को 
अंधिकता दिखाने के लिये वहाँ बौद्धधम का अभाव दिखाया गया हो। 
दूसरें, यह बात कि थेर महिन्द के आने के बाद श्रीलद्धामें बोद्धधर्म कितनी 
शीक्षता' से बढ़ा, इस बात की ओर निर्देश करती है कि वहाँ बोद्धधंम 
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पहले से ही विद्यमान था, किन्तु बिना किसी दिखावे के लोग उसे अन्य 
धर्मों की तरह साधारण रूप से धारण करते थे। ये प्राचीन बौद्ध लोग 
थेर महिन्द के द्वारा बनाये गये नये बौद्धों के साथ बिना भेदभाव के मिल 
गये ।* 


श्रीलड्ूग में भगवान्‌ बुद्ध का विहार:--समन्तपासादिका में यह 
पौराणिक उल्लेख भी है कि भगवान्‌ बुद्ध ने तीन बार श्रीलंका में विहार 
किया था ।* प्रथम बार बोधि-प्राप्ति के पश्चात्‌ पाँचवें महीने में उन्होंने 
विहार किया था। इस समय श्रीलंका के मध्य में रहने वाले यक्षों के 
निवास-स्थान, महानाग नाम के सुन्दर उद्यान में श्रीलंकावासी यक्षों की 
सभा हो रही थी । यह उद्यान भविष्य में होने वाले महियंगण थूप का 
स्थान था। बुद्ध भगवान्‌ ने उनके ऊपर मंडराकर उनके हृदय में वर्षा 
आँधी और घनान्धकार प्रगट करके भारी भय उत्पन्न कर दिया। इसके 
बाद उन्होंने उनको भय से रहित किया और गिरिद्वीप को उनके समीप ला 
दिया | तत्पदचात्‌ एक युक्ति से उनको उस द्वीप में भेज दिया। जब वे 
लोग चले गये तो बुद्ध भगवान्‌ ने श्रीलंका द्वीप को फिर बसा ही शान्त 
हालत में ला दिया । तब वहाँ देव लोग इकट्ट हुए और उनकी सभा में 
उन्होंने 'धवम्म' का उपदेश दिया। करोड़ों ने 'धम्म' की प्राप्ति की । 
असंख्यों ने तीन रत्नों की शरण प्राप्त को। बुद्ध भगवान्‌ ने इस प्रकार 
श्रीलंका को यक्षों से मुक्त किया, क्‍योंकि उन्होंने अपने ज्ञान से देख लिया 
था कि यह सुन्दर द्वीप उनके निर्वाण लाभ के पदचात्‌ उनके पवित्र “धम्म' 
का गढ़ बनेगा ।* महावंस में यह भी उल्लेख है कि कल्याणी के नागमणि 
अक्खिक ने बुद्ध भगवान्‌ के श्रीलंका में इस' सर्वप्रथम आगमन के समय 
बोद्ध धर्म स्वीकार किया था १ 


श्रीलछ्का में बुद्धभगवान्‌ का द्वितीय बार आगमन बोधि प्राप्ति के 
पांचवे वर्ष में हुआ था । उन्होंने वहाँ पहुँच कर दो नागों के युद्ध को बचा 

१. डा० आदिकरम--अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 

२. समन्तपासादिसा भाग १, पृ० ८९। 
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कर उनके भगडे को निबटाया था । तृतीय बार भगवात्त इस घटना के 
तीन वर्ष बाद मणिअविखक की प्रार्थना पर श्रीलंका पधारे थे । 

थेर मन्हिद का, श्रीलद्भभ आगसनः--समन्तपासादिका में उल्लेख 
है कि महेन्द्र, उनके साथी थेर, संघमित्रा ओर वे सब, जिनको उन्होंने 
श्रीलंका में भिक्‍खु संघ में प्रविष्ट किया था, इस बात को अपना स्वयं 
निर्धारित कत्तेग्य समभते थे कि वे लोग बुद्ध भगवान्‌ के धम्म के सन्देश 
को श्रीलंका के प्रत्येक घर में पहुँचादें ! । 


समनन्‍्तपासादिका में उल्लेख है कि थेर महिन्द श्रीलंका में बुद्ध 
निर्वाण के १३६ वर्ष बाद पधारे थे* । थेर महिन्द के श्रीलंका में पधारने 
का ब्योरा केवल महावंस और दीपवंस में तथा समन्‍्तपासादिका में मिलता 
है, अब तक प्राप्त अशोक के शिलालेखों में कोई ब्यौरा नहीं मिलता । 
अशोक के तेरहवें शिलालेख में अशोक द्वारा 'धम्म' के द्वारा जीते गये बहुत 
से देशों के प्रसंग में श्रीलंका का नाम अवश्य पाया जाता है । श्रीलंका में 
थेर महिन्द के धम्म-संदेश के ले जाने की दोनों वंसों और समनन्‍्तपासादिका 
में वर्णन की गयी घटना की सत्यता के विषय में प्रोफेसर रायस डेविड्स 
ते एक बड़ी सुन्दर युक्ति दी है, कि इन्हीं वंसों में वणित अशोक के “धम्म! 
सन्देश को हिमालय प्रदेशों में ले जाने की घटना साँची के स्तूप के द्वारा 
प्रमाणित हो चुकी है । यदि वंसों में वणित यह घटना, जोकि ऐसे प्रदेश 
के बारे में है, जिसक्रे विषय में सिंहली लोगों की कोई रुचि नहीं हो 
सकती, इतनी ठीक है, तो महिन्द के श्रीलंका मैं 'धम्म-संदेश”' को ले जाने 
के कथन के सत्य को पौराणिक वर्शान से अधिक सत्य मानना और भी 
युक्तिसंगत और न्यायसंगत है । यद्यपि यह वर्णन थोड़ा बहुत अतिशयोक्ति 
तथा भत्यक्तिपूर्ण हो सकता है, क्योंकि ऐसा वर्णन धर्म की प्रभावना के 
लोभ को संवरण न कर सकने के कारण, लेखकों द्वारा आलंकारिक भाषा 
में किया जाता है । इस प्रकार का वर्णन केवल यहीं नहीं अपितु उन सब 
ग्रन्थों में भी है, जिनमें दिव्य पुरुषों का वणेन मिलता है । शिलालिेखों में 
ब्यौरेवार वर्णन दिया भी नहीं जा सकता है । इसी कारण अशोक के 


१. समन्‍्तपासादिका भाग १, पृ० १०२। 
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शिलालेखों में यह वर्णन ब्यौरेवार नहीं दिया होगा । और उक्त शिलालेखों 
में केवल उन देशों के नाम के साथ, जिनमें अशोक ने धर्म प्रचार किया, 
श्रीलंका का भी नामनिदंश कर दिया गया है। 


समनन्‍्तपासादिका में थेर महिन्द के धम्म-संदेश के वाहक के रूप 
में श्रीलंका में आगमन का वर्णन यद्यपि महावंस के वर्णान के साथ ब्योरेवार 
नहीं मिलता, किन्तु मुख्य-मुख्य बातों में उससे बिल्कुल मेलखातां है । 
इससे यह सिद्ध होता है, कि दोनों अ्रन्थकारों ने यह वर्णन किसी एक ही 
आधारभूत मूलस्रोत से लिया है। 


सामन्तपासादिका में वर्णन इस प्रकार हैः:-तीसरी संगीति के पश्चात्‌ 
थेर महिन्द के गुरू तथा संघ ने उनसे प्राथंना की थी, कि वे 'धम्म' की 
स्थापना के लिये श्रीलंका में विहार करें'। बहुत सोच विचार करके 
उन्होंने निश्वय किया कि वह समय इस कार्य के उपयुक्त नहीं था। श्रीलंका 
का तत्कालीन राजा मुटासिव (३०७ से २४७ ई० पूर्व ) अधिक वृद्ध था 
ओर उसके आश्रय में 'धम्म' की स्थापना संभव नहीं थी । इसलिये राजा 
मुटासिव के पुत्र 'दिवानापियतिस्स' के सिंहासनारूढ़ होने के समय को 
प्रतीक्षा करते हुए थेर महिन्द अश्योकाराम से थेर इतिथ्य, उत्तिय, संबल 
भदसाल, भिक्‍्खुसुमन तथा श्रावक मण्डुक के साथ अपने सम्बन्धियों से 
मिलने गये । थेर महिन्द उचित समय में विदिशा पहुँचे, जोकि उनको 
माता का निवास स्थान था और वहाँ उन्होंने एक मास तक निवास किया । 


देवानांपियतिस्स ओर अशोक की मिन्नताः--इस समय तक राजा 
मुटासिव का देहान्त हो चुका था और उसका पृत्र “तिस्स' श्रीलंका में 
सिहासनारूढ़ हो चुका था । देवानांपियतिस्स तथा धम्मासोक ( महाराज 
अशोक ) के मध्य सौहाद पूर्ण स्नेह था, यद्यपि उन दोनों का कभी भी 
एक दूसरे के साथ साक्षात्कार नहीं हुआ था । यह कहा जाता है कि जब 
राजा तिस्स सिहासनारूढ़ हुए तो उनके पूर्व-भव के पुण्य से उस समय 
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( १३४ ) 


अमुल्य रत्न पृथ्वी से निकल पड़े! । इनको उसने अशोक के पास भेंट 
स्वरूप भेज दिया । अशोक ने प्रतिदान स्वरूप पाँच राज्य-चिन्ह तथा 
राज्याभिषेक के लिये आवश्यक सामग्री तिस्स के लिये भेजी । अशोक ने 
केवल ये हो वस्तुए भेट स्वरूप नहीं भेजीं, अपितु 'धम्म' भी भेंट स्वरूप 
भेजा था*। उन्होंने साथ में यह सन्देश भी भेजा था--मैंने बुद्ध, धम्म 
और संघ को शरण प्राप्त की है तथा मैंने अपने को शाक्यपुत्र के 
धम्म' में श्रावक घोषित किया है । तुम भी इन तीनों की शरण प्राप्त . 
करके आनन्द के भागी बनो । जिन भगवान्‌ के सर्वोच्च 'धम्म' को धारण 
करो ओर धम्म को शरण में आ जाओ ।' जब तिसस को यह संदेश और 
भेट अशोक से प्राप्त हुई तो उसने दूसरी बार अपने राज्याभिषेक का 
उत्सव समारोह वेशाख पूर्णिमा के दिन कियाई 


समन्‍्तपासादिका का यह वर्णांत महावंस के वर्णन से विस्तृत ब्यौरे 
में मेल नहीं खाता । महावंस इतना और कहता है कि अशोक को जब 
तिसस की भेजी हुई वस्तुओं के समान मृल्यवान वस्तुऐ' नहीं मिलीं तो 
उसने भेंट लाने वाले महाअरिद्ठु तथा अन्य लोगों को अनेक पदवियों से 
विभूषित किया । आगे समन्तपासादिका में तिस्स और अशोक की एक 
दूसरे को दी हुई भेटों का वर्णन करके दीपवंस की गाथाओं को प्रमाण 
स्वरूप उद्धृत किया* है, किन्तु उन उद्धरणों से दीपवंस की गाथाओं में 
बहुत अन्तर* है। 


विदिशा में एक माह व्यतीत करने के बाद ज्येष्ठ मल नक्षत्र की 
पूणिमा के दिन थेर महिन्द ने अपने उपरोक्त छः साथियों के साथ विचार 
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( १३५ ) 


किया, कि क्या यह समय श्रीलंका के प्रस्थान के लिये उचित है ?१ तब 
इन्द्र ने प्राथेना की कि वे श्रीलंका जावें और यह भी कहा कि श्रीलंका के 
लोगों को “धम्म” में परिवंतन करने में वह उनकी सहायता करेगा* 
( यह इन्द्र प्राय: हमेशा सिहली बौद्ध कथाओं में मुख्य भाग लेता है )। थेर 
महिन्द ने इन्द्र की प्रार्थना स्वीकार की और वेदिसक पर्वत से अन्य छः 
साथियों के साथ आकाश में उछले और श्रीलंका के मिस्सक पव्वत पर 
जाकर खड़े हुए, जोकि अनुराधपुर के पूर्व में है, और जो पश्चात्काल में 
चेतियपव्वत' नाम से प्रसिद्ध हुआ है। यह भी पौराणिक वर्शान प्रतीत 
होता है । इसका उहू श्य थेर महिन्द की प्रभावना दिखाना है। 


देवानांपिय तिसस्‍्स का थेर महिन्द से मसिलनः--श्रीलंका में यह 

दिन ज्येष्ठ मूल नक्षत्र का होने के कारण उत्सव का दिन था?। ( यद्यपि 
इसके प्रभाव में कोई युक्ति या कथन नहीं, फिर भी “धम्म' के किसी 
जगह आरम्भ करने को, किसी अच्छे दिन से जोड़ देने को प्रथा है) । 
अनुराधपुर में तिस्स ने इस दिन उत्सव की घोषणा की और चालीस 
सहस्र॒ पुरुषों के साथ शिकार खेलने के लिए मिस्सक पर्वत को 
प्रस्थान किया । तिस्‍्स ने पहाड़ के ऊपर एक रोहित हरिण का पोछा 
किया और जहाँ थेर महिन्द तथा अन्य थेर थे वहाँ जा पहुँचा। महिन्द ने 
तिस्स को आते हुए देखकर कहा--'तिस्स यहाँ आओ ।” तिस्स को आश्चर्य 
हुआ और उसे सन्देह हुआ कि वे थेर मनुष्य थे अथवा देव।? थेर महिन्द 
ने तिस्‍्स के साथ बातें की और यह देखकर कि यह राजा ठीद्ष्ण बुद्धि 
वाला है तथा 'धम्म' को अच्छी तरह समभता है--“चुलहृत्थिपदोपमा' सुत्त 
की कथा सुनाई ।४ उपदेश के अनन्तर राजा ने उन चालोस सहस्र 
पुरुषों के साथ बौद्ध धर्म को स्वीकार किया। राजा के लिए शाम का 
भोजन लाया गया । उसने (राजा ने) जानते हुए भी कि थेरों के लिये 
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( १३६ ) 


शाम का भोजन विहित नहीं है, अशिष्टता को दूर करने के लिए थेरों को 
भोजन के लिये निमन्त्रित किया, परन्तु थेरोंने उस निनन्‍्मत्रणको अस्वीकार 
कर दिया । राजा तब विदा हुए और दूसरे दिन थेरों के स्वागत के 
लिये तैयारी की । थेर महिन्द तथा उनके साथियों ने मिस्सक पर्वत पर 
ही रात बिताई और उसी रात को मण्डुक संघ में सम्मिलित हुआ । उस 
रात को तथा आगे के दिनों में बहुत से अतिशय हुए । 


अगले दिन थेर महिन्द और अन्य थेर अनुराधपुर की राजधानी मे 
गये। राजा ने राजप्रसाद के अन्दर उनके लिए आसन तैयार कराये। 
ज्योतिषियों ने उन आसनों को देखकर भविष्यवाणी की कि ये लोग संसार 
के स्वामी होंगे। ये तम्बपण्णि द्वीप के स्वामी होंगे*। राजा थेरों के 
स्वागत के लिये आगे गया और योग्य अभिवादन तथा आदर के साथ 
उनको राजप्रासाद में ले गया । थेर महिन्द ने आसनों के बिछाये जाने के 
प्रकार को देखा और बेठ गये । उन्होंने समझ लिया कि इस द्वीप में 'धम्म' 
अच्छी तरह स्थापित होगा तथा सारे द्वीप में जड़ पकड़कर फेलेगा । राजा 
ते उत्तम भोजन परोसे ओर पाँच सो महिलाओं को अनुलादेवी की मुख्यता 
में थेरों की वन्दना के लिये बुलाया और वे स्वयं एक ओर आसन पर बैठ 
गये। भोजनोपरान्त थेर महिन्द ने राजा तथा अन्य सबको “पेतवत्थु' 
“विमानवत्थु' तथा संयुत्तनिकाय' के 'सच्च संयुत्तसुत्त का उपदेश किया । 
उपदेश के बाद पाँच सो महिलाओं ने प्रथम सम्पदा प्राप्त की । 


प्रथम दिन जो लोग मिस्सक पर्वत पर गये थे उन्होंने अपने पड़ोसियों 
से थेरों के आने का समाचार कहा । इसके परिणामस्वरूप राजप्रसाद के 
दरवाजे पर भारी भीड़ इकट्ठी हो गई*। किन्तु जब उन लोगों को थेरों 
को देखने का अवसर प्राप्त नहीं हुआ, तो उन्होंने कोलाहल करना प्रारम्भ 
कर दिया । राजाने उनका अभिप्राय जानकर शीक्र आज्ञा दी कि राजहाथी 
का हाल सजाकर थेरों के स्वागत करने के लिये तेयार किया जाय । 
थेर महिन्द वहाँ गये और उन्होंने 'देवदूत सुत्तन्त” का उपदेश दिया? । 
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( १३७ ) 


उपदेश के अनन्तर एक सहसत्र लोगों ने प्रथम मांगे का फल प्राप्त किया । 


राजहाथी का हाल भी अपर्याप्त रहा, तब नगरके दक्षिणी द्वार पर 
स्थित ननन्‍्दनवन में आसन तेयार करवाये गये । थेर वहाँ गये और उन्होंने 
वहाँ 'असीविसोपमसुत्त' का उपदेश दिया । ( महावंस में इसके स्थान पर 
बालपंडित सुत्तन्त' दिया गया है )। उपदेश के पश्चात्‌ और एक सहस्र 
लोगों ने 'सोतापत्ति!” फल प्राप्त किया । इस तरह थेर महिन्द के श्रीलड्ूूा 
आने के दूसरे दित ढाई सहस्न लोगों ते 'धम्म' धारण किया । थेर महिन्द 
के उपदेश को श्रीलद्भा वालों के द्वारा समझ लेने से निष्कर्ष निकलता है 
कि उस समय की भारत की तथा सिहलद्वीप की भाषाओं में विशेष अन्तर 
नहीं होगा । इस बात की पुष्टि उत्तरी भारत तथा सिहल के उस समय के 
दशिलालेखों से भी होती है? । 


मेघवन की भेंटः--सदा की तरह जबकि थेर महिन्द उच्च घरानों 
की महिलाओं के साथ, जोकि उनके देना आईं हुई थों, धामिक बातें 
कर रहे थे, सूर्य अस्त होने लगा और थेर महिन्द समय देखकर मिस्सक 
पवेत पर जाने के लिये उठे । थेर की इच्छा को समभ कर मन्त्रियों ने 
राजा को सूचना दी । राजा की आज्ञा से मन्त्रियों ने थेर से रात को वहीं 
नन्‍्दनवन में रहने की प्रार्थना की, किन्तु थेर महिन्द ने प्रार्थना स्वीकार 
नहीं की | तब राजा की आज्ञा से थेरों को मन्त्रियों ने मेघवन में निमन्त्रित 
कियां जोकि नगर से न तो अतिदूर और न अतिनिकट था। थेरों ने 
निभनन्‍्द्रण स्वीकार किया और रात को वहीं मेघवन में रहे । दूसरे दिन 
प्रातः:काल राजा थेरों के दर्शन करने केलिये गया और मेघवन उनको भेंट 
में दे दिया । इस दान के समय अनेक अतिशय हुए* । इस दानके माहात्म्य 
के अभिप्राय से समभना आसान है कि इसी मेघवन की भेंट महाविहार 
को स्थापना का प्रारम्भ था? , जोकि श्रीलंका का, परचात्कालीन 
कितनी ही शताब्दियों तक, मुख्य विहार रहा | तोसरे दिन थेर ने 
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( श(रे८ ) 


अनमतिग्गियसुत्तर का उपदेश दिया*। चौथे दिन अग्गि खंधोपम' धुत्तका 
उपदेश दिया* । इस प्रकार लोगों के समूह को “'धम्म में स्थित करने और 
उनको धम्म'को समभनेमें सहायता करते हुए थेरके वहाँ सात दिन व्यतीत 
हुए । सातवें दिन थेर ने राजा को “महाअप्पमादसुत्त' का उपदेश दिया 
ओर चेतिय गिरि को लौट आये । (महावंस के अनुसार थेर महिन्द आपषाढ़ 
शुक्ल पक्ष के तेरह॒वें दिन लौटे थे, क्योंकि वर्षाकाल का चतुर्मास प्रारम्भ 
था, और वर्षा के चतुर्मास के समय को भिक्‍खु लोग पूर्णिमा के दिन 
प्रारम्भ करते हैं, इसलिये महावंस का कथन अधिक ठीक मालूम पड़ता 
है।) थेर द्वारा राजा को 'अप्पमाद' रहनेके लिए उपदेश देने से राजा ने 
समभा कि थेर अब भारत लौटने को हैं । यहाँ बुद्ध भगवान्‌ के ववन-- 
“वयधम्मा भिक्‍खुवे, संखारा अप्पमादेन सम्पादेथा' स्मरण हो आते हैं जो 
कि उन्होंने अपने महापरिणिव्वाणसे पहले भिक्‍्खुओंको कहे थे । देवानांपिय 
तिस्स जल्दी से चेतियपर्वत गये और उनकी इच्छा पूछी । थेर महिन्द 
ने राजा को बताया कि उनका संकल्प अभी लौटने का नहीं है, किन्तु 
भिवख लोगों को वर्षा काल के चतुर्मास में एक ही स्थान पर रहना पड़ता 
है, इसलिये वे वर्षाकाल में रहने के लिये चेतियपर्वेत पर आ गये हैं । 


अरिट्ठु का संघ में प्रवेशः--उस दिन'अरिट्र! अपने बचपन के छोटे-बड़े 
भाइयों के साथ ( भातुकेहि सर्द्धि ) संघ में प्रविष्ट हो गये, और उन्होंने 
शीघ्र ही अहेन्त पद प्राप्त कर लिया । यह अरिट् उन महाश्ररिट्रु से भिन्‍न 
थे, जोकि तिस्स की भेटों को अशोक के पास ले गये थे और जिनको 
अशोक ने सेनापतिकी पदवी ( सेनापतिट्वान ) से भूषित किया था तथा जो 
अपनी भानजी अनुला को ( अरिदट्र नाम अत्तनो भागिनेयं ) संघ में प्रवेश 
कराने के लिये थेर महिन्द की आज्ञा से थेरी संघमित्ता को भारत से 
श्रीलड्भामें लाये” थे । तथा जो भारतसे मगसिर में लौटे* थे और उन्होंने 
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( १३६ ) 


श्रीलंका लौटने पर दीक्षा ले ली थी और पाँच सौ मनुष्यों के साथ संघ 
में प्रविष्ट हो अहेन्त हो गये" थे । यह हो सकता है कि वे अरिद्र और ये 
बाद वाले अरिट्ठ दोनों भाई हों और अन्तर डालने के लिये बड़े के आगे 
महा शब्द जोड़ दिया गया हो*, जैसा कि महा और चूल शब्द जोड़ 
देने की प्रथा भी है । अरिटठ्ठ और उसके भाइयों के “संघ” में दीक्षा लेने के 
पश्चात्‌ चेतिय पव॑त पर तिस्स ने अड़सठ गुफाए बनवानी प्रारम्भ की और 
अनुराधपुर लौट आये । उस समय बासठ अहंनन्‍्तों ने वहां वर्षाकाल व्यतीत 
किया ।३ बुद्ध भगवान के 'महाव्ग” में वर्णित प्रथम वर्षाकाल में भी 
बासठ अहंन्‍्त थे । (पाली में बासठ भी लगभग अर्थ में संख्या हैं ।) 


वर्षाकाल का चतुर्मास व्यतीत करने पर थेर महिन्द्र ने राजा से 
इच्छा प्रगट की कि बुद्ध भगवान्‌ के अवशेष स्थापित करने के लिये 'थूप' 
(स्तृप) बनवाया जाये। इस प्रकार “थूपाराम! दागबा (या डागोबा) का 
निर्माण प्रारम्भ हुआ। इस थप के निर्माण काल में देवानांपियतिस्स 
राजा का “अभय नाम का भाई भिकक्‍खु संघ में सौ मनुष्यों के साथ प्रविष्ट 
हुआ । चेताली गाँवके भी पाँच सो युवा पुरुष साधुहो गये और इसी प्रकार 
द्वारमण्डला गांव के भी पाँच सो पुरुष भिक्‍्खु बन गये। इस प्रकार 
साधुओं की संख्या तीन सहस्न तक पहुँच गई ।१९ थेर महिन्द के प्रभाव 
और राजा तिस्स के धर्म धारण तथा अरिद्, महाअरिट्ट और अभय के 
दीक्षित होने से श्रीलंका में धर्म का बहुत अधिक प्रचार हुआ, जिससे 
भिक्‍खुओं की यह संख्या असम्भव नहीं । 


श्रीलडूग में बोधिवृक्ष का शाखारोपण:ः--राजा देवानांपियतिस्स की 
साली तथा महाअरिट्ु की भानजी अनुला ने भी, जो कि “सोतापन्‍्त' थी, 
भिक्‍खुनी बनने की इच्छा प्रगट की । थेर महिन्द विनयपिटक के नियमा * 
नुसार उसको स्त्री होने के कारण दीक्षा नहीं दे सकते थे, इसलिये उन्होंने 
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( १४० ) 


राजा से कहा कि वह थेर महिन्द की बहन, थेरी संघमित्रा के पास 
श्रीलंका आने का निमन्त्रण भेजें, जिससे कि वह श्रीलंका आकर भिवखुनी- 
संघ अथवा भिक्‍खुनी शासन स्थापित करें।* देवानांपियतिस्स ने 
महाअरिट्र के द्वारा “धम्मासोक' के पास सन्देश भेजा और साथ में उस 
बोधिवृक्ष की शाखा लाने को भी कहा जिसके नीचे भगवान्‌ बुद्ध को बोधि 
प्राप्त हुई थी । अश्योक ने किस प्रकार बोधिवृक्ष की शाखा काटी और 
किस प्रकार वह शाखा श्रीलंका भेजी गई और किस प्रकार देवानांपियतिस्स 
ने उसको आदर के साथ प्राप्त किया--ये सब बातें समनन्‍्तपासादिका* 
ओर महावंस में भी वर्णन की गई हैं। अशोक ने बोधिवृक्ष के पहरा देने 
के लिए क्षत्रियों (खत्तिय) के अठारह कुटुम्ब (देवा कुलानि) तथा आठ-आठ 
कुठुम्ब मन्त्रियों, ब्राह्मणों, गृहस्थों, कुटुम्बिकों तथा श्वालों के तथा आठ- 
आठ तरच्छु ओर कलिग जातियों के भेजे ।* वह स्थान जहाँ बोधिवृक्ष 
लगाया गया था बहुत ही पवित्र था और वहाँ पहले तीन पूबंबुद्धों के 
बोधिवृक्षों की दक्षिणी शाखायें लग चुकी थीं ।४ बोधिवृक्ष के आरोपण 
के समय सब देशों के लोग विद्यमान थे ।* इस वृक्ष के बीजों से उगे हुए 
पौधे 'जम्बुकोल' बन्दरगाह के पास में 'ब्राह्मपतवक्क' या 'ब्राह्मणतिवक्‍्क' 
गाँव के द्वार पर, थुपाराम में, 'इस्सरनिम्मान! विहार में, 'पथमचेतिय 
पव्वत' पर, रोहण प्रान्त के काचर गाँव में, चन्दन गांव में तथा अन्य 
बत्तीस स्थानों में एक दूसरे से एक-एक योजनकी दूरी पर लगाये गये थे ।६ 
उस समय से लेकर श्रीलंका के बौद्ध लोगों ने इस बोधिवृक्ष को, जिसके 
नीचे भगवान्‌ को बोधि प्राप्त हुई थी, सबसे अधिक आदर दिया 
है और अब भी देते हैं। इस बोधिवृक्ष की ऐतिहासिक्ता 
के विषय में कुछ योरोपियन विद्वान शक करते हैं, किन्तु 





१. समन्तपासादिका भाग १, पृ० ६०। 
२. क /  पृ० ६२। 
रे: 88 7. ४.९ ९६। 
४. । » (० ६९ । 
४ /9 7. २.९ १०० | 
६. 22 7. 7० १००। 


( १४१ ) 


यह वृक्षारोपण का दृश्य सौ से डेढ़ सौ वर्ष पश्चात्‌ के सांची स्तूप के 
पूर्वी द्वार पर खुदा हुआ है।' प्रो० रायस डेविड्स का भी यही 
मत है ।* 


बोधिवृक्ष के आरोपण के अतिरिक्त तिस्स ने धम्म के लिये बहुत से 
लाभकारी कार्य किये। उसने महाविहार का भवन चेतियविहार और 
थ्‌ पाराम, बुद्ध भगवान्‌ की हँसली (गले की हड्डी) की समाधि तथा अनेक 
स्थानों में अन्य विहार तथा उपासिका विहार बनवाए। बुद्धशासन के 
आन्दोलन के काय्ये करके तिस्स ने थेर महिन्द से पूछा--चकया द्वीप में 
बुद्धआसन की स्थापना हो चुकी ?* थेर महिन्द ने उत्तर दिया-- 
शासन की स्थापना तो हो गई, किन्तु इसकी जड़ अभी नहीं जमी। 
तिस्स के पूछने पर कि वह किस प्रकार जमेगी, थेर महिन्द ने उत्तर में 
कहा --जबकि तम्बपण्णि द्वीप का निवासी, यहीं के माता-पिता की सन्तान, 
यहीं पर प्रव्नज्या ले, यहीं विनय सीखे, यहीं पर विनय का संगायन करे, 
तभी इस द्वीप में बुद्धआसन जड़ पकड़ेगा। भिवक्‍खु अरिट्र में ये सब गुण 
विद्यमान थे । उनके लिए विनयका संगायन करनेके लिये एकमंच तैयार किया 
गया जहाँ कि मन्त्री मेघवण्णाभय का बनवाया हुआ परिवेश स्थित था। 
अड़सठ महाथेर जिनमें प्रत्येक के संध में एक सहस्न भिवखु थे थपाराम में 
एकत्रित हुए । थेर महाअरिट्ठु इसमें आचार बने और पाँच सो भिक्‍खुओं ने 
राजा के छोटे भाई मत्ताभय थेर के साथ विनय सीखी । 


इस संगीति का वर्णन राजगह की प्रथम संगीति पर आधारित है। 
राजग्ृह की संगीति से इसमें यह अन्तर था, कि राजगृह की प्रथम संगीति 
“विनय और “धम्म' के नियम बनाने और उनको क्रमशः व्यवस्थित करने 
के लिए थी जबकि यह संगीति श्रीलद्धू के थेर के द्वारा केवल विनय को 
सिखाने के लिये थी। इस संगीतिमें अपनी परिषद के लोगोंके साथ राजा 
(सराजिका च परिचा) विद्यमान थे। राजग्ृह की संगीति में. यह बात 
नहीं थी। इस तरह बुद्धशासन श्रीलछ्ा द्वीप में स्थापित हुआ। 


१. श्री गाइगर--महावंस के अनुवाद की भूमिका, पृ० २० रे 
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( रं४२ ) 


राजकुटुम्ब के लोगोंके साथ-साथ सहस्रों लोग शासन में दीक्षित हुए । इसी 
कारण थेर महिन्द का विशेषण, 'दीपप्पसादको” अर्थात्‌ श्रीलद्डा द्वीप को 
चमकाने वाले, बहुत ही उपयुक्त है। इतिवुत्तकट्ठकथाकार तथा संयुत्तद्व- 
कथाकार ने इस सगीतिके सात सौ वर्ष बाद अपनी अट्टुकथाओं में लिखा है, 
कि आज भी श्रीलंका में धम्म में दीक्षित होने वाले भिक्‍्ख,महाथेर महिन्द 
के पथप्रदर्शन पर ही दीक्षित होते हैं ।* 


भिक्‍खुनी शासनः--श्रीलड्ु में भिक्‍्खुनी शासन को स्थापना के 
बारे में समनन्‍्तपासादिका में इस प्रकार वर्णान है। थेरी 'संघमित्ता 
(संघमित्रा) के आने तक अनुला तथा उसकी अनुयायिनी महिलाओं ने 
विशेषतः उन्हीं के लिये बनवाये हुए विहार में रहकर दस शीलों का पालन 
किया ।* संघमित्रा के आने पर सब उन्हीं की अध्यक्षता में, संघ में प्रविष्ट 
हुई और थोड़े ही समय में अहँन्त बन गई ।* इस विहार का ताम 
उपासिका विहार था। दीपवंस में यह भी वर्णान है कि संघमित्रा के साथ 
बहुत सी भिवखुनी भी आई थीं, जिन्होंने श्रीलंका की भिवखुनियों को 
विनय और शील की शिक्षा दी। 


थेर महिन्द का निव्वाणः--देवानांपियतिस्स ने चालीस वर्ष तक 
शासन किया और उनके बाद उनके भाई “उत्तिय' राजा बने । थेर महिन्द 
उत्तिय के शासनकाल के आठवें वर्ष में 'निव्वाण' को प्राप्त हुए । उस समय 
ये उपसंपदा से (दीक्षा से) साठवें वर्ष में थे। उस समय असौज की 
पृणिमा थी और ये चेतिय पर्वत पर वर्षाकाल का चतुर्मास बिता रहे थे । 
यदि उन्होंने बीस वर्ष की अवस्था मैं, जो कि उपसंपदा के लिये न्यूनतम 
अवस्था है, दीक्षा ली हो तो श्रीलंका में ये बत्तीस वर्ष की अवस्था में 
पहुँचे और अस्सी वर्ष की अवस्था में निर्वाण को प्राप्त हुए। थेरी संघमित्रा 
का परिनिर्वाण इससे अगले वर्ष जबकि वे हन्ताढ़क विहार में थीं, 
हुआ था 7 


१, इतिवृत्तकट्रुकथा, पृ० २५६; संयुत्तदुकथा भाग ३, पृ० १२५। 
२. समन्तपासादिका, भाग १, पृ० ६१। 
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( १४७३ ) 


महाथेर महिन्द ने संस,र से निर्वाण प्राप्त कर लिया, किन्तु उनके 
नाम की स्मृति श्रीलड्रा के लोगों के मस्तिष्क में उनके द्वारा की गई 
श्रीलड्भावासियों की भलाई के लिए आज भी ताजी है। आज भी अठारह 
सौ से भी अधिक सीढ़ियाँ चढ़कर यात्री उनके पवित्र निवास स्थात्त की 
यात्रा के लिए जाते हैं। उन्हीं के नाम पर चेतियगिरि “महिन्तले' 
(महिन्द-स्थल) और वह कन्दरा, जिसमें वे रहते थे, महिन्दु-कन्दरा 
कहलाती है। इस कन्दरा के कुछ नीचे थोड़ी दूर पर एक छोटी पत्थर की 
पटिया है जो कहते हैं कि उनके बिस्तर का काम्र देती थी। ज्येष्ठ की 
पृणिमा के दिन यहाँ एक धारभिक उत्सव होता है जिसका नाम 
'महामहिन्दोत्सव' है और जो उनके राजकीय “धम्मसन्देश लेकर श्रीलंका में 
आने को स्मृति में लगता है ।" 


थेर महिन्द के विस्तृत वर्णान के अतिरिक्त अन्य थेरों, राजाओं और 
श्रावकों के तथा चेतिय और थपों के भी उल्लेख समन्तपासादिका में यत्र- 
तत्र बिखरे हुए मिलते हैं। इसमें महानाग नाम के राजा का वर्णन है, 
जिसने अपने भाई के स्राथ विदेश यात्रा की थी और जो वहाँ से लौटकर 
राजसिहासन पर बेठा था।* कटकन्धकार के थेर पुस्सदेव का भी इसमें 
उल्लेख है।? इन्होंने 'बुद्ध रमणपीति भाण' के धारा जो आनब्द प्राप्त 
किया था उसे 'मार' ने नष्ट करना चाहा। कहते हैं कि इन्हें एक चेतिय के 
भाड़ ने और साफ करने का काम करते हुए अन्त दृष्टि प्राप्त हुई थी, जिससे 
ये अहँन्त हो गये । प्रो० रायस डेविडस कहते हैं कि ये वही थेर हैं जिनका 
वर्णोन सुमंगलविला सनी में “आलिन्दक” के महापुस्सदेव के नाम से है, 
तथा जो महापुस्सदेव के नाम से परिवार ग्रन्थ की सूची में महान्‌ उपदेशक 
के नाम से विख्यात हैं।! किन्तु डा० आदिकरम कहते हैं कि 
समन्तपासादिका में उल्लिखित कटकन्धकारवासी पुस्सदेव की आहेुंन्त्य 
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प्राप्ति इन बाद के आलिन्दकवासी थेर की आहंन्त्य प्राप्ति से भिन्‍न है।* 
इसलिए प्रो० रायस डेविड्स की बतलाई हुई समानता स्पष्ट नहीं है, और न 
परिवार ग्रग्थ की सूची वाले महान उपदेशक पुस्सदेव की इन पुस्सदेव से 
समानता है । | 

समनन्‍्तपासादिका में उल्लेख है कि भिक्‍्खु पुस्सदेव और उपतिस्स 

एक ही गुरु के शिष्य थे श्रौर दोनों ही विनय में निपुण थे ।* ब्राह्मण- 
तिरसस अकाल के समय इन्हीं दोनों ने विनयपिटक को रक्षा की थी। यह 
याद रखना चाहिए कि इस समय तक बुद्ध भगवान्‌ के उपदेश गुरु-शिष्य 
परम्परा द्वारा मौखिक रूप में चलते थे। इस प्रकार हमेशा उनके किसी 
भी भाग के लुप्त हो जाने का भय उनके स्मरण रखने वालों की मृत्यु 
अथवा अकालसे दुबंल होकर स्मरण शक्तिके अभाव कारण रहता था। जो 
भिक्‍्खु अकाल के कारण बाहर चले गये थे, अकाल की समाप्ति पर उनके 
लौटने को कोई गारण्टी भी नहीं थी। इस बड़े भारी संक्ट को देखकर 
जिन भिक्‍खुओं को पाली पाठ याद थे उन्होंने भारी सतकंता रखी जिससे 
भ्रन्थ विस्मृत न हो जावें। इस समय राठ भिक्‍खु जो श्रीलंका से बाहर 
जाने के लिये समुद्र के किनारे पर पर पहुँच गये थे, दक्षिणी प्रान्त में लौट 
आये, और जड़ ओर पत्तियाँ खाकर वहाँ रहे । वे प्रतिदिन त्रिपिटक का 
वाचन करते थे, जिससे त्रिपिटक के पाठ को भूल न जावें। इस तरह 
दरीर में जब तक सीधे बेठने को शक्ति रहती, वे सीधे बेठकर पाठ का 
बाचन करते, जब थक जाते और अपने शरीर को सीधा न रख पाते तो 
रेत के टीले पर अपना सिर रखकर वाचन चांलू रखते। इस तरह पूरे 
बारह वर्ष तक उन्होंने मूल ग्रन्थों को तथा अट्ठकथाओं को सुरक्षित रखा ।* 
किन्तु एक ग्रन्थ-सुत्तपिटक का 'महानिद स-लुप्त हो जाने वाला था । 
केवल एक भिक्‍ख इसके पाठका वाचन कर सकते थे | महातिपिटक थेर ने, 
जो कि चतुनिकायिक तिस्स के गुरु थे, महारक्खित थेर से, जिनकी 
स्मरणशक्ति बड़ी तीन थी, प्रार्थना की कि वे इस ग्रन्थको सीखकर याद 

कर लें। पहले उन्होंने यह कहकर कि हीन चरित्र वाले थेर से वे इस 
१. डा० आदिकरम -अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन। 
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ग्रंथ को नहीं सीखेंगे, मना कर दिया। किन्तु पश्चात्‌ थेर ने इन्हे 
समभ्ाकर सहमत कर लिया। और इन्होंने दिन-रात परिश्रम करके उस 
ग्रंथ के पाठ को कण्ठस्थ कर लिया। इस ग्रन्थ को महारक्खित थेर से 
औरों ने सीखा।" इस प्रकार यद्यपि बाद में वह व्यक्ति जिससे 
महारव्खित थेर ने इसे सीखा था बहुत दुष्चरित्र प्रमाणित हुआ, परन्तु 
यह ग्रन्थ हमेशा के लिये लुप्त हो जाने से बच गया। 


समनन्‍्तपासादिका में उल्लेख है* कि थेरबाद थेरउपालिसे चला, 
जिन्होंने विनय का संगायन प्रथम संगीति में किया था और जो बुद्ध 
भगवान के शिष्यों में सबसे बड़े 'विनयधर' थे ।१ इसलिये थेरवादियों में. 
यह पूर्व परम्परा से आया हुआ सिद्धान्त था, कि विनय बुद्ध शासन की 
आयु है (विनयो नाम बुद्धसआासनस्स आयु)? किन्तु अकालके समाप्त होजाने 
पर परियत्ति (त्रिपिटक के पाठ का सीखना) तथा पटिपत्ति (विनय का 
जीवन में अभ्यास करना) के विषय में विवाद उपस्थित हुआ। मनोरथ- 
प्रणी में यह उल्लेख है कि परियत्ति बुद्धशासन का मूल है अथवा पटिपत्ति 
(परियत्ति नुखो सासनस्स मूलं उदाहु पटिपत्ति) इस विषय पर शास्त्रार्थ 
हुआ ओर शास्त्रार्थ के पश्चात्‌ पांसुकूलिकों के ऊपर धम्मकथिका विजयी 
हुए। इस प्रकार परियत्ति को मुख्यता मिली। पांसुकलिक विनय क्रे 
द्वारा प्रतिपादित भिक्‍खुओं के नियमों का पूर्णो पालन करने वाले थे। इस 
प्रकार पटिपत्ति पिछड़ गई और परियत्ति सर्वोपरि हो गईं अर्थात्‌ सुत्त ने 
वित्त4य को नीचा कर दिया, जब कि पहले से विनय की मुख्यता चली 
आई थी। 

समन्तपासादिका में आचरियों की (आचार्यों की) सूची दी हुई है 
जिसमें थेर महापदुम, महासुम्म (महासुमन) उपतिस्स तथा पुस्सदेव का 
उल्लेख है ।* पुस्सदेव के द्वारा विनय की अर्थसंगति या व्याख्या को 

उनके शिष्य महातिस्स तथा महापदुमने अस्वीकृत कर दिया था (आचरियो 

१. समन्तपासादिका भाग ३, पृ० ६४५ । 
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न अमिधम्मिको भृम्यन्तं न जानाति-अर्थात्‌ आचार्य अभिधम्मिक नहीं हैं, 
वे भूम्यन्तर अर्थात्‌ निवास पटलों (स्थानों) को नहीं जानते ।)* समन्‍्त- 
'पासादिका में इन दोनों थेरों के मत आदर के साथ ग्रहण किये गये हैं, 
“यद्यपि महापदुम के समान महासुम्म में दक्षता नहीं थी। समन्‍्तपासादिका 
"के अनुसार पुण्णवालियके थेर महातिस्स, थेर महापदुम के समकालीन थे 
और ये अरण्यवासी थे ।* इसी प्रकार थेर अनुरुद्धगोधोा और करबीक- 
:तिस्स भी थेर महापदुम और महासुम्म के समकालीन थे। सुमद्भल- 
बिलासिनी के महासिव, तिपिदक महासिव, महासिवत्थेर तथा तिपिटक 


द्वीघभाणक महासिव, ये चारों समनन्‍्तपासादिका के अनुसार एक ही थेर के 
नाम हैं ।३२ 


दीपविहारवासी थेर सुम्म के शिष्य तिपिटक चुलाभय के बारे में 
विसुद्धिमग्ग४ में दी हुई एक कथाकी पुष्टि समन्‍्तपासादिका* से होती है, 
कि इन्होंने त्रेषपिटक तो पढ़ लिये थे किन्तु अट्दुकथायें नहीं पढ़ी थीं । 
इन्होंने डंके की चोट यह घोषणा कर दी थी कि ये त्रिपिटकमें से उपदेश 
देंगे। भिक्‍खु लोग इन्हें ऐसा नहीं करने देना चाहते थे। जब ये अपने 
गुरु के पास गये तो उन्होंने इनसे 'आचरियवाद' के विषय में प्रश्न किये । 
ये उनका उत्तर नहीं दे सके । इस पर आचार्य ने कहा कि पहले रोहण के 
तूलाधार पव्वतविहार के महाधम्मरक्खित थेर से जाकर अट्टुकथायें पढ़ो । 
इन्होंने वहाँ जाकर पूर्णहूप से अट्गुकथायें पढ़ीं। सुमंगलविलासिनी में 
उल्लेख मिलते हैं कि इन्होंने कई बार लोहपासाद में उपदेश दिया।* 
समन्तपासादिका में उल्लेख है कि ये भिक्‍खओं के आपस में उठे हुए 
मुकहमों को तय करने में बिल्कुल निष्पक्ष थे,”ः और अपनी स्मरण शक्ति 
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के लिये प्रसिद्ध थे।!' आचार्य दीघभाणक अभय थर के बारे में 
समनन्‍्तपासादिका में उल्लेख है कि किस प्रकार इन्होंने चेतियपर्बत विहार 
को लटने के लिये आये हुए डाकुओं का आतिथ्य सत्कार किया था* । ये 
पवित्र सन्‍्त तो थे ही, प्रसिद्ध उपदेशक भी थे । एक बार एक स्त्री अपने 
दुधमु हे बच्चे को लेकर पाँच योजन से इनके “अरियवंस पटिपदा' के बा रेमें 
उपदेश को सुनने के लिये आई थी । 


राजा मातिकाभय ( ३८-६६ ई० पद्चात्‌ ) के बारे में समनन्‍्त- 
पासादिका में इस महत्वपूणों घटना का उद्लेख है कि उसने घोषणा करवा. 
दी थी कि जो कोई किसी भी भगगड़े में अभिधमस्मिक गोधाके निर्ंयको नहीं: 
मानेगा उसको राजा दण्ड देगा? । यह घोषणा, राजाने इनके द्वारा जोरीके. 
एक मामले पर सन्तोषजनक निर्णय देने पर, प्रसन्‍न होकर की थी । यह. 
मामला चेतियगिरि के संघ के सामने लाया गया था और पद्चात्‌ अपील के 
तौर पर महाविहार के सामने आया था । मामला भन्तरसमुदृविह्ाार के 
एक भिवखु ने दूसरे के ऊपर, नारियल के पीने के पात्र की चोरी के 
अभियोगमें दायर किया था । ये थेर गोधा,थेर महासुम्म और थेर महापदुम 
के समकालीन थे? । समनन्‍्तपासादिका में उल्लेख है कि थेर चुलाभय 
सुमन भी उसी समय के थे । ये महाविहार में “विनय” के तात्कालिक 
आचार्यों में सर्वोपरि थे* । डा० मललसेकर के अनुसार श्रीलड्ू में उस 
समय पाँच महाविहार थे--महाविहा र,थूपाराम विहार,इस्सर समणाराम, 
वेस्तागिरि विहार और चेतियगिरि विहार* । समनन्‍्तपासादिका के 
अनुसार दक्षिण से सबसे अधिक भिक्‍खु अनुराधपुर के महाविहार में 
भ्राया करते थे*। 


१. सुमंगलविलासिनी भाग २, पृ० ५२० । 

२. समन्तपासादिका भाग २, पृ० ४७४ । 

३. समन्तपासादिक्रा भाग २, पु० ३०७ । 
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( १४८ ) 


ऊपर के वर्णन से डा० आदिकरम यह निष्कर्ष निकालते हैं), कि:-- 
(१) प्रथम शताब्दी ई० पूर्वे के उत्तराध॑ में बोद्धभिकखुओं के जीवन में 
पर्याप्त अन्तर हो गया था और यह समय भिषखु जीवन में परिवर्तन का 
बिन्दु था, क्योंकि प्रथम शताब्दी ई० पदचातू्‌ के थेरों की अपेक्षा, जिनमें 
सन्तपने की अपेक्षा विद्धत्ता अधिक थी, प्रथम शताब्दी ई० पूर्व के पूर्वार्ष 
( राजा दुृदुगामणि के शासन काल के लगभग ) के थेरों में सन्तपत्ता अधिक 
था। (२) पाली अट्ठकथाओं में उस समय ( प्रथत शताब्दी ई० पूर्व ) के 
बी से भी अधिक थे रों के मत अधिकृत रूप में उद्धृत हैं, जबकि 
प्रथम शताब्दी ई० पश्चात्‌ के उत्तरार्ध के केवल दो ही थेरों के मत 
मिलते हैं। लेनगिरिवासी तिस्स राजा महादाटद्टिक ( ६७-७६ ई० पद्चात्‌ ) 
के शासन काल में* तथा दूसरे महापदुम--राजा बसभ ( १२७-१७१ ई० 
परुचात्‌ ) के शासन काल में३ ( ये थेर पांचवी शताब्दीं ई० पश्चात्‌ की 
अट्ठुकथाओं की प्रस्तावनाओं में उल्लिखित अट्टठकथाकार तथा उनके सम '* 
कालीन थेरोंके अतिरिक्त हैं ।) डा० आदिकरम इसका स्पष्टीकरण करते हैं, 
कि 'परिवार' ग्रन्थ तथा सिहली अट्रुकथाओं का अ्रधिकतर भाग प्रथम 
शताब्दी ई० पश्चात्‌ तक अपना निद्चत आकार ग्रहण कर चुकाथा। 
आचाय॑ बुद्धघोष ने समनन्‍्तपासादिका की प्रस्तावनां में लिखा है कि थेर 
महिन्द विनय को श्रीलद्धू में लाये थे और वह अद्यावधि (यावं अज्जतना) 
गुरु-शिष्य परम्परा के द्वारा आचायों की अक्षण्ण धारा के रूप में लाईं गई 
है । इसके पश्चात वे पोराणों की प्रामाणिकता के आधार पर आचार्यों की 
सूची देते हैं। यदि “यावं अज्जतना” का अर्थे आचाय॑ बुद्धघोषका समय 
होता तो तब तक के आचार्यों के नाम उस सूची में अवश्य होते, किन्तु 
ऐसा है नहीं। सिहली अट्टकथाओं में 'यावं अज्जतना' इस वाक्यांज् का 
' सिहली भाषा का पर्यायवाची वाक्यांश अवश्य होगा और आचार्य बुद्धघोष 
ने, क्योंकि उनका कार्य सिहली अट्टकथाओं का पाली में अनुवाद करने का 
था, ज्यों का त्यों पाली में अनुवाद 'याव॑ अज्जतना' कर दिया। इसलिये 





१. डा० आदिकरम--अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन, पृ० ८७ । 
२. मनोरथपूरणी ( सिहली ), पृ० ६६६ | 
३. समन्‍्तपासादिका भाग २, पृ० ४७१ । 


( (४६ ) 


यह तथ्य सिंहुली अद्ठकथाओं के लिखे जाने के समय के विषय में भी उसी 
प्रथम शत ब्दी ई० पश्चात्‌ के समय की ओर निर्देश करता है । यद्यपि 
कभी-कभी अद्डुकथाओं में प्रथम शताब्दी ई० पश्चात्‌ के बाद की घटनाएँ 
भी आती हैं, जेसे द्वितीय शताब्दी ई० पद्चात्‌ के मध्यकालीन राजा 
रुद्द्मन! तथा राजा महासेन* ( ३३४--३६१ ई० पश्चात्‌ ) का उल्लेख 
समन्तपासादिका में मिलता है । इसी प्रकार राजा बसभ ( १२७-१७१ ई० 
पश्चात्‌ ) का भी उल्लेख अद्ठकथाओं में है । किन्तु ऐसे उल्लेख बहुत 
कम हैं । इसके साथ यह भी मानना पड़ेगा कि विद्वान आचार्यों ने 
अट्टुकथाओं के रूप में वृद्धि तथा ह्ास मी किया है तथा उन्हें समयानुसार 
व्यवस्थित भी किया है । कम विद्वानों के हाथों उनमें अशुद्ध परिवेतन भी 
हुए है? । 
समन्तपासादिका में उल्लेख है कि राजा बसभ के समय के थेर 
महापदुम ओषधि ज्ञान के लिये भी प्रसिद्ध थे, किन्तु विनय के नियम का 
पालन करते हुए, ये उस ज्ञान को अपने व्यक्तिगत लाभ के लिये प्रयुक्त 
नहीं करते थे? । 

उपयु क्त थेरों के बर्णन के अतिरिक्त समन्तपासादिका में उल्लेख 
है कि विनय के किसी नियम के विषय में अभयगिरिविहार और 
महाविहार के थेरों के मध्य राजा मातिकाभय (३५-६६ ई० पश्चात्‌ ) के 
शासन काल में एक विवाद उठ खड़ा हुआ था* । किन्तु विवाद का 
निणंय नहीं हो पाया । जब इस विवाद का समाचार राजा मातिकाभय 
के,पास पहुँचा तो उसने एक मन्‍्त्री को उस विवाद का निरणोय करने के 
लिये नियुक्त किया । यह मन्त्री संस्क्रत के साथ-साथ कई अन्य भाषाओं 
का भी ज्ञाता था ( पण्डितो भासन्तर कुसलो ) । इसने सफलता 
पूवंक इस विवाद को सुलभाया और निर्णय अभयगिरिविहार के पक्ष में 
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रहा। बात यह थी कि . मन्त्री ब्राह्मण होने के नाते स्वभावतः संस्कृत का 
पक्षपाती था। और अभयगिरि विहांर के थेरों के ऊपर महायानी संप्रदाय 
का प्रभाव था, जिनके ग्रंथ संस्कृत में थे। विवाद भी एक शब्द के अथ॑ं के 
विषय में होने के कारण भाषा सम्बन्धी था। अभयगिरि बिहार के थेर 
भी शायद इस समय संस्कृत ग्रन्थों को काम में ला रहे थे। इसलिए 
संस्कृतज्ञ ब्राह्मण मन्त्री का निर्णय संस्कृत की ओर भुका । 


समन्तपासादिका में गुद्य ग्रन्थों की भी सूची मिलतो है।" यद्यपि 
बुद्ध भगवान्‌ के उपदेश बिना किसी अपवाद के सर्वेसाधारण के लिये 
थे, और उनमें कोई गुप्त अथवा गुह्य उपदेश नहीं था* तथापि कुछ 
दताब्दियों के पश्चात गुद्य प्रन्थ रचे जाने लगे | ये श्रीलछ्का में भी, जो 
कि थेरवादियों का गढ़ है, प्रचलित थे। गुद्य ग्रन्थों के लिए विद्यार्थी में 
विशेष विनय की आवश्यकता थी।* आचार्य के सामने अपने आपको 
समपित करते हुए विद्यार्थी को कहना चाहिए--'मैं अपने आपको आपके 
सम्मुख प्रस्तुत करता हूँ।' जो ऐसा नहीं करता वह धृष्ट और उच्छल्डल माना 
जाता है। आचाये उसको न तो सिद्धांत ग्रन्थ पढ़ाने की कृपा करते हैं और 
न गुद्य ग्रंथ ही सिखाते हैं (गुह्य ग्रंथ न सिक्खापेति) | इस बात को पुष्टि 
पपंचसूदनी और मनोरथप्रणी से भी होती है।” इन अट्गुकथाओं में 
उल्लेख है कि जो भिक्‍खु आचार्य की उचित विनय नहीं करता, उसको पाली 
ग्रंथ-तिपिटक, अद्ठुकथायें, धम्म कथावन्थ तथा गुद्य ग्रंथ नहों पढ़ाये जाते । 
इस उपयु क्त कथन से स्पष्ट है कि थेरवादी इन गुद्ा ग्रन्थों को स्वीकार 
करते थे। उनके अपने मान्य गुद्य ग्रन्थोंके अतिरिक्त वषण्गपिटक आदि ऐसे 
अन्य ग्रन्थ भी श्रीलडूटा में विद्यमान थे, जिनका थेरवादी यह कहकर 
बहिष्कार करते थे क्वि वे बुद्ध भगवानु के द्वारा प्रतिपादित नहीं हैं। 
समन्‍तपासादिका में इन ग्रन्थों की सूची इस प्रकार दी गई हैं:*-वण्णपिटक, 
अ गुलिम्नालपिटक, रद्पाल गज्जित, आलृवकगज्जित, गुल्हउम्मग्ग तथा 
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( १५१ ) 


गुल्हविनय । सारत्थप्पकासिनी में गुल्ह उम्मग्ग के स्थान पर वेतुल्लपिटक 
अथवा वेदुल्लपिटक है, और इन ग्रन्थों को बनावटी कहा गया है।* 


सुमंगलविलासिती तथा मनोरथपूरणी में बीच का मत अपनाया 
गया है। इनके अनुसार उपरोक्त ग्रन्थों में से उन्हीं का बहिष्कार करना 
चाहिए, जो कथाओं तथा अन्य विकारों के नियन्त्रणको नहीं प्राप्त करते । 
इनके अनुसार ऊपर दी गई समनन्‍्तपासादिका की सूची में से अन्तिम तीन 
ग्रन्थ ओर बेदुल्लपिटक बहिष्कार करने योग्य हैं ।* 


इन ग्रन्थों के अतिरिक्त अन्य ग्रन्थ भी ऐसे हैं जिनका प्रथम तीन 
संगीतियों में संगायत नहीं हुआ किन्तु जो थेरवादियों द्वारा स्वीकार कर 
लिये गये हैं। समन्‍्तपासादिका में इत ग्रन्थों की सूची इस प्रकार है: *--- 
कुलुम्बसुत्त, राजोवादसुत्त, तिक्खिन्दियसुत्त, धातु परिवदट्टसुत्त, 
नन्‍्दपिनन्दसुत्त, पंचकथावत्थु, धातुकथा, अरम्मणकथा, असुभकथा, 
 आाणवत्थक. विज्जाकदम्बक, मसरगक्था त्तथा बोधिकरण्डक | 
उसी जगह वर्णन है कि इनमें से मग्गकथा, अरम्मणक्रथा, बोधिकरण्डक 
आणवत्थक तथा असुभकथा में सेंतीस बोधि पक्खिय धम्मों का विश्लेषण 
है। अट्टसालिती के अनुसार महाधातुकथा जो कि अभिधम्मपिठक में 
कथावत्थु के स्थान पर कुछ लोगों द्वारा स्वीकृत की गई थी शायद इस 
उपरोक्त सूची की धातुकथा ही है। थेरवादियों ने इसका बहिष्कार 
इसलिए किया, कि इसमें कोई नवीन बात नहीं है (महाधांतु कथायं 
अपुव्ब॑ नत्यथि)१ ऐसा ही दूसरा ग्रन्थ सीलूपदेस है जिसको सारिपृत्त का 
रचा हुआ बतलाया जाता है ।* 
यद्यपि थेर वादियों ने इन अथेरवादी ग्रन्थों का बहिष्कार किया, 
किन्तु बादमें बिना जाने धीरे-धीरे इनको थेर वादियोंने स्वीकार कर लिया 
जबकि ये विरोधी रूप में नहीं, अपितु बुद्ध भगवान्‌ और उनके जीवन की 
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घटनाओं को अलौकिक रूप में वर्णन करने वाले रूप में मान्य हुए । 
फाह्मान ने श्रीलंका में जब किसी भारतवासी थेर को बुद्ध भगवान के बारे 
में किसी गुह्य ग्रंथ का पाठ थाद करते और उनके पात्र के भूत और 
भविष्य इतिहास को बतलाते सुना तो उसने उसको लिखना चाहा। परच्तु 
थेर ने कहा कि यह थेरवादी धम्म ग्रन्थ नहीं है। मैंने इसे मौखिक परंपरा 
ढ्वारा सीख्कर कण्ठस्थ किया है और उसी को यहाँ दुहरा दिया है । 

बोद्ध चेतिय एवं बिहारों और महत्वपूर्ण स्थानों के बारे में भी 
उल्लेख, समनन्‍्तपासादिका में यत्र-तत्र बिखरे हुए मिलते हैं, कि कौनसा 
स्थाय कहाँ पर स्थित है और उसको किसने किस कारण से बनवाया था 
अंथवा वह क्‍यों प्रसिद्ध हैं । 

थेर महिन्द के श्रीलड्भा में आने से पहले चेतिय पर्वत का नाम 
'मिस्सक पर्वत! और बाद में उसका नाम मिहिन्तले, थेर महिन्द की स्मृति 
को स्थिर रखने के लिये पड़ गया । थेर महिब्द ने श्रीलंका में प्रथम 
वर्ष का चतुर्मास चेतिय पर्वत पर ही किया था और थेरी संघमित्रा 
द्वारा भारत से लाये गये बोधिवृक्ष की पौध अनुराधपुर से लाकर यहाँ पर 
भी लगाई गई थी" । समन्तपासादिका के साथ पपंचसूदनी में भी उल्लेख 
है कि यहीं पर थेर मलियदेव ने छछक्कसुत्त' का उपदेश दिया था, जिसमें 
साठ भिक्‍्खुओं को अन्त पद प्राप्त हुआ था* । समन्तपासादिका में 
उल्लेख है*, कि राजा कुटकण्ण तिस्स के समय में यहाँ के चेतिय विहार में 
दीधभाणक अभयथेर रहे थे, जिन्होंने डाकुओं के दल का आतिथ्य सत्कार 
करके उनको वह्य में किया और आगे से वे उस विहार के रक्षक बन गये। 

अनुराधपुर के महाविहार के विषय में समन्‍्तपासादिका में उद लेख 
है कि यह श्रीलंका के विहारों में सबसे बड़ा था और इसे देवानांपिय 
तिस्स ने थेर महिन्दके श्रीलंका आने के थोड़े समय पश्चात्‌ ही बनंवाया' 
था१ । यहाँ के बोधिवृक्ष के विषय में इसमें वर्णान है कि किस प्रकार 
यह भारत से श्रीलंका में लाया गया और अनुराधपुर के मेघवन में 
१. समन्तपासादिका भाग १, पृ० ८३ । े 
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आरोपित किया गया ।* तमिल आक्ान्‍्ताप्रों ने यद्यपि बहुत से विहार 
नष्ट कर दिये थे, किन्तु इसको हाथ भी नहीं लगाया। यह शायद 
इसलिये हुआ कि तमिल (हिन्दू) लोग भी इस वृक्ष को पवित्र मानते हैं और 
इसे नष्ट करने में पाप समभते हैं । 


समन्तपासादिका में वर्णन मिलता है कि थूपाराम की रचना किस 
प्रकार हुई और उसमें बुद्ध भगवान्‌ के भ्रवशेष किस प्रकार स्थापित किये 
गये ।५ इसमें यह भी कहा गया है कि बोधिवृक्ष के आरोपण से इंसके 
चेतिय की पवित्रता और भी अधिक बढ़ गई थी ।१ वहीं पर यह भी 
उल्लेख है कि अनुरधापुर में इस्सरसमणाराम (जो आजकल इसुकमुनिय 
कहलाता है) तथा वेस्सागिरि विहार ये दो महत्वपूर्ण विहार थे । यहाँ पर 
भी बोध्रिवृक्ष की पोध देवानांपियतिस्स ने लगवाई थी। छातपव्वत विहार 
का उल्लेख भी इसमें आता है ।१ इसी जगह देवानांपियतिस्स को पृथ्वी 
के नीचे से धन और रत्न प्राप्त हुए थे जिनको उसने अपने मित्र महाराज 
अशोक के पास भारत में भेजा था। इसमें पथमचेतियके विषय में उल्लेख 
है कि यह उस जगह पर बना था जहाँ थेर महिन्द भारत से आकाश मार्ग 
से आकर सब प्रथम श्रीलडूडा की भूमि पर खड़े हुए थे ।* यह अनुराधपुर 
के पूर्व में है। इस स्थान पर भी बोधिवृक्ष से उगी हुई पौध लगाई गई 
थी ।* समन्‍तपासादिका में देवानांपियतिश्स के द्वारा बनवाये हुए 
जम्बुकोल विहार का भी उल्लेख है।* इसमें उल्लेख है कि जब तिस्स 
दत्त इस विहार में आया तो उसने एक भिक्खु को भाड़ लगाते हुए 
देखा जो कि सर्वे पापों से दूर था।” कल्याणी चेतिय के बारे में इसमें 
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कहा गया है कि भगवान्‌ बुद्ध यहाँ 'निरोध समापत्ति” में प्रविष्ट हुए थे । 
काचरग्राम महाविहार में देवानांपिय तिस्स ने बोधिवृक्ष की पौध लगवाई 
थी।* दीघवापी में सद्घधातिस्स ने एक चेतिय और एक महाविहार 
बनवाया था। समनन्‍्तपासादिका में इस- चेतिय के बारे में उल्लेख है कि 
इस स्थान पर भी बुद्ध भगवान्‌ ने विहार किया था ।* 


समन्‍तपासादिका में श्रीलड्भा के स्वेप्रथम चेतिय के बनवाये जाने 
के बारे में वर्णन है ।? थेर महिन्द ने देवानांपियतिस्स से कहा कि उन्होंने 
बहुत दिनों से बुद्ध भगवान्‌ (के चेतिय) की बन्दना नहीं की, इसलिये वे 
चेतिय-वन्दना के लिए भारत लौट जाना चाहते हैं। राजा ने उनका 
अभिप्राय समभकर एक थूप (स्तृप) शीघ्र ही बनवा दिया । इसके बाद 
उसने एक-एक योजन पर थूपः बनवाए। दुद्मगामणि ने जब तमिलों पर 
चढ़ाई की थी तो अपने भाले और भण्डे पर भी थूप बना लिये थे ।* 

समनन्‍्तपासादिका में उपदेशक या अध्यापक भिक्‍खुओं की योग्यता के 
बारे में भी उल्लेख है। 

इसमें एक भिक्‍्खु* का उल्लेख है जो अनुराधपुर की एक दासी का 
पुत्र था। वह दासी अपने मालिक को छोड़कर किसी पुरुष के साथ रोहण 
प्रान्त में भागकर चली गई थी । वहाँ उन दोनों के यह पुत्र हुआ जो बड़ा 
होने पर दीक्षित हो गया । जब उसको मालूम हुआ कि वह दासी का पुत्र 
है और विनय के नियमानुसार वह बिना मालिक की आज्ञा प्राप्त किये 
दीक्षा नहीं ले सकता तो वह अनुराधपुर गया और उसने मालिक से उचित 
आज्ञा प्राप्त की। इससे यह भी पता चलता है कि उस समय श्रीलड्ूा 
में दासप्रथा थी और दास-दासियों पर ही नहीं, उनकी सन्‍्तानों पर भो 
मालिक का अधिकार होता था । 





समन्तपासादिका (सिहली), भाग २, पृ० ३४-३५ । 
7 श्र 9... पृ० श१७८। 


१. समन्तपासादिका भाग १, पृ० ८६। 

र्‌. १2 23 पए० १०० । 
३. १5 9. 3९ ८९) 
४ 2. ऐँ० ८३ । 

कद 

ड् 


( १५५ ) 


समन्तपासादिका से पता चलता है कि श्रीलछ्टा में राजा और प्रजा 
भिक्‍खु लोगों का बहुत आदर करते थे और विद्वान भिक्‍्खुओं को केवल 
संघ के भिक्‍्खुओं के ही नहीं, अपितु श्रावकों के भी मुकदमे तय करने के 
लिये नियुक्त किया जाता था ।* 


... समन्तपासादिका में उल्लेख है कि माता-पिता के अतिरिक्त दस 
अन्य ऐसे व्यक्ति हैं, जिनकी सुश्रुषा भिक्‍्खु को उनके अस्वस्थ होने पर 
करनी चाहिए ।* वे ये हैं:--छोटे और बड़े भाई, छोटी और बड़ी बहिनें, 
छोटी ओर बड़ी मौसियाँ, ताऊ और चाचा, बूआ और मामी। इनके 

बच्चों की अस्वस्थता में अपने कुटुम्ब की सात साखों तक सुश्रूषा करने में 
भी विनय-नियम नहीं टूटता । यदि सगा बहनोई या सगी भावज अस्वस्थ 
है तो उनको भी वह स्वयं औषधि दे सकता है। यदि वे सगे नहीं हैं, तो 
भिक्‍्खु को अपनी बहन या भाई यां बच्चों के द्वारा औषधि दिलवानी 
चाहिए। भिक्‍खु को अपने गुरु के माता-पिता के साथ भी ऐसा ही करना 
चाहिए, किन्तु औषधि देते समय औषधि का स्वामित्त्र गुरु में परिवर्तित 
कर देता चाहिये, कि यह गुरु की ओर से है ।' गुरुको भी शिष्य के माता- 
पिता के लिये ऐसा ही करना चाहिए। यदि कोई आगस्तुक डाक या 
लड़ाई में हारा हुआ राजा या सामन्‍्त अथवा कोई गरीब नागरिक या 
ग्रामीण बीमार होकर विहार में आवे, चाहे वह भिक्‍खु का सम्बन्धी भी 
न हो, तो भी उसकी सुश्रुषा बिना किसी लाभ की आशा किये करनी 
चाहिए । 

समन्तपासादिका में उल्लेख है कि चेतिय पर्वत के एक प्रसिद्ध थेर 
ने विहार को लूटने के लिये आये हुए डाक को भोजनादि देकर आतिथ्य 
किया और इस आतिथ्य के कारण डाक ने डाका डालने का काय॑ छोड़ 
दिया और विहारका रक्षक बन गया । इस पर अन्य भिक्‍खुओंने उस थेर पर 
डाक को विहार की सम्पत्ति देने का अभियोग लगाया किन्तु थेर ने 
प्रमाणित कर दिया कि उसका यह कायें उचित था।* 
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समनन्‍्तपासादिका में कहा गया है कि काहापण सर्वमान्य सिक्‍का 
समभा जातां था और यह सोने अथवा चाँदी का बनता था, श्रथवा सीसे 
का बना हुआ साधारण भी हीता था।"' मासक अथवा लोहमासक कम 
कीमत वाला सिक्का होता था, जो ताँबे अथवा लकड़ी अथवा लाख का 
बनाया जाता था। इसके ऊपर मोहर या ठप्पा होता था--(रूप 
समुट्रापेत्वा)। * समनन्‍तपासादिका से हमें ज्ञात होता है कि मगध-सम्राट 
सेनिय (श्रेणिक) बिम्बसार के समय में काहापण बीस मासक के बराबर 
होता था, क्योंकि काहापण का चतुर्थ भाग पाँच मासक के बराबर बताया 
गया है।* आगे इसमें बताया गया है कि यह कीमत पुराने समय के 
नील काहापण की है (पोराणस्स नील काहापणस्स वसेन) । अन्य रुद्रदामक 
की नहीं जो कि शुद्ध चाँदी का होता था । डा० बापट के अनुसार कदाचित 
ये रुद्रदामक सिक्के उन प्रसिद्ध क्षत्रप सम्राट रुद्दमसन (१५४७ ई० परचात्‌) 
के हैं जो अपने गिरनार (काठियावाड़) के अलंकृत गद्य में लिखे हुए संस्कृत 
शिलालेखों के लिए विख्यात हैं। कतिपय सिक्‍कों पर ब्राह्मी लिपि में 
'राज्ञो क्षंत्रतस जयदाम पुत्रस महाक्षत्रप--स रुद्रदामस' इस प्रकार का लेख 
है। इसी प्रकार के लेख उनके पुत्र रुद्रसीहसके सिक्‍कों पर भी हैं । 
जातकट्टकथा में भी कथन है कि चार मासक पाद का मूल्य काहापण पाद 
(कार्षापणके चतुर्थ भाग)से कम है ।” डा० बापटका विचार है कि बाद में 
उस काहःपण का सूल्य गिर गया था और यह सोलह मासक के बराबर 
रह गया था। इसके लिये वे मनुस्मृति का उद्धरण देते हैं।/ (प्राचीन 
प्िक्‍्कों के सम्बन्ध में विशेष ज्ञानके लिए डा० भाण्डारकर के “कारमाइकेल 
एन्शिएण्ट इण्डियन न्यूमिस्मेटिक्स लेक्चसे, ३-५ सन्‌' १६२१ तथा 
श्री बी०सी० ला की पुस्तक बुद्धिस्टिक स्टडीज' के अध्याय 'न्यूमिस्मेटिक्स' 
को देखें ।) + 





१. समनन्‍्तपासादिका भाग ३, पृ० ६८९६ । 

२. 9) 3. 7० रे६० | 

३. कर भाग २, पृ० २६७। 

४9. जातकट्ठकथा, निपात ३, पृ० ४४८ । 

५. मनुस्मृति, अध्याय ८५, चरण १३४५-३६ (अट्टुसालिनी के नागरी संस्करण 
की भूमिका ।) 





चतुर्थ अध्याय 
सुत्तपिटक की अट्ठकथायें 
१. सुमंगलविलासिनी 


सुमंगलविलासिनी आचाये बुद्धधोष की निविवाद रचना है। यह 
सुत्तपिटक के प्रथम ग्रन्थ दीघनिकाय के ऊपर उनके द्वारा लिखी गई 
अट्टकथा है। इस अट्टृकथा को उन्होंने सुमंगलपरिवेण के थेर दाद्रनाग की 
पग्राथंना पर लिखा था। डा० आदिकरम का अनुमान है, कि इस अट्गकथा 
का नामकरण आचार्य बुद्धघोष को इसी परिवेण के नाम ने सुझाया था 
और इसी के ताम पर उन्होंने इस अद्ककथा का नाम सुमज्भुलविलासिनी 
रखा था ।* इस अट्दुकथा की भाषा विसुद्धिमर्ग तथा समनन्‍्तपासादिका की 
अपेक्षा कम जटिल और कम दुरूह है। इस अट्ठुकथा में आचारये बुद्धघोष 
के गम्भीर पांडित्य तथा सवंतोमुखी विद्वत्ता की भाँकी मिलती है। यह 
अट्टठकथा ऐतिहासिक सूचनाओं तथा लोककथाओं से भरी पड़ी है। इसमें 
ऐसे वर्णान और निर्देश बहुसंख्या में मिलते हैं, जो कि बुद्धकालीन भारत 
तथा थेर महिन्द के पूर्वापरकालीन- श्रीलंका के सामाजिक, धार्मिक, 
राजनतिक एवं दार्शनिक इतिहास पर पर्याप्त प्रकाश डालते हैं। प्राचीन 
भारत और श्रीलद्भा के खेलों, मनोरंजनों रीति-रिवाजों तथा भौगोलिक 
अवस्थाओं का वर्णन इसमें बड़ी सावधानी. के साथ किया गया है। 


विसुद्धिमंग तथा समनन्‍्तपासांदिका की रचना के परचात, 
सुत्तपिठक के ग्रन्थों की अदुुकथाओं में यह सबसे पहले लिखी गई थी, इसी 
कारण इस अट्ठुकथा में आचार्थ बुद्धघोष ने अपनी अद्गभकथाओं की रचना 
को ऐतिहासिक पृष्ठभूमि का उल्लेख किया है। वे लिखते हैं, कि “पूज्य 
बुद्ध भगवान्‌ तथा अनुबुद्धों के द्वारा, दीघंसूत्रों में वर्णन किये गये, 
आगमोत्तम “दीघंनिकाय' की व्याख्या करने के लिए, तीन संघ की बन्दना 
करने से जिनके मस्तिष्क पवित्र करने से जिनके मस्तिष्क पवित्र ओर शा और शान्‍्त हो गये हैं, तथा व्याख्या 


|... 


१. सुमज़लविलासिनी, हेवा वितरण संस्करण, पृ० ७८० । 


( (८ ) 


करने में आने वाले सारे विध्त जिनके दूर हो गये हैं, उन पाँच सो थेरों के 
द्वारा अद्ुकथायें, प्रारम्भ से ही ब।र-बार कथनकी गई थीं, तथा प्रज्ञाशाली 
और मेधावी थेर महिन्द के द्वारा भारत से श्री लंका में लाई गई थीं और 
श्री लंकावासी लोगों की कल्याण कामनासे, सिहली भाषा में परिणत कर 
दी गई थीं। थेरसंघ के अनुसार, धम्म' का मार्ग दिखानेके लिये दीपकके 
समान और यथार्थ व्याख्या करने में प्रवीण, महाविहारवासी थेरों की 
व्याख्या की अवहेलना न करके, भव्य लोगों की कल्याण कामना तथा 
आनन्द के लिये और 'धम्म' को चिरस्थायी रखने के लिये, पुनरुक्तियों को 
बचाते हुए, सिहली भाषा को हटाकर, त्रिपिटक की भाषा के समान पाली 
भाषा में, उन्हीं (सिहली) अट्गुकथाओं का (पाली में) भाषान्तर करके, मैं 
व्याख्या करू गा।” सुत्तनिकाय की अन्य अद्गकथाओं की तरह सुमझ्भल- 
विलासिनी में भी आचाये बुद्धघोष ने अपने विसुद्धिमग्ग का उल्लेख किया 
है, कि “विसुद्धिमग्ग में भले प्रकार वर्णन किये गये विषय का मैं यहाँ 
प्रतिपादन नहीं करू गा। आगमटद्ठुकथाओं के साथ रखा हुआ विसुद्धिमग्ग, 
अपने विषय की, जिसका कि विसुद्धिमग्ग में वर्णत कर दिया है अच्छी 
तरह व्याख्या करेगा । इस प्रकार ऐसा करके अट्ठकथाओं को साथ रखकर 
पढ़ने से, बालों (अनभिज्ञों को निकाय का अर्थ अच्छी तरह समभ में 
आवेगा ।” 

आचाये बुद्धघोष के अनुसार सुत्तनिकायों के सुत्त चार प्रकार के ' 
हैं:-- (१) अत्तज्मासयो--जिन सुत्तोंका भगवान्‌ बुद्ध ने स्वयं अपनी इच्छा 
या प्रेरणा से प्रतिपादन किया है। (२) परज्कासयो--जिन सुत्तों का 
उन्होंने दूसरों की प्रेरणा से कथन किया है। (३) परृचछावसिको-जिन 
सुत्तोंको उन्होंने प्रबुद्ध थेरोंके प्रइनोंके उत्तरमें कहा है । (४) अट॒द॒ुप्पतिको-- 
जिन सुत्तों का प्रतिपादन उन्होंने अपने अन्य सुत्तों को स्पष्ट करने के लिये 
किया है। (इन्हीं सूंत्तों में अट्रकथाओं का प्रथमरूप कै) । इसमें से प्रथम 
प्रकार के सुत्तों के उदाहरण--महासततिपट्टान आकंखेयसत्तम, वत्थसुत्तम्‌ 
इत्यादि हैं। द्वितीय प्रकार के सुत्तों के उदाहरण--चूल्राहुलवाद, 
महाराहुलवाद, धम्मचक्‍्कपवत्तन आदि हैं। तृतीय श्रेणी के सुत्तों के 
उदाहरण--मारसंयूत्त, देवतासंयुत्त, सक्‍्कपञ्हसुत्तम, सामज्न्फलसुत्तम 
१, सुमंगलविलासिनी, भाग १, -पूृ० २। 


( (१५४दे ) 


आदि हैं । चतुर्थे प्रकारके सुत्तोंके उदाहरण--धम्मदायादसुत्तम, चुल्ल- 
सीहनाद, अग्गिवखण्डुपमा, ब्रह्मजांलसुत्तम इत्यादि हैं" 


सुमंगलक्लिासिनीमें हमें भिकक्‍्खुओंके देनिक जीवन की सूचनायें 
भी मिलती हैं । दिनके समय भिक्‍्खुको इधर-उधर टहलकर और शान्त 
बैठकर अपने मस्तिष्कसे सारे विध्तोंकों दूर करना चाहिए । रात्रि के प्रथम 
प्रहर में उसको लेट जाना चाहिए और अन्तिम प्रहरमें उठकर उसको 
इधर-उधर टहलना अथवा श्ानन्‍्त होकर बेठना चाहिये | बहुत सवेरे उठकर 
उसे चेतिय और बोधिधक्षेके चारों ओर की भूमिको साफ करना चाहिए । 
इसके पश्चात्‌ बोधिवृक्षकोी सींचना चाहिए, तथा अपने पीने ओर स्तानके 
लिये जल भरकर रख लेना चाहिये । इसके अनन्तर उसे अपने गुरू के 
प्रति करणीय सारे कत्तेव्य पूर्ण करने चाहिये। शरीर शुद्धि समाप्त कर 
चुकने के पश्चात्‌ उसे अपने निवास स्थानमें प्रवेश करके, पृथ्वीपर आसन 
जमाकर, कम्मट्रानका चिन्तवन करना चाहिये । भोजनके लिये जानेका 
समय हो जानेपर, उसको ध्यानसे उठकर, दान-पात्र और चीवर लेकर 
सर्वप्रथम बोधिवृक्षके पास जाकर उसको वन्दना करनी चाहिये । इसके 
परचात्‌ भिक्‍खा (भिक्षा) के लिये गाँवमें प्रवेश करके भोजन प्राप्त करना 
चाहिये | यथेच्छित दान ले चूकनेपर, धर्म श्रवणकी इच्छासे एकत्रित हुए 
लोगोंको धर्मोपदेश देना चाहिए। तदन्तर विहारमें वापिस जाना चाहिये ।* 


सुमंगलविलासिनीमें भगवात्त बुद्धको तथागत कहने के निम्नकारण 
कथन किये गये हैं वे भी संसार में तथा, अर्थात्‌ उसी प्रकार 
अवतरित हुए हैं, जिस प्रकार उनके पूर्ब के अन्य बुद्ध अवतीर्ण हुए थे। 
(२) वे भी उसी तरह जन्म लेते ही सात पद चले और उसी तरह परि- 
निव्वाणके पश्चात्‌ संसार से चले गये । (३) वे उम्ती तरह तथा अर्थात्‌ 
सत्य के लक्षणासे युक्त थे। (४ ) वे तथाधम्म ( सत्यधर्म ) से सर्वोपरि 
सम्बुद्ध हैं। ( ५) उन्होने तथाधम्म ( सत्यधर्म ) को देख लिया है। (६) वे 
तथाधम्म ( सत्यधर्म ) का उपदेद् देते हैं। (७ ) वे तथाधम्म (सत्यधर्म) 





१. सुमंगलविलासिनी भाग १, पृ० ५०-५५। 
२. सुमंगलविलासिनी भाग १, पृ० १८५६-८७ । 


( १६० ) 


के अनुसार आचरण करते हैं । (५ ) वे अन्य बुद्धोंके समान सबको 
प्रभावित अथवा सबका दमन करते हैं? । 


इन उपयु क्त बातों का स्पष्टीकरण निम्न प्रकार है:-- 

१-बुद्ध भगवान्‌ उसी प्रकार संसारमें आये-अर्थात्‌ जिस प्रकार 
विपस्सिन, सिक्‍खी, वेसभु, ककुसंघ, कोनागमन, कस्सप आदि पूर्वबुद्ध 
संसारमें आये थे । उन्होंने दस पारमिताभोंके पालन द्वारा तथा शरीर, 
चक्षु, धन, राज्य, पुत्र और स्त्री आदि के (ध्यान) द्वारा, लौकत्थचरिय 
( ज्ञानके लिये अध्यवसाय ) और बुद्धत्थचरिय (बोधिके लिये अध्यवसाय) 
के अभ्यास द्वारा चार सम्मप्पधानों ( सच्चे प्रयत्नों ) चार इद्धिपादों 
( आश्चयंपर्ण कार्यों ) पाँच इन्द्रियों, दस बलों, सप्तवोज्भंगों (सप्तवोध्यंगों) 
तथा अष्टांग धर्मूप मार्गके अभ्यास द्वारा बोधि प्राप्त की थी, उसी प्रकार 
बुद्ध भगवान्‌ ने भी प्राप्त की थी । 


२-वे उसी प्रकार चले--अर्थात्‌ पूर्वबुद्धोंकी तरह जन्म लेते ही 
बुद्ध भगवान्‌ भी उत्तर की ओर सप्तपद रखकर चले थे । चारों ओर देख 
कर वे भी इवेत छत्रके नीचे बठे थे । ओर उन्होंने भी घोषणाकी थी कि “मैं 
संसार में प्रथम, मुख्य तथा प्रधान हूँ । ग्रह मेरा अन्तिम जन्म है और 
भविष्यमें मेरा और कोई जन्म नहीं होगा ।' 

बुद्ध भगवानने भी पूर्वेबुद्धों के समान इन्द्रिय सुखको त्याग से, घृणा 
और वैरको भेैत्री-भावनासे, जड़ता और आलस्यको ज्ञानादिसे नष्ट 
किया था । 


३--वे तथाके लक्ष्य अथवा लक्षणसे युक्त हैं--अर्थात्‌ पूर्वबुद्धोंकी तरह 
उन्होंने पंचभूतों ( पृथ्वी, अप, तेज, वायु तथा आकाश ) को चेतना, 
रूप, इन्द्रिय-ज्ञान, दंदोंन, संभोग, चंचलविचार, निशुचयात्मक विचार 
आनन्द, सुख और शुद्धि के सच्चे स्वछूपको जान लिया था। 


४--वे तथाधस्म अर्थात्‌ सत्यधर्म से सर्वोपरि सम्बुद्ध थे--अर्थात्‌ 





१. तथागत' की व्याख्या के ल़िग्रे श्री आर० चाल्से का लेख जॉनल ऑफ़ 
रॉयल एशियाटिक सोसाइटी सन्रु॒ १८९८ धृ० ३११ तथा डा० वाल्लेसर 
का लेख तेस्को यूनीवर्सिष्टी की पत्रिका १६३० 'में देखें । 


( १६१ ) 


उन्होंने चार आषं सत्योंको, जोकि तयाधम्परूप से प्रसिद्ध हैं, जानलिया 
था । साथ में उन्होंने पटिच्च समुप्पादों (प्रतीत्य समुत्पादों) को भी जान 
लिया था । द 

५--उन्होंने सत्यका साक्षात्कार कर लिया था--अर्थात्‌ उन्होंने 
चार भूतोंके, मनुष्य लोक तथा देवलोकमें होने वाले सम्पूर्ण रूपोंका साक्षा- 
त्कार कर लिया था । देव सृष्टि तथा मनुष्य सृष्टिके सम्पूर्ण विषयोक 
उन्होंने सुन लिया था, जान लिया था, स्पशें कर लिया था, और विचार 
लिया था । 


६--वें तथाधम्म ( सत्य धर्म ) के उपदेष्टा हैं--अर्थात्‌ भार! के 
जीतनेके द्वारा बोधिप्राप्त करनेसे लेकर परिनिर्वाण प्राप्ति तक जो उन्होंने 
उपदेश दिया वह अर्थमें, व्याख्यामें, दृष्टिकोणमें, वासना, वेर तथा प्रमके 
नाश करनेमें, पूर्ण था और सत्य था।. 

७--वे तथाधम्म ( सत्यधर्म ) के अनुसार आचरण करने वाले थे-- 
अर्थात्‌ जो उनके मन में था, वही बचनसे निकलता था और उसी के 
अनुसार वे कर्म करते थे । वे वही करते थे, जो कहते थे या विचारते थे । 

८--वे सबको जीतते थे--अर्थात्‌ उन्होंने स्वर्गके सर्वोच्च ब्रह्मलोक 
से लेकर अवीचि नरक तककी स्व वस्तुओं को और सर्व अनन्त धातुओंको 
अपने शील, समाधि ओर प्रज्ञा से जीत लिया था । उनके समान संसार 
में कोई अन्य न था। वे राजाओंके भी राज़ा, देवों के भी देव, इन्द्रोंके भी 
इन्द्र और ब्रह्माओंके भी स्व्रामी थे! । 

सुमंगलविलासिनीमें हमें बुद्ध भगवानके पाँच कत्तंव्योंका भी उल्लेख 
मिलता है* । वे इस प्रकार है--भोजनके पूर्व तथा पर्चात॒के कर्तव्य, 
रात्रिके प्रथम, मध्य तथा अन्तिम प्रहरके कर्तव्य । 

( १) भोजनके पूर्वके कत्तंव्य:--इनमें निम्न लिखित बातें सम्मि- 
लित थीं --त्रे प्रातः बहुत सवेरे, ब्राह्म मुहते में उठकर शरीर शुद्धि करते 

थे तथा भोजन के जिये विहार करते समय तक एकान्‍्त में बेठते थे । 


१. सुमगलविलासिनी भाग १, पृ० ५६--६८ । 
३. ग 22 पूृ० ४५-४८ । 


( १६२ ) 


भोजन चर्या के पूर्व चीवर ग्रहण करके, पेटी बाँधकर, दान-पात्र लेकर, 
कभी एकाकी, तथा कभी भिक्‍खुओं के साथ, भोजनचर्या के लिये कभी 
स्वाभाविक रूप में जाते थे तथा कभी हवा से गन्तत्य मार्ग को साफ 
करवाने आदि के आश्चयों को दिखाते जाते थे । मधुकरी भिक्षा से प्राप्त 
भोजन को पा लेने के पश्चात्‌ वे दाता लोगों को, उनकी बुद्धि और योग्यता 
के अनुसार, धम्म का उपदेश देते थे । 


धर्मोपदेश सुनने के परचात्‌, कुछ लोग तीन प्रकार के संघ की शरण 
प्राप्त करते थे, कुछ लोग अपने को शीलों से प्रतिष्ठित करते थे, कुछ लोग 
प्रथम, द्वितीय अथवा तृतीय मार्ग के पवित्र फल ( सामज्ञ्फल ) को प्राप्त 
करते थे और कुछ लोग संसार को त्याग कर दीक्षा लेकर अहुंत्पद को प्राप्त 
करते थे । उपदेश दे चुकने पर भोजन-चर्या से लौटे हुए भिक्‍खुओं की 
प्रतीक्षा करके, वे अपने विहार को वापिस आते थे । जब सब लौटकर आ 
जाते तो वे अपनी गंधकुटी में प्रवेश करते थे । 5 


( २ ) भोजन के पश्चात्‌ के कत्तंव्य--भोजनोपरान्त उन्तके सेवक 
गंधकुटामें आरुन तेयार करतेथे और वे उस पर बैठकर अपने पैर घेते थे। 
गंधकुटी वे सीढ़ियों पर खडे होकर वे भिक्‍्खुओं को, अपने कत्तेव्यों का, 
प्रयत्न ओर सावधानी पूर्वक पालन करने के लिये उपदेश देते थे । वे कहते 
थे--बुद्ध का जन्म कभी-कभी ही होता है, तथा बहुत ही दुर्लभ है । पहले 
तो मनुष्य जन्म ही दुर्लभ है, फिर अच्छे ( धर्म-अश्रवण के ) अवसर और 
भी दुलभ हैं, इसके पश्चात्‌ भिक्‍्खु बनने की दीक्षा इससे भी अधिक दुर्लभ 
है और भगवान्‌ के मुख से 'धम्म' का श्रवण सबसे अधिक दुलंभ है। 


इस समय कुछ लोग उनसे कम्मद्गान ध्यान के विषय में शिक्षा 
तथा 3पदेश द्वेने के लिये प्रार्थना करते थे, और बुद्ध भगवान्‌ उन लोगोंकी 
ग्रहण शक्ति के अनुसार उनको कम्मद्रान का उपदेश देते थे । इसके बाद 
भिक्‍खु लोग बुद्ध भगवान्‌ को नमस्कार करके अपने-अपने निवास स्थान 
अथवा जंगल में ध्यान करने के लिये चले जाते थे। कुछ देव लोग 
“चतुम्महाराजिक स्वर्ग” अथवा 'परनिम्मित. वसवत्ति स्वर्ग लोक से भी 
उत्तका उपदेश सुनने के लिए आते थे और उपदेश सुनकर अपने-अपने 


( १६३ ) 


स्वर्गों को लौट जाते थे* । उपदेश देने के पश्चात्‌ फिर वे अपनी गन्धक्‌टी 
के अन्दर प्रवेश कर जाते थे और दाई करवट से लेट जाते थे । थकान 
टूर करने के पदरचात्‌ वे अपने ज्ञान चक्षु से संसार का निरीक्षण करते थे । 
इसके बाद पुष्पादिक सुगन्धित द्वव्यों से सुवासित उपदेश भवन में आकर, 
उपदेश सुनने के लिये आये हुए लोगों को वे उपदेश देते थे । उपदेश सुनकर 
और भगवान्‌ को नमस्कार करके लोग अपने-अपने स्थानों को लौट 
जाते थे । 


( ३ ) रात्रि के प्रथम प्रहर के कर्त्तव्य--रात्रिके प्रथम प्रहरमें यदि वे 
स्नान करना चाहते थे, तो स्नांनागार में प्रवेश करके सेवकों के द्वारा 
पहले से ही रखे हुए जल से स्नान करते और वे ही सेवक लोग गंधकूटीमें 
उनके लिये आसन तैयार करते थे । स्नान के बाद भगवान्‌ रक्तवर्ण के 
अधोवस्त्र को पहनते थे और अपनी कमरमें पेटी कसते थे । इसके बाद एक 
स्कंध (कन्घे) को खुला रख कर, अपना उत्तरीय वस्त्र पहनते थे, और तब 
एकान्त में ध्यान की मुद्रा में अपने आसन पर बेठते थे। चारों ओर से 
भिक्‍्खु लोग उस समय उनकी वन्दना करने आते थे । 


इस समय कुछ भिक्‍्खु लोग अपनी शंका निवारणार्थ प्रइत करते, 
कुछ कम्मद्वान के ऊपर दिये हुए उनके उपदेश को सुनते, और कुछ उनसे 
धामिक उपदेश सुनाने के लिये प्रार्थना करते थे । बुद्ध भगवान्‌ सबकी 
इच्छा प्री करके उनको सस्तुष्ट करते थे। इस प्रकार भगवान्‌ रात्रि के 
प्रथम प्रहर को व्यतीत करते थे । 

( ४ ) रात्रि के मध्य प्रहर के कर्त्तव्य--भिक्खु लोगों के चले जाने 
पर दस सहस्न लोक धातुओं ( लोक चक्रवालों ) से देवता लोग भगवान्‌ 
के पास आया करते थे और भगवातन्र्‌ उनके प्रश्नों के उत्तर देने में मध्य 
प्रहर को व्यतीत करते थे । 


(५ ) रात्रि के अन्तिम प्रहर के कर्त्तव्य--यह अन्तिम प्रहर तीन 
भागों में बाँठा जाता था । पहले भाग में वे इधर-उधर टहला करते थे । 
दूसरे में वे बाई' करवट से गन्धकूटी में लेटा करते थे । अन्तिम भाग में 

वे अपनी अभिज्जञ्या ( अभिज्ञा ) अर्थात्‌ ( दिव्य चक्षु ) से देखा करते थे 


१. श्री बी० सी० ला-हेविन एण्ड हैल इन बुद्धिस्ट पस्पेक्टिव । 


( १६४ ) 


कि किस-किस ने पूर्व-बुद्धों की सेवा के द्वारा प्राप्त किये हुए पृण्य से धम्म 
को जानने में पूर्णता प्राप्त करली है।' 

सुमज्ुलविलासिनी में वर्णन है कि बुद्ध भगवान्‌ ने सावत्थी नगर के 
द्वार पर गदम्बक (कदम्ब) वृक्षके नीचे बोधि प्राप्ति के सप्तम वर्ष में यमक 
पाटिहारिय (आइचये युगल ),प्रदर्शित किये थे । उस समय बुद्ध भगवान्‌ के 
शरीर के ऊमरी भाग में आग जल रही थी और अधोभाग से पानी बह 
रहा था। शरीर की त्वचा के एक रोमछिद्र से आग निकल रही थी और 
सप्ततरों की धारा शरीर की त्वचा के दूसरे छिद्र से निकल रही थी। 
बुद्ध भगवान्‌ के शरीर से छः तरह को किरणों निकल रही थीं, और दस 
सहस्न चक्रवालों को प्रकाशित कर रही थीं । 

आचार्य बुद्धधोष ने वर्णान किया है कि बुद्ध भगवान्‌ ने दश 
पारमिताओं का पालन चार “असंख्यकल्पों और दस सहसत्र कलपों में किया 
था। उन्होंने (इस जन्म में) उनतीस वर्ष की आयु में संसार को त्यागकर 
अनोमा नदी के किनारे पर दीक्षा धारण की थी। छ: वर्ष तक उन्होंने 
बोधिप्राप्ति के लिए घोर प्रयत्न किया और वेशाख पूणिमाके दिन 'उरूवेला' 
में सुजाता के द्वारा अपित खीर का भोजन किया । उसी शाम को 
उन्होंने बोधिवृक्ष की वेदी में दक्षिण द्वार से प्रवेश करके अद्वत्थ (पीपल) 
वृक्ष की तीन परिक्रमायें कीं । तदनच्तर बोधिवृक्ष की उत्तरपूर्वी दिशा में 
जाकर उन्होंने कुआासन बिछाया और बोधिवृक्ष की ओर पीठ करके तथा 
पृवेदिशा की ओर मुख करके, आसन पर पौद्मासन से बैठकर सबसे पहले 
उन्होंने मेत्ता (मेत्री) भावना के ऊपर ध्यान लगाया। शाम के समय 
उन्होंने मार के ऊपर विजय प्राप्त को। रात्रि के प्रथम प्रहर में पूर्व 
जन्म वात ज्ञान प्राप्त किया। मध्य प्रहर में दिव्यद्ृष्टि प्राप्त को तथा 
ब्राह्ममुहर्त में 'पटिच्च समुप्पाद' ज्ञान प्राप्त करके श्वास-नि:ःश्वास के ऊपर 
ध्यान की चतुर्थ अवस्था प्राप्त की। ध्यानकी चतुर्थ अवस्था का अवलम्बन 
लेकर उन्होंने अपनी अन्तंदृष्टि को समृद्ध किया और बुद्ध अवस्था के सम्पूर्णो 
गुणों को क्रमंश: ग्रांप्त किया । 

बुद्ध भगवान तरित (त्वरित) तथा अत्तरित (अत्वरित) दो प्रकार 

की यात्रा किया करते थे। दूरस्थ, योग्ग और भव्य पुरुष को दीक्षित 


१. सुमज्लविलासिनी भाग १, पृ० ४५-४८ | 


च्च्क् 


( १६५ ) 


करने के लिये, दीर्घ अन्तर को भी अल्प समय में तरित' गति से तय कर 
लेते थे। जैसा कि उन्होंने तीन गावुत (गव्यूति-+छः कोसज-बारह मील) 
की दूरी पर वर्त्तमान महाकस्सप को दीक्षित करने के लिए वहाँ क्षण भर 
में पहुँचकर किया था। बुद्ध भगवान्‌ ने आलवक, अ गुलिमाल, पुक्कुसादि, 
महाकप्पिन, धानिय तथा सारिपुत्त के शिष्य तिस्समामरीर के पास पहुँचने 
के लिये भी 'तरित' गति वाली यात्रा की थी । 


बुद्ध भगवान्‌ “अत्तरित' वाली यात्रा से प्रतिदिन लोगों को उपदेश 
देकर उनकी भलाई करने और भेंट स्वीकार करने जाया करते थे। 
अत्तरित' गति महामण्डल, मज्मिममण्डल तथा अन्तोमण्डल नाम के तीन 
मण्डलों में विभक्त थी। महामण्डल वाली नौ सौ योजन, मज्भिम मण्डल 
छः: सौ योजन तथा अन्तोमण्डल तीनसौ योजन तक होती थी। महामण्डल 
यात्रा करने के लिये महापवारणा के अगले दिन, मज्मिममण्डल यात्रा के 
लिये अग्रहायण (अगहन मास) के प्रारम्भिक दिन तथा अन्‍न्तोमण्डल 
यात्रा के लिए अपने अभीष्ट किसी भी दिन उनको प्रस्थान करना 
होता था। 

बुद्ध भगवान॒के समकालीनों में से जीवक कोमारभच्च (कुमारभृत्य), 
तिसस सामणोर, पोक्खरसादि और अम्बद्द का वर्णन सुमज्भुलविलासिनी में 
दिया हुआ है । नीचे इन लोगों के बारे में कुछ मनोरंजक वर्णन दिये 
जाते हैं :-- 

जीवक कोमारभच्च : --जीवक कोमारभच्च, श्रेणिक बिम्बसार के 
पुत्र अभयकुमार के द्वारा पाला गया था। इसलिये -बह कुमारभण्ड 
कहलाया गया । एकबार राजा बिम्बसार और राजकुमार अभय कुमार ने 
प्रासाद की छत से जीवक को प्रासाद के द्वार के फरश पर पड़ा हुआ, तथा 
गिद्"ों और कोौवों आदि से घिरा हुआ देखा। राजा के पूछने पर कि 
यह क्‍या है ?” उनको उत्तर मिला कि यह बच्चा है। फिर राजा के 
प्रश्न करने पर कि क्या यह जीवित है ?' उत्तको विध्यात्मक उत्तर 
मिला । इसलिए इस बच्चे का नाम जीवक रखा गया ।* 


एक बार जीवक ने बुद्ध भगवान्‌ को विरेचक दवा दी। जब 
भगवान्‌ बिल्कुल स्वस्थ हो गये तो उसने उनको कीमती वस्त्र युगल भेंट में 
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दिया । भगवान्‌ ने इसे स्वीकार किया और उसको योग्य उपदेश दिया, 
जिससे वह “'धम्म' के प्रथम मार्ग की अवस्था के फल को प्राप्त हुआ । 
अपने शिष्यों के साथ रहने के लिये उसने बुद्ध भगवान्‌ को आम्रवन दिया, 
क्योंकि उसने सोचा कि बुद्ध भगवात्त्‌ वी सेवा के लिये वेणुवन ( जहाँ बुद्ध 
भगवान्‌ रहते थे ) जाना उसके लिये कठिन होता था, क्योंकि वह उसके 
घर से बहुत दूर था । आम्रवन में जीवक ने उनके तथा उनके भिक्‍द्ुओं 
के रात दिन रहने के लिये कमरे बनवाये थे तथा कुए भी खुदवाये थे । 
यह आम्रवन चारों ओर से परिकोटे से वेश्ति था । उसने बुद्ध भगवान्‌ के 
लिये उसमें एक गन्धकुटी भी बनवाई थी । 

तिस्ससामणेर:--तिस्ससामर्शं/र के पास एक बार उनके गुरु 
सारिपुत्त जाना चाहते थे । बुद्ध भगवान्‌ ने भी उनके साथ जाने की इच्छा 
प्रकट की । उन्होंने आनग्द को असाधारण शक्ति धारण करने वाले अपने 
बीस सहस्र भिकखुओं को सूचित करते का आदेश दिया कि बुद्ध भगवान्‌ 
तिस्ससामणेर के पास जा रहे हैं । तब बुद्ध भगवान्‌ ने सारिपुत्त, आनन्द 
और पापरहित बीस सहख्र भिक्खुओं के साथ आकाश मार्ग से दो सहस् 
योजन का मार्ग तय किया और तिस्स के गाँव के द्वार के पास जाकर उतरे 
तथा चीवर बस्त्र धारण किये । ग्राम वासियों ने उन सबका स्वागत किया 
और उन सबको खीर का भोजन दिया । बुद्ध भगवात्‌ जब अपना भोजन 
समाप्त कर चुके तो तिस्स भोजनचर्या से लौटकर आये ओर उन्होंने 
भोजनचर्या में प्राप्त किया हुआ अपना भोजन बुद्ध भगवान्‌ को भेंट किया। 
बुद्ध भगवानू फिर तिस्स के निवास स्थान पर गये। 


पोक्खरसादि+--प्ोक्खरसादि का शरीर रवेत कमल अथवा देवनगर 
के रजत द्वार के समान रवेत था। उसका सिर बहुत हो सुन्दर तथा प्रिय 
था । कस्सप बुद्ध के समय वह तीनों वेदों का पारंगत विद्वान था | कस्सप 
बुद्ध को उसने दान दिया था, इसलिये वह्‌॒देवलोक में उत्पन्न हुआ। वह 
माता के गर्भ में आना नहीं चाहता था, इसलिये वह हिमालय पव॑त के 
समीप एक बड़े सरोवर में कमल के मध्य उत्पन्न हुआ। पास में रहने वाले 
एक साधु ने उसका पालन-पोषण किया और उसे तीनों वेद पढ़ाये । बालक 
बहुत बड़ा विद्वान हो गया और जम्बृद्वीप के ब्राह्मणों में सबसे बड़ा विद्वान 
माना जाने लगा। उसने कौशल देश के राजा को अपनी विद्या का परिचय 
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दिया। राजा ने उसको विद्या से प्रसन्‍त होकर उसे “उक्कद्ठ' नाम का 
नगर “ब्रह्मोत्त र' सम्पत्ति के रूप में दान दिया ।* 


अस्बद्द :--अम्बटु, पोक्‍्खरसादि अथवा पोक्खरसाति का प्रधान 
शिष्य था। अम्बद्ठु को उसके गुरु ने बुद्ध भगवाव्‌ के समीप भेजा कि वह 
मालूम करे कि बुद्ध भगवान्‌ की जो प्रशंसा को जाती है वह ठीक है अथवा 
नहीं , उसने उनके पास जाकर उन्हें तरह-तरह से शास्त्राथं करके हराने 
का प्रयत्न किया, किन्तु उसके सारे प्रयत्न व्यर्थ हुए। उसने अपना यह 
विचार भी प्रगट किया कि इस प्रकार के विहार में, जिस प्रकार के 
में बुद्ध भगवान्‌ निवास करते हैं, रहकर किसी भी श्रमण धर्म का पालन 
नहीं हो सकता । हारकर वह अपने गुरू के पास वापिस गया ।* 


सुमद्धलविलासिनी में हमें बहुत सी भारतीय भौगोलिक सूचनायें 
भी मिलती हैं, जिनमें से कुछ अपने मूलरूप में थोड़ी बहुत काल्पनिक 
भी हैं। उदाहरणार्थ:-- 

अजद्भ :--अपने शरीर के सौन्दर्य के कारण इस नगर के राजकुमार 
अद्भ-अज्भ कहलाते थे, इसी कारण उनके रहने का देश अग नाम 
से पुकारा गया ।* 

अग नगर के पास ही 'गग्गरा' नाम का एक सरोवर था, जिसको 
कि गग्गरा नाम की रानी ने खुदवाया था। इस सरोवर के चारों ओर 
चम्पक वृक्षों का एक वन था, जिसमें नीलादि पंच वर्णों के पृष्प खिले 
हुए थे। १ 

यहाँ चम्पक वृक्षों के वणोन का कोई. भौगोलिक महत्व नहीं है । 
सुन्दर अग वाले राजकुमारों के रहने के कारण नगर तथा देश का नाम 
पड़ना केवल आचाय॑ बुद्धघोष की अथवा सिहली अट्ठक्थाकार को निजी 
कल्पनामात्र प्रतीत होती है । 

दक्षिणापथ :--अ।चार्य बुद्धघोष गंगा. नदी के दक्षिणवर्ती प्रदेश को 
दक्षिणापथ” कहते हैं। बहुत से सन्‍्यासी वहाँ रहते थे। अम्बट्ट का कोई 
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पूर्व पुरुष वहाँ अम्बट्ठ विद्या सीखने गया था। यह एक ऐसी विद्या थी 
जिसके द्वारा एक बार उछाला हुआ अस्त्र फिर नीचे लायाजा सकता 
था। वह 'उक्कद॒' देश आया और वहाँ के राजा को उसने अपनी विद्या 
का चमत्कार दिखाया और उसी राज़ा के दरबार में स्थान प्राप्त किया । 

घोसिताराम : - प्राचीन समय में 'अहिल' नाम का एक राज्य था। 
इस राज्य में कौतुहलक नाम का एक निर्धन मनुष्य रहता था। अकाल 
पीड़ित होकर जब वह किसी दूसरे स्थान को जा रहा था, उसने अपने 
लड़के को न ले जा सकने के कारण रास्ते में डाल दिया। उसकी पत्नी' 
पुत्र स्नेह के कारण बापिस गई और पुत्र को लेकर गोपालों के गाँव में 
पहुँची । गोपालों ने उन्हें दूध चावल खाने के लिये दिये। कोतुहलक 
इसको न पच्ा सका और विसूचिका (हैजा) से मर कर एक कुतिया के 
गर्भ में आया। पैदा होने के पश्चात्‌ जब वह पिल्‍ला था तो गोपालों का 
मुखिया उसको बहुत प्यार करता था। मुखिया एक “पच्चेक बुद्ध! की पूजा 
किया करता था । गोपाल पिल्‍ले को एक मुद्ठी भात दिया करता था । 
पिल्‍ला गोपाल के साथ पच्चेक बुद्धके आश्रम तक जाता और पच्चेक बुद्धको 
भोंक भोंक कर सूचना दिया करता था कि.भात आ गया । वह रास्ते से 
जंगली जानवरों को भी भोंक-भोंक कर भगा दिया करता था। पच्चेक- 
बुद्ध की सेवा करने के कारण कुत्ता स्वर्ग में घोसदेवपुत्र हुआ। वहाँ से 
आयु पूरी होने पर च्युत होकर कोसाम्बी (कौशाम्बी) में एक कुटुम्ब में 
पैदा हुआ। एक महाजन ने सनन्‍्तान रहित होने के कारण उसको गोद 
लेकर पाल लिया और उसका त्ताम घोसक रखा-। जब उसके अपना औरस 
पुत्र पैदा हुआ तो उसने घोसक को सात बार मारने का प्रयत्न किया, 
किन्तु पच्चेक बुद्ध की खैवा करने से प्राप्त पुण्य के कारण प्रत्येक बार वह 
बच गया। वह किसी दूसरे महाजन की लड़की के द्वारा बचाया गया, 
जिसके साथ बाद में उसका विवाह हो गया। उस सेट्टी (श्रेष्ठी) की मृत्यु 
के बाद जिसने कि उसे सात बार मारने का प्रयत्न किया था, घोसक 
उसका उत्तराधिक,री बना और घोसक सेट्टी के नाम से प्रसिद्ध हुआ। 
कोशाम्बी में 'कुक्कुट' और 'पावरिय' नाम के दो श्रेद्ठी और थे। इसी 
समय कोौशाम्बी में पाँच सौ भिक्‍्खु आये और तीनों श्रष्टियों ने अपने-अपने 
बागों में उनके रहने के लिए शक्षाश्रम बनवाये तथा उनका भोजन वस्त्र 
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आदि से सत्कार किया । एक बार जब ये साधु हिमालय से आते हुए एक 
जंगल में जा रहे थे तो उनको बड़ी भूख और प्यास लगी। वे सब एक 
वटवृक्ष के नीचे इस आशा से बेठ गये कि वृक्ष में कोई अधिष्छातृ देवता 
अवश्य रहता होगा और वह अवश्य उनकी सहायता करेगा। अधिष्ठातृ 
देवता ने उनको पानी देकर उनकी प्यास बुझाई। साधुओं के प्रशइन करने 
पर कि वह इतनी विभूति को केसे प्राप्त हुआ, देवता ने बताया कि वह 
अनाथपिण्डक श्र प्ली के यहाँ एक नौकर था। किसी सब्वाथ के दिन वह 
नौकर प्रात: ही धूमने चला गया । शाम को जब वह लोटा तो घर के अन्य 
नोकरों से पूछने पर उसको ज्ञात हुआ कि उन सबने उपोसथ (उपवास) 
स्वीकार कर रखा है। अनाथपिण्डक के पास जाकर उसने भी उपोसथ 
ग्रहण किया। अर्धरात्रि के समय भूख की व्याकुलता के कारण वह मर 
गया और अधेरात्रि तक के उपोसथ के पालन करने से प्राप्त पृण्य के प्रभाव 
से, वह उस वृक्ष में इतनी समृद्धि वाला देवता हुआ। साधु लोगों ने 
कशाम्बी में जाकर यह कथा उन श्रेष्ठियों से कही । साधु लोग बुद्ध- 
भगवान्‌ के पास गये और बौद्ध धर्म में दीक्षा लेकर उन्होंने अहंत्पद प्राप्त 
किया। बाद में श्र ष्टियों ने कौशाम्बी में बुद्ध भगवान्‌ को निमन्त्रित किया 
ओर कौशाम्बी में लौट कर उन्होंने भिक्‍्खुओंके लिये तीन विहार बनवाये। 
इनमें से एक का नाम घोसिताराम पड़ा ।' 


कोसल :--पौराणिक लोग कहते हैं कि राजकुमार महापणाद हँसी 
दिलाने वाली बातों को देखकर और सुनकर भी नहीं हँवता था। 
राजकुमार के पिता ने घोषणा की कि, यदि कोई पुरुष उसके लड़के को 
हँसा देगा तो वह उसके शरीर को विविध अलंकारों से विभूषित करेगा । 
बहुत से लोग, जिनमें कि अपने-अपने हलों को छोड़कर आये हुए किसान 
भी शामिल थे, वहाँ आये और उन्होंने तरह-तरह से राजकुमार को हंसाने 
का प्रयत्त किया, किन्तु सब व्यर्थ हुआ । अन्तमें सक्‍क (शक्र) ने राजकुमार 
को हँसाने के लिये एक स्वर्गीय नाट्य-मण्डली नाटक खेलने के लिए भेजी । 
राजकुमारको नाटक देखकर हँसी आगई। जब लोग अपने-अपने स्थानों 

क) लौट रहे थे, तो उनसे रास्ते के लोगों ने पूछा--'कच्चित भो कुसलस' 
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(है लोगो, क्या अब राजकुमार की कुशल है ?) उन्होंने उत्तर दिया-- 

'कूसलम । इस कूसलम शब्द से उस देश का नाम 'कोसल' पड़ा ।९ 
राजगह :--राजगह (राजग्रृह) का यह नाम इसलिए पड़ा कि यह 

मान्धाता और महागोविन्द आदि राजाओं की राजधानी रही थी | बुद्ध- 


भगवान्‌ के समय यह एक नगर था और किसी समय यह बिना बसा हुआ 
भी रहा था ।९ 


सुमंगलवलासिनी में महत्वपूर्ण शब्दों की व्याख्या भी मिलती है, 
जिनमें से कतिपय नीचे दिये जाते हैं :--- 

अदिन्न दाना :--इसका ठीक शाब्दिक अर्थ बिना दी हुई वस्तु का 
स्वीकार करना है। इसका अर्थ दूसरों की वस्तु को चुराना भी है। 
अर्थात्‌ जो वस्तु इच्छानुसार दूसरों करे द्वारा प्रयोग में लाई जावे और ऐसा 
करने पर भी, वे दण्डित होने योग्य न सम'े जावें, और यदि वह वस्तु 
चुराने के संकल्प से ली गई हो, तभी वह लेने वाला चोरी के अपराध से 
दण्डित होगा । यदि वस्तु अधिक मूल्य की हो, तो अपराध भी अधिक 
बड़ा होगा, यदि चुराई हुई वस्तु कम मूल्य की होगी, तो अपराध भी कम 
समझा जावेगा । यदि वस्तु किसी अधिक गुणवान्‌ की हो तो अपराध बड़ा 
होगा, यदि कम गुणवान॒की होगी तो झ्पराध भी कम होगा । नीचे लिखी 
शर्तों के अनुसार मनुष्य चोरी का अपराधी समभा जावेगा :-- 

१. वस्तु किसी दूसरे की होनी चाहिये । 

२. चुराने वालो के भाव चोरी करते समय ये होने चाहियें, कि वह 
जस वस्तु को चुरा रहा है, वह दूसरे की है। 

३. उसके भाव उस वस्तु को चुराने के होने चाहिये। 

४. उस मनुष्य के प्रयत्त चोरी करने के होने चाहिये और उन 
प्रयत्नों से दूसरे की वस्तु चोरी की जानी चाहिये। 


मुसावाद (मुंषबावाद) :--शब्दों के द्वारा अथवा शरीर की चेष्टा के 
द्वारा किसी यथार्थ बात का ज्ञान पू्वेक निषेध कर देना अथवा विरुद्ध 
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कथन कर देना मुसावाद ( भूठ बोलना ) कहलाता है । 'मुसा' ( मृषा ) 
दब्द का अर्थ है--जो बात नहीं हुई हो अथवा जो भूठी बात हो । वाद! 
शब्द का अर्थ है, किसी असत्य बात को सत्य प्रसिद्ध करना और अघटित 
बात को घटित प्रसिद्ध करना । आचाये बुद्धधोष उदाहरण देकर इसकी 
व्याख्या करते हैं, कि यदि कोई गवाह या साक्षी अरूत्य बात कहता है, तो 
बह अधिक अपराध का भागी है। यदि कोई भिक्‍घ्ु हंसी में विसी बात को 
बढ़ा कर कहता है, तो वह कम अपराध का भागी है । यदि कोई भिक्खु 
न देखी हुई बात को देखी हुई और न सुनी हुई बात को सुनी हुई कहता 
है, तो वह निश्चय ही अधिक अपराध का भागी है। निम्नलिखित शर्तोंके 
अनुसार व्यक्ति कूठ बोलने का अपराधी समझा जावेगा: -- 

(१) उसका विषय फूठा होना चाहिये । 

(२) उसका संकल्प दूसरों में विरोध उत्पन्न करने का होना 
चाहिये । 

(३) उस संकढ्प के द्वारा उस का प्रयरन भी होना चाहिये । 

(४) विरोध उत्पन्त करने का उसका कायें, सम्बन्धित व्यक्तियों 
को ज्ञात होना चाहिए । 

(५) अपराध उसी व्यक्ति के द्वारा किया हुआ होना चाहिये । 

(६) यदि कोई व्यक्ति किसी को भूठ बोलने के लिये उत्तेजित करे 
या प्रेरणा देवे, अथवा पन्नों या भित्ति लेखों के द्वारा अपराध करने के लिये 
प्रेरित करे, अथवा स्वयं ऐसा अपराध करे तो इन सब अवस्थाओं में वह 
भूठ बोलने का अपराधी है ।" 

फरुसा वाचा (परुष वाक्‌ ):--इसका अर्थ कठोर वाणी बोलना है । 
आचाये बुद्धघोष के अनुसार फरुसा वाचा वही है, जिसके बोलने में दूसरों 
के हृदय को कष्ट पहुँचाने की भावना हो । उनके अनुसार, इस तरह के 
विचारों से रहित वाणी, कर्णमधुर, स्नेहपूर्णा, हृदयग्राही तथा सबको 
अच्छी लगने वाली हो सकती है ।* 

पिसुणा वाचा ( पिशुनवाक ):--ऐसी वाणी जिसको कही जाती है, 
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उसको तो सुहावनी और अच्छी प्रतीत होती है, किन्तु जिसके बारे में कही 
जाती है, उसके बारे में सुनने वालों के. हृदय में, विरुद्ध विचार पैदा 
करती है । यह केवल बोलने वाले की भावना के अनुसार ही पेशुन्य की 
भावना से दूषित है, क्योंकि बोलने वाला सुनने वाले और जिसके बारे में 
वह वाणी बोली जाती है, दोनों से सुपरिचित होता है, पहले का ( सुनने 
वाले का) वह विश्वास प्राप्त करना चाहता है तथा दूसरेकी (जिसकी चुगली 
की जाती है उसको) श्रोता की दृष्टि में गिरा हुआ, दूषित ओर विरोधी 
प्रमाणित करना चाहता है । पिसुणावाचा के लिये निम्नलिखित शर्तें होनी 
चाहिये! :-- 


(१) बोलने वाले की भावना, सुनने वाले और जिसके बारे में बात 
कही जाये, दोनों के बीच मनमुटाव उत्पन्न करने और श्रोता के हृदय में 
अपने को मित्र जतलाने की होनी चाहिए । 

(२) वह अपने संकल्प को पूरा करने के लिये प्रयत्नशील होना 
चाहिये । 

(३) विरोध पैदा करने का कार्य, सम्बन्धित दोनों पक्षों को ज्ञात 
होना चाहिये । 

(9) वह व्यक्ति जिसके हृदय में विरोध पैदा किया जाय, उपस्थित 
होना चाहिए । 


आचाय॑ बुद्धधोष ने अनेक शब्दों की ऐसी व्याख्या की है, जिसमें 
काल्पनिक व्युत्पत्ति की भी मात्रा स्पष्ट दृष्टि गोचर होती है। उदाहरणार्थ-- 

पुथुज्जन-- ( संभवत: पृथगजन ) वह मनुष्य कहलाता है, जो 
विविध प्रकार के पापों को करने वाला होता है, और जिसके विचार में 
शरीर ही आत्मा है, इसलिये शरीर को नित्य सम कर, पुष्ट करता 
रहता है । वह इसलिए भी पुथुज्जन कहलाता है, क्योंकि वह तरह-तरह 
के ओधों ( प्रवाहों ) में डूबता है; क्योंकि वह विविध प्रकार के सनन्‍्तापों 
की अग्नि में जलाया जाता है; क्योंकि वह पाँच प्रकार के इन्द्रिय सुखों में 
संलग्न रहता है, पाँच प्रकार के विघ्तों से घिरा रहता है और अगणित 
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तीच कार्यों को करता है । वह इसलिये भी परुथुज्जव कहलाता है, क्योंकि 
वह सील और सुत्त आदि से पृथक कर दिया जाता है ।* 


चुल्लसोल--काँणा ( एकाक्ष ) पुरुष जिस प्रकार अपनी एक 
आँख की भी प्रयत्न पूर्वक रक्षा करता है, उसी प्रकार पुरुष को अपने शील 
को अशरूप में भी भले प्रकार पालन करना चहिये ।* पोराणाचायें 
कहते हैं, कि शील योगियों का भूषण है, शील योगियों के शरौर को 
अलंकृत करने वाला है । शील विभूषित योगी पूर्णाता को प्राप्त करता है। 
जिस प्रकार किकी* ( मयूरी ) अपने अण्डों को यत्न पूर्वक सेती है, उसी 
प्रकार मनुष्य को शील की पालना यत्नपूर्वक करनी चाहिये ।* आचार्ये 
बुद्धधोष का कहना है, कि सारे पुण्य काये शील पर उसी प्रकार आधारित 
हैं, जिस प्रंकार वृक्ष और वनस्पति पृथ्वीपर आधारित हैं ।* 


पाणातिपात--पाणातिपात ( प्राणातिपात ) का अर्थ है, प्राणोंका 
नाश करना । प्राण का साधारण अर्थ जीवित प्राणी है, किन्तु यथार्थ में 
इसका अर्थ प्राणशक्ति है । इस प्राण शक्ति का नाश ही पाणातिपात है। 
नेक कार्यों से रहित छोटे प्राणियों के घात से थोड़ा पाप लगता है, और 
पापयुक्त बड़े प्राणियों के घात से अधिक पाप लगता है, क्योंकि बड़े प्राणियों 
के घांत में अधिक और छोटे प्राणियों के घात में थोड़ा प्रयत्न करना 
पड़ता है। इसी प्रकार अच्छे गुणों से युक्त प्राणी को मारने में अधिक पाप 
लगता है, जब कि गुण रहित अथवा थोड़े गुणों वाले प्राणी को मारने में 
कम पाप लगता है। यदि मारे जाने वाले प्राणियों के शरीर और गुण एकसे 
हो तो उनको मारने में होने वाले क्लेश की मात्रा के अनुसार अधिक या 
कम पाप लगता है । 


प्राणी प्राणातिपात का दोषी निम्न शर्तों के अनुसार होता है-- 

१. मारे जाने वाला प्राणी हो। 

२. मारने वाले प्राणी को यह ज्ञान होना चाहिये, कि वह प्राणी 
को मार रहा है। 
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३. भारने वाले के मन में प्राणी को मारने का संकल्प होना चाहिये 

४. फिर उसको प्राणी के मारने के लिये प्रयत्न भी करना चाहिये । 

५. प्रयत्न का परिशाम प्राणी की मृत्यु में पर्यवर्सित होना चाहिये । 

ये प्रयत्न आचाये बुद्धघोष ने छः: प्रकार के बताये हैं:-- 

१. साहत्थिक । स्वहस्तिक )--अर्थात्‌ अपने हाथ से मारना। 

२. आशात्तिक ( आज्ञप्तिक )-दूसरे की माररे की आज्ञा देना। 

३. निसग्गिक ( नेंसगिक )--मार डालने के संकल्प से प्राणी को 
फेंक देना । 


७. विज्जासय ( विद्याश्रय )-मन्चत्र-तन्त्रादि के प्रयोंग से प्राणी को 
मारना । 


५. इद्धिमय ( ऋदट्धिमय )--ऋट्धि अथवा आदचर्यजनक कार्यों से 
मारना । 

६. थावर--स्तम्भों में खुदे हुये अनुदेशों के अनुसार मारना अथवा 
स्तम्भों में प्राशियों को मारने के आदेश खुदबाना ।* 

खेल और मनोरंजनों का वर्णन:ः--सुमंगलविलासिनीमें निम्नलिखित 
भारतीय खेलों और मनोरंजनों का वर्णन आता है* :-- 

अद्टडपदस--पासा, जुआ खेलने के पासे या गोटे । 

आकासार-एक प्रकार का मनोरंजक खेल, जिसमें पहले आकाश में 
पासे का तख्ता कल्पित कर लिया जाता है । 

चण्डालम्‌--लोहे की गेंद से खेलना । 

घतिक्मस--एक खेल जिसमें बड़ी-बड़ी छड़ियोंको छोटी-छोटी छड़ियों 
से पीटते हैं ( जेसे लड़के भाद्रपद मास की चतुर्थी के दिन चौक चाँदनी में 
डण्डों से खेलते हैं अथवा बारात के जलूस में डण्डों से खेलते है। ) 

वंसम-यह खेल जिसमें बांस को तरह-तरह से घुमाया जाता है-- 

(बन्नेंट या लाठी चुमाने कीतरह) | 

परिहारपथम्‌--एक प्रकार का खेल जो ऐसी भूमि में खेला जाता 
है, जिसमें टट्टियाँ लगाकर बहुत से मार्ग बनाये जाते हैं, जिससे कि खेलने 
वाले चकरा जावें कि किधर को निकलें ( जेसा आधुनिक भूलभुलैयाँ )। 
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सिन्त-भिन्‍न प्रकार के आसन :--सुमंगलविलासिनी में भिन्‍न-भिन्‍न 
प्रकार के आसनों का भी उल्लेख है :-- 

आसन्दिस-एक प्रकार का बड़ा आसन, जिस पर बहुत से व्यक्ति 
एक साथ बेठ सकें । 

गोणकस्‌-बड़े-बड़े रूऐ वाली दरी (नम्दा) । 

कोसेयम्‌-रेशमी कपड़े का बना हुआ आसन, जिसमें नग जड़े हों । 

कुटुकम-ऊनी कपड़े का बना हुआ बड़ा आसन, जिसके ऊपर सोलह 
नर्तकी एक साथ नृत्य कर सकती हों (कृटुकम॒ शब्द से ज्ञात होता है कि 
यह बड़ा आसन नाटक या नृत्य की स्टेज के ऊपर बिछाने का होता होगा 
अथवा ऐसे तख्तों के बनेहुए चबूतरे पर बिछता होगा जैसे कि नौटंकी वाले 
बना लेते हैं ।) 

पललंकस-(पये द्वु) पायेदार आसन जिसके ऊपर हरिण आदि पशु- 
पक्षियों के चित्र बने हुए हों । 

पटिका-ऊनी (लम्बा) आसन (पटटी) 

पटलिका-ऊनी मोटा श्रासन जिसके ऊपर 'फल-पत्तियों के चित्र 
बने हों। 

विकटिका-शेर अथवा चीते के चित्रों वाला आसन। 


सुमंगलविलासिनी में कुछ मनोरंजक ऐतिहासिक तथ्यों और 
घटनाओं का भी उल्लेख है। शाक्यवंश की उत्पत्ति के बारे में उल्लेख है 
कि ओक्काक (इक्ष्वाकु) राजा के पाँच रानियाँ थीं। उनमें से पदरानी के 
चार पुत्र तथा पाँच पुत्रियाँ पदा हुई । पदुरानी के मरने के बाद उसने 
एक युवती से विवाह किया। इस नई रानी ने राजा से हठपूर्वक यह 
वचन ले लिया कि राजा के पदचात्‌ उस छोटी रानी का पुत्र राज्य 
सिहासन, का अधिकारी होगा । राजा ने अपनी पहली रानी के पुत्रों से 
अनुरोध किया कि वे राज्य छोड़ कर चले जायें। इस पर चारों 
राजकुमार अपनी पाँचों बहनों के साथ राज्य से निकलकर हिमालय की 
ओर चले गये और वहाँ जंगल में किसी उपयुक्त स्थाव की खोज करने 
लगे। इसी बीच वे कपिल ऋषि के आश्रम में गये और ऋषि से मिले। 
ऋषि ने उनसे कहा कि आश्रम के स्थान पर ही वे अपना नगर बसावें। 
तदनुसार राजकुमारों ने आश्रम के स्थान पर ही अपना नगर बसाया और 


( ७६ ) 


उसका नाम ऋषि के नाम पर ही कपिलवत्थु (कपिलवस्तु) रखा। इसके 
पश्चात्‌ उन चार राजकमारों ने चार छोटी बहनों के साथ विवाह किया 
और बड़ी बहन को माता के स्थान पर रखा। उन लोगों ने अपने वंश को 
साकय (शाक्य) वंश के नाम से प्रसिद्ध किया ।* 


इस उपयु क्त कल्पित कथा में सत्य का अश केवल इतना प्रतीत 
होता है कि शाक्य लोगों में यह परम्परा प्रसिद्ध थी कि उनका उद्गम 
इक्ष्वाकु वंश से है। (यह स्मरणीय है कि इसी प्रकार शिवाजी के 
राज्याभिषेक के समय भी उनके वंश का सम्बन्ध प्रसिद्ध शिशोदिया वंश से 
खोज निकाला गया था ।) अन्यथा बहन-भाइयों का विवाह और वह भी 
इक्ष्वाक्‌ वंश में कतई विश्वसनीय नहीं, क्योंकि बहत-भाइयों के विवाह का 
विरोध तो ऋ”ग्वेग के समय से ही होता आया है; यम-यमी संवाद इस 
बात का समर्थन करता है। यद्यपि आचाये बुद्धघोष की व्याख्यायें और 
अट्टुकथायें आध्यात्मिक ओर धामिक विषय की गुत्थियों के सुलझाने और 
स्पष्ट करने के लिये विश्वसनीय है, फिर भी ,ऐतिहासिक तथ्यों के वर्णन 
करने में वे काल्पनिक कथाओं से काम लेते हैं, जो कि भारतीय वातावरण 
मे वि बिल्कुल अविश्वसनीय है। सम्भव है, इन काल्पनिक कथाओं का 
आधार सिहली प्रथाओं के अनुसार कल्पित की गई सिंहली अट्गुकथाओं की 
कथाओं के ऊपर आधारित हो। यह भी सम्भव है कि प्राचीन काल में 
श्रीलड्ा में बहन-भाइयों का विवाह अनुचित न माना जाता हो । यह भी 
उल्लेखनीय है कि यहाँ उन्होंने शाक्य वंश नाम पड़ने के ऊपर कछ भी 
प्रकाश नहीं डाला, जिसके ऊपर प्रकाश डालता अत्यावश्यक था। 
उन्होंने बुद्ध भगवान्‌ का वंश' होने के कारण इस वंश को इक्ष्वाक्‌ वंश से 
जोड़ने का प्रयत्न किया है, जो.कि कुछ संगत प्रतीत नहीं होता। शाक्‍्य 
दब्द की व्युत्पत्ति से प्रतीत होता है कि शक शब्द से शाक्‍्य शब्द बना है। 
हो सकता है, शक लोग प्राचीन काल में आकर यहाँ बस गये हों, और 
उन्होंने ही कपिलवस्तु बसाया हो। शक लोगों की संस्कृति भारतीय 
संस्कृति से निम्न स्तर पर होने के कारण यह भी सम्भव है कि उस समय 
उनमें बहन-भाई के विवाह की प्रथा प्रचलित हो । | 
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आचार्य बुद्धघोष ने लिच्छिवियों अथवा बज्जियों की उत्पत्ति में 
और यहाँ तक कि मर्यादा पुरुषोत्तम श्रीराम और सीता के विषय में भी 
'दशरथजातक' में बहन-भाइयों के विवाह का असंभाव्य वर्णान कर दिया 
है। भारतीय होने के नाते और भारतीय संस्कृति से सुपरिचित होने के 
कारण,ऐसी कपोल कह्पित कथाओं को उन्हें संशोधित रूपमें लिखना चाहिये 
था। श्री बी० सी० ला का विचार है कि उन्होंने ऐसा वर्णन वंश की शुद्धि 
वी रक्षा के विचार से किया होगा। वंशशुद्धि के विचार से मिस्र के 
फारोह राजाओं में भी ऐसी प्रथा का उल्लेख है। महावंस में भी शाकयों 
का उद्गम इक्ष्वाक्‌ वंश से तथा उसी वंश के अधिक पूर्वकालीन महाराजा 
0320 जा 


सुमंगलविलासिनी में भगवान बुद्ध से सम्बन्धित अनेक घटनाओं का 
वर्णोत है। जब भगवान बुद्ध ने कौझ्याम्बी में विहार किया तो उन्होंने 
घोसिताराम विहार में जनता की भारी भीड़ के सामने दीघनिकाय के 
'जालियसुत्त! का व्याख्यान दिया था। इस भीड़ में बहुत से श्रेष्ठी लोग 
भी थे। उनमें पहले वर्णांन किये हुए प्रसिद्ध श्रेष्टो कुक्कूट, पावारिय तथा 
घोसक भी थे। इन्होंने अलग-अलग तीन विहार बनवाये-कुक्क्रट ने 
कृक्कूटाराम विहार, पावारिय ने पावारिक अम्बवन विहार तथा घोसक ने 
घोसिताराम विहार और बनवाकर बुद्ध भगवान्‌ को अपित किये थे ।* 








एक बार राजगृह नगर सजाया गषप्रा और उसमें रोशनी की गई। 
इस प्रकार वह नगर आनन्द ओर उत्सव से पूर्ण हो गया। अपने मन्त्रियों 
के साथ अजातशात्र भी अपने प्रासाद की विस्तृत छत पर गया और वहाँ से 
नगर में मनाये जाते हुए उत्सव को देखा। चन्द्रमा को चाँदनी से 
जगमगातो हुई रात्रि वास्तव में बड़ी सुन्दर प्रतीत हो रही थी । उस सुन्दर 
वातावरण को देखकर उसके मन में भाव उत्पन्न हुआ, कि किसी श्रमण 
अथवा विद्वान ब्राह्मण अथवा सनन्‍्यासी के पास धर्मे श्रवण के लिये जाना 
चाहिए, जिससे कि उसके सनन्‍्तप्त हृदय को शान्ति प्राप्त हो सके ।* तब 
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अजातशत्र ने अपना प्रस्ताव मन्त्रियों के समक्ष रखा। सब ने अपने-अपने 
अभीष्ट श्रमणों की प्रशंसा की । अजातशत्र बुद्ध भगवान्‌ के पास ही जाना 
चाहता था, क्योंकि वह उनको ही इस योग्य समभता था कि वे उसे 
शान्ति दे सकेंगे। किन्तु अब तक वह देवदत्त के प्रभाव में आकर उनका 
अनिष्ट और विरोध ही करता रहा था। इसलिए भिम्क होने के कारण, 
उनके पास जाने के लिए बहाना चाहता था। महावेद्य जीवक बुद्ध भगवान्‌ 
का उपासक था, किन्तु राजा को उनका विरोधी समभकर चुप बठा था । 
उसको चुप देखकर राजा ने उससे पूछा । जीवक ने बुद्ध भगवान के गुणों 
का वर्णन किया । भगवात्‌ के गुणों को सुनकर अजातशत्र भगवान बुद्ध के 
पास अम्बवनमें आया । यद्यपि वह अपने मनमें बुद्ध भगवानके प्रति किये गये 
अपराधों के कारण शंकित था, किन्तु भगवान्‌ के स्वभाव को वह भली- 
भाँति समभता था और इसी कारण वह उनके पास गया।* अजातशत्रु 
ने उनसे प्रार्थना की कि वे उसको श्रमण जीवन व्यतीत करने के लाभों का 
उपदेश करें। भगवान्‌ ने पश्चात्ताप से युक्त हृदय वाले अजातवबत्रु को 
दोधनिकाय के 'सामज्ञफल' सुत्त में दिये गए श्रमण-जीवन के गुण और 
माहात्म्य का उपदेश दिया ।* 


सुमंगलविलासिनी में आचायें बुद्धघोष ने लिखा है कि पितृषाती 
अजातबत्रु द्वारा पितृ-हत्या के कारण का स्पष्टीकरण करते हुए बुद्ध भगवान्‌ 
ने उसके पूर्व जन्म की कथा उसे सुनाई ओर इससे सिद्ध किया, कि 
अजातशत्रु का इसी जन्म में नहीं, बल्कि पूर्व जन्म में भी अपने पिता 
राजा बिम्बसार के प्रति शत्रुभाव था । 


अजातवत्रु के जन्म से पूर्व उसकी माता के दोहद आदि की बातों 

का इस ग्रन्थ में वर्णन विश्वसनीय प्रतीत होता है। यह वर्णन जेन ग्रन्थ 
'श्रेणिक चरित्र' के वर्णान से भी मिलता जुलता है। सुमंगलविलासिनी में 
वह वर्णन इस प्रकार है :--जब पितृ-हन्ता अजातशत्रु अपनी माता के गर्भ 
में था तो उसकी माता को अपने पति की दाई भुजा का रक्त पीनेका 
दोहद हुआ । किन्तु इस अमानुषीय दोहद की इच्छा को प्रगट करने का 
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साहस उसे नहीं हुआ। इस दोहद के कारण उत्पन्न हुई तीव्र इच्छा से वह 
पीली पड़ गई और बहुत कमजोर हो गई। राजा ने जब उससे उसके 
कमजोर हो जाने का कारण पूछा तो उसने बड़ी मुश्किल से कारण 
बताया। राजा ने शल्य चिकित्सक को बुलाकर अपनी दाई भुजा से रक्त 
निकलवाया और उसको पानी में मिलाकर रानो को पिलाया | भविष्य- 
वक्ता ज्योतिषियों ने राजा को इस दोहद के फल से सूचित करते हुए कहा 
कि गर्भस्थ पुत्र उसका छात्र होगा। रानी ने इस बात से डरकर गर्भपात 
कर।ना चाहा, किन्तु राजा ने उसको यह बतलाकर रोक दिया कि इस 
कार्थ से सारे जम्बूद्वीप की प्रजा हमारे ऊपर घृणा करेगी और भारतीय 
परम्परा में गर्भपात महापाप समझा जाता है। रानी ने सोचा कि वह 
इस बच्चे को जन्म के समय नष्ट कर देगी, किन्तु सेवक लोगों ने बच्चे को 
उत्पन्न होते ही उसके पास से हटा दिया । जब बच्चा बड़ा हुआ तो रानी 
के सामने लाया गया, किन्तु मातृ हृदय में उमड़े हुए स्नेह ने उसको 
मरवाने से रोक दिया और फिर कभी भी उसने बच्चे को मारने की बात 
नहीं सोची । समय आने पर राजा ने अजातशत्र को अपना युवराज 
चुना ।* अजातबत्रु ने अपने हाथ में आये हुए अधिकार का लाभ उठाकर 
राजा बिम्बसार को एक गरम और धुए से भरे हुए कमरे में बन्दी बना 
दिया । बन्दीगृह में रानी के अतिरिक्त राजा से कोई नहीं मिल सकता 
था। रानी राजा के लिए कुछ भोजन ले जाया करती थी, किन्तु 
अजातशत्र ने वह भी बन्द करवा दिया। इस निषेध की आज्ञा के होने 
पर भी, रानी अपने शरीर के अंगों में राजा के लिये कूछ भोजन छिपाकर 
ले जाया करती थी। जब अजातकशात्रु को यह ज्ञात हुआ तो उसने रानीका 
राजा के कमरे में भोजन के साथ जाना बन्द कर दिया । रानी तब अपने 
शरीर में शहद, मक्खन, घी, तेल आदि लपेटकर जाने लगी और राजा 
उसके शरीर को चाटकर जीवन शक्ति प्राप्त करता रहा। किन्तु जब इस 
बात का भी पता अजातशत्रु को लगा तो उसने रानी का राजा के कमरे 
में जाना ही रोक दिया और कहा कि वह बाहर से ही राजा को देख 
सकेगी । इस समय रानी ने राजा को स्मरण कराया कि उसने अजातशत्रु 

को गर्भ में ही नष्ट करने की सोची थी, किन्तु राजा ने ही उसको ऐसा 
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नहीं करने दिया था। रानों ने राजा से यह भी कहा कि इस बार उसको 
राजा को अन्तिम बार देखने की आज्ञा मिली है, इसलिए रानी ने राजासे 
क्षमा माँगी और अन्तिम विदा ली ।* 


सुमंगलविलासिनी में आगे आचार्य बुद्धघोष वर्णान करते हैं कि अब 

राजा बिम्बसार को किसी भी प्रकार के भोजन तत्व का मिलना बन्द हो 
गया और राजा के प्रति अजातशत्र की अमानुषीय चेषश्टलाएँ और अधिक 
वढ़ गई । राजा बिम्बसार अब 'धम्म' मार्ग के फल का ध्यान लगाने 
लगे और अपने कमरे में इधर-उचर घूमने लगे और इस प्रकार धूमने के 
द्वारा हवा में से जीवन तत्व प्राप्त करने लगे। जब अजातशत्र्‌ को यह 
मालूम पड़ा तो उसने उनका धूमना भी बन्द करवा दिया। इसके लिये 
उसने एक नाई को आज्ञा देकर भेजा कि वह राजा के पैर के तलुओं को 
उस्तरे से चीर दे और उन पर नमक मिला तेल मलकर खदिर काष्ठ के 
कोयलों की अग्नि से सेके। जब यह आज्ञा लेकर नाई राजाके पास 
गया, तो राजाने सोचा कि अब अजातवबत्र के हुदयमें उसके ऊपर दया 
आई है और उसने अपनी मू्खेताका अनुभव किया है, इसीलिये अब बाल 
काटनेके लिये नाई भेजा है| किन्तु जब राजाने नाईसे पूछाकि 'क्या सन्देश 
लाये हो',तो नाईने अजातशत्रुकी आज्ञा सुतादी ।माईने उस पैशाची आज्ञाका 
पालन किया। राजा बिम्बसार उस कष्टको सहन न कर सका। उसने अपना 
अंतिम दर्वांस बुद्ध और धम्मवी शरणके शब्दोंके उच्चारणके साथ लिया 
और प्राण त्याग दिये। मृत्युके पश्चात्‌ राजा बिम्बसार “चतुम्महाराजिक' 
स्वर्गमें 'जवनवसभ' नाम के वेश्रवण के सेवकके रूप में उत्पन्न हुए ।* 
जनशास्त्र श्रेणिक चरित्र” में इस घटना का वर्णन इस प्रकार है, 

कि अजातशत्र ने श्रेणिक (बिम्बसार) को एक बिना दरवाजे के काष्ठ 
निर्मित कठघरे में केद कर दिया थ । एक दिन जब अजातश्षत्र्‌ भोजन 
कर रहा था तो उसके बच्चेने टट्टी कर दी। अजातक्षत्र बच्चे पर 
क्रद्ध नहीं हुआ, प्रत्युत प्यार से बोलने लगा। तब उसकी माताने 
उससे कहा कि एक बार तेरे अंगूठे में एक फोड़ा हो गया था और 
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उसकी पीड़ा के कारंण तू बिलख-बिलख कर रो रहा था। तब तेरे पिता 
ने उस पके हुए अंगूठे को अपने मुह में लेकर अपने मुख की भाष से सेका 
था, जिससे चेन पड़ने के कारण तू चुप हो गया। इस पर अजातशत्र्‌ 
को अपने कुकृत्य पर बहुत पश्चात्ताप हुआ और वह स्वयं कुल्हाड़ा लेकर 
कठघरे को तोड़ने गया । किन्तु श्रेणिक ने यह समककर कि यह दुष्ट मेरा 
सिर काटने के लिये आ रहा है, स्वयं तलवार से आत्मघात कर लिया 
और रोद्र तथा संक्लिष्ट परिणामों के साथ मरने के कारण प्रथम 
नरक में गया । 
सुमंगलविलासिनी में वर्शान है कि जिस दिन राजा बिम्बसार का 
शरीरान्त हुआ, उसी दिन अजञतकत्र्‌ के पुत्र का जन्म हुआ। जब दोनों 
समाचार मन्त्रियों के पास पहुँचे तो मन्त्रियों ने पहले अजातशत्र्‌ को पुत्र 
जन्म का समाचार सुनाया । पुत्र जन्म के समाचार को पाकर अजातशत्र्‌ 
का हृदय पुत्र स्नेह से भर गया और उसे अपने पिता के सारे गुणों का 
हृदय में स्मरण होने लगा । उसने अनुभव किया कि इसी प्रकार उसके 
स्वयं के जन्म के समाचार को पाकर उसके पिता को हषे हुआ होगा । 
अजातशत्न्‌ ने एक दम पिता को मुक्त कर देने का आदेश दिया । किन्तु यह 
ज्ञात करके कि पिता का देहान्त हो चुका है, उसने बहुत विलाप किया 
और माता के पास जाकर पूछा कि क्या पिता उसको स्नेह करते थे ?' 
' माता ने उपयु क्त फोड़े वाली घटना इस प्रकार सुनाई:--एक बार तुम्हारी 
उज्भली में एक फोड़ा हो गया था और उसकी पीड़ा से तुम इस प्रकार रो 
रहे थे कि उस समय कोई भी तुम को चुप न करा सका। लोग तुमको 
तुम्हारे पिता के पास ले गये। वे उस समय राज्याधिकरण में न्याय कर 
रहे थे। उन्होंने स्नेहवश तुम्हारी फोड़े वांली उद्धुली को अपने सु ह में 
रख लिया। फोड़ा फूट गया और उन्होंने पुत्र स्‍्नेहवश उस पीव और खून 
को बाहर थूकने की अपेक्षा भीतर गले में निगल लिया । -अजातशात्र्‌ इस 
घटना को सुनकर फूट-फूट कर रोने लगा। उसने राजा के शरीर का 
अन्तिम संस्कार किया । इसके थोड़े समय बाद ही देवदत्त अजातकशात्र के 
पास गया और उसको जोर देकर प्रेरणा की, कि वह अपने आदमियों को 
भेजकर बुद्ध भगवान्‌ को भी मरवा दे | देवदत्त ने अजातझत्र्‌ के आदमियों 
को बुद्ध भगवान्‌ की हत्या करने के लिए भेजा और उसने स्वयं भी उनको 
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मारने के कुछ प्रयत्न किये । वह स्वयं गिज्मकूट (ग्ृद्धकूट) पर्वत पर गया 
और बुद्ध भगवान्‌ के ऊपर एक बड़ा पत्थर फेंका, किन्तु बुद्ध भगवान्‌ 
अपने माहात्म्य से बच गये, केवल उनके पेर के अंग्ठे में चोट लगी और 
खून बह निकला | इसके बाद उसने बुद्ध भगवान्‌ के ऊपर नीलगिरी नाम 
के अजातशत्र के उन्मत्त हाथी को छुड़वाया, किन्तु बुद्ध भगवान्‌ को मारने 
के उसके सारे प्रयत्न व्यर्थ हुए। इन चेष्टाओं से लोगों के हृदय से उसका 
आदर और प्रसिद्धि जाती रही ।* 


सुमंगलविलासिनी में दीघनिकाय के 'ब्रह्मजाल' सुत्त की भूमिका के 
विषय में निम्न प्रकार उल्लेख मिलता है :--एक बार “ब्रह्मदत्त! और 
उसके गुरूसुप्पिय” परित्राजक के मध्य विवाद हुआ | सुप्पिय का कहना 
था कि बुद्ध भगवान्‌ अकमंण्यता, अनित्यता, क्षणभंगुरता तथा आत्म- 
पीड़न का प्रतिपादन करने वाले हैं, नीचकुल में पेदा हुए हैं, और उनमें 
कोई भी अलौकिक ज्ञान नहीं है। इसके विरुद्ध ब्रह्मदत्त का कहना था कि 
उसको अपने गुरू सुप्पिय के द्वारा प्रतिपादित पशुयज्ञ आदि पापकाये नहीं 
करने चाहियें। यदि उसका गुर अग्निहोम आदि कार्य करता है, तो उसको 
(ब्रह्मदत्त को) ये कार्य नहीं करने चाहिये" । यदि उसका गुरू काले नाग से 
खेलता है, तो इसका अभिप्राय यह नहीं है कि उसको भी ऐसा ही करना 
योग्य है। ब्रह्मदत्त ते यह भी कहा कि सर्व प्राणी अपने-अपने कर्म का 
फल भोगते हैं। अपने कर्म के लिये प्राणी स्वयं उत्तरदायी है। न तो पुत्र 
के कर्म के फल के लिये पिता, और न पिता के कर्म के फल के लिये पत्र 
उत्तरदायी हो सकता है। इसी प्रकार माता, श्राता, शिष्य अथवा कोई 
इष्ट मित्र अथवा सम्बन्धी अपने से अन्य किसी पुरुष के कर्मफल के लिए 
उत्तरदायी नहीं है। यदि मैं बुद्ध, धम्म और संघ रूपी त्रिरत्न को बुरा 
कहता हूँ तो इस प्रकार मेरा अरिय (आये) को बुरा कहना पाप का 
मूल है ।' इसके पर्चात्‌ ब्रह्मदत्त ने बुद्ध भगवानु की प्रशंसा की, कि बुद्ध 
भगवान्‌ अहँन्‍्त हैं, सर्वश्र छ, प्रज्ञावान्‌ और विद्वान हैं। तत्पश्चात्‌ उसने 
धम्म ओर संघ की प्रशंसा की । इस प्रकार ब्रह्मदत्त ने अपने गुरू सुप्पिय 
से अपने विचारों में विरोध प्रगट किया। सन्ध्या समय वे लोग राजा 
अम्बलद्ठदिक के उद्यान में आये। उस उद्यान में राजा का एक सुन्दर 
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उद्यान-भवन था। बुद्ध भगवान्‌ ने वहाँ एक रात के लिये विहार किया 
था। सुप्पिय भी उसी उद्यान में ठहरा हुआ था। रात्रि में भिक्‍खु लोग 
बुद्ध भगवान्‌ के आसन के चारों ओर शान्ति पूर्वक बैठे हुए थे। जब रात्रि 
के प्रथम प्रहर में भिक्खु लोग उस उद्यान भवन की मण्डलमाल (बैठक) में 
बेठे हुए थे तो बुद्ध भगवान्‌ भी वहाँ पहुँचे और उन्होंने उनसे पूछा कि 
कोन सा विषय चर्चाधीन है ? भिक्‍्खुओं ने कहा कि ब्रह्मदत्त और सुप्पिय 
के आपस के विरोधी विचार तथा बुद्ध भगवान्‌ के अनन्त गुणों की चर्चा 
हो रही है। तब भगवान्‌ ने उनके विवाद की गुत्थी “ब्रह्मणाल' नाम के 
दीघसुत्त के उपदेश द्वारा सुलफायी ।१ 


सुमंगलविलासिनी में प्रथम बौद्ध संगीति में दीघनिकाय के संगायन 
सम्बन्धित परम्परा का उल्लेख इस प्रकार दिया गया है :--वैशाख-पृणिमा 
के दिन कुसीनारा के पास मलल्‍लों के साल वृक्षों के वन में बुद्ध भगवान 
के 'परिनिव्वाण” के एक सप्ताह पश्चात वृद्धावस्था में दीक्षा लेने वाले, 
महाकस्सप के संघ के 'सुभह” भिक्खु ने भगवान्‌ के निर्वाण के समाचार 
सुनकर दुःखी होने वाले भिक्खुओंसे कहा था--'मित्रो, तुम्हें शोक करने की 
और दुःखी होने की आवश्यकता नहीं। हमको अब उस महाश्रमण 
(बुद्ध भगवान्‌) से छुटकारा मिल गया, जो हमको हमेशा 'यह करो,वह मत 
करो" इत्यादि कहकर तंग किया करता था। वृद्ध भिक्खु की इस बात को 
' मुनकर महाकस्सप ने सोचा कि भिक्‍्खुओं को इस प्रकार के लोगों से बचाने 
के लिये तथा सद्धम्म की, नष्ट होने से रक्षा करने के लिये, विद्वान बौद्ध 
भिक्‍खुओं की संगीति बुलानी चाहिये। उन्होंने भिकक्‍खु संघ को सम्बोधित 
करके कहा-“'धम्म ओर विनयका पुनर्वाचन होना चाहिये।' बुद्ध भगवान्‌ के 
परिनिर्वाण के परचात्‌ २१वें दिन पाँचसौं भिक्‍्खु जो सब अहँत थे और जो 
पटिसंभिधा (विश्लेषणात्मक ज्ञान) के घनी थे, निर्वाचित किये गये। 
इन भिक्‍खुओं के निर्वाचन के बारे में उल्लेख है कि बुद्ध भगवान्‌ के शरीर 
त्याग से एक सप्ताह तक उनके मृत शरीर की लोगों ने धूप और मालाओं से 
पूजा की। तत्पश्चात्‌ उनका मृत शरीर चिता पर रखा गया, किन्तु एक 
सप्ताह तक दाह संस्कार सम्पन्त नहीं हुआ। उनकी मृत्युसेइतीसरे सप्ताहमें 
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दाह संस्कार सम्पन्न होने के पदचात्‌ उनके अवशेषों (फूलों या भस्मी) की 
पूजा मृतिका-कोष्ठागार में स्थापित करके की गयी, तथा ज्येष्ठ मास के 
शुक्ल पक्ष की पंचभी के दिन उनके अवश्ेेषों का विभाजन हुआ । विभाजन 
के दिन वहाँ बहुत से भिक्‍ख बुलाग्रे गये । उन्हीं भिक्‍खुओं में से पाँच सो 
विद्वान भिवखु प्रथम संगीति के लिये निर्वाचित किये गये थे। इन भिकक्‍्खुओं 
को चालीस दिन का अवकाश दिया गया था, जिससे वे लोग अपनी 
सम्पूर्ण बाधाओं से निवृ त्त होकर प्रस्तावित संगीति के संगायन में विविध- 
रूप से भाग ले सकें। महायेर महाकस्पस उन पाँच सौ भिक्‍खुओं के साथ 
राजगह (राजगृह) गये। अन्य महाथेर अपने-अपने संघ के साथ दूसरे 
भिन्‍न-भिन्‍न स्थानों को पधारे । इस समय पुराण नाम के महाथेर ने अपने 
सात सो भिक्‍्खुओं के साथ कुसीनारा जाकर वहाँ की जनता को आइवासन 
दिया। आनन्द थेर अपने पाँच सौ भिक्खुग्रों के साथ सावत्थी में जेतवन 
को लौट गये । सावत्थी के लोगों ने आनन्द थेर को आता देखकर समभा 
कि बुद्ध भगवान्‌ भी अवश्य ही उन्हीं भिक्‍खुओं के बीच में होंगे। किन्तु 
जब उन्होंने बुद्ध भगवान्‌ के 'परिनिव्वाण” का समाचार सुना तो वे बड़े 
निराश हुए और रोने लगे। थेर आनन्द ने उस गन्ध कुटी की पूजा को, 
जहाँ कि बुद्ध भगवान्‌ विहार किया करते थे। उसके द्वारकों खोला और 
उसे साफ किया। उसको साफ करते हुए वे यह कह- कहकर रोने लगे-- 
भगवन्‌, यह आपका स्तान का समय है, यह उपदेश देने का और यह 
भिक्‍खुओं को शिक्षा और आदेश देने का; यह आपके लेटने का, यह सोने 
का, यह मु ह हाथ धोने का समय है । वे सुभ के घर भिक्षा के लिये गये 
और वहाँ उन्होंने दीघनिकाय के 'सुभ सुत्त' का व्याख्यान दिया । भिक्‍खुओं 
को जेतवन' में .छोड़कर वे राजगृह में प्रारम्भ होने वालो प्रस्तावित 
संगीति में भाग लेने गये। अन्य भिक्‍्खु भी, जो कि संगीति में भाग लेने के 
लिये चुने गये थे, राजगृह पहुँचे । सवे भिक्‍खुओं ने आषाढ़ पूणिमा के दिन 
उपोसथ किया और बर्षा ऋतु वहीं बितायीं । भिक्‍्खु लोग अजातक्त्र के 
पास गये और उससे राजगृह के अठारह महाविहारों की मरम्मत करवाने 
की प्रार्थना की । अजातशत्र्‌_ तदनुसा र उन विहारों की मरम्मत करा 
दी। उसने उनके लिये 'सत्तपण्णि' (सत्तपर्णी) कन्दरा के नीचे, वेभार 
पर्वत के पास, एक सुन्दर और सुसज्जित सभामण्डप भी बनवाया, जो 
'विस्सकम्मा (विद्वर्कर्मा) के द्वारा स्वर्ग में बनवाये हुए सभामण्डप के 
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समान था। इसमें पाँच सो भिक्‍्खुओंके लिए पाँच सौ आसन तेयार किये 
गये थे । संगीति]के अध्यक्ष का उत्तरमुखी आसन मण्डप के दक्षिण में 
रचा गया था । इसके बीच में धम्मासन था, जिस पर बैठकर थेर आनन्द 
और थेर उपालि ने क्रमश: 'धम्म' और “विनय का पुनर्वाचन किया। 
'धम्म' ओर “विनय” का उसी समय पाँचसौ भिक्‍खुओं के द्वारा भी संगायन 
किया गया । पर 

उस समय प्रइन उठा कि थेर आनन्द अहुँत्‌ न होने पर क्‍या “धम्म' 
के उपदेश के लिए उपयुक्त हैं ? इस प्रइन को सुनकर थेर आनन्द लन्जित 
हुए। उन्होंने विशेष प्रयत्न के द्वारा उसी रात को अहंत्‌ पद प्राप्त कर 
लिया। संगीति में स।रे भिकखु उपस्थित थे, केवल थेर आनन्द का आसन 
रिक्त था । थोड़े समय॑ बाद वे अपने आसन पर प्रगठ हो गये। कुछ लोगोंने 
कहा कि थेर आनन्द आकाश मार्ग से आये तथा कुछ लोगों का मत था कि 
वे पृथ्वी के मध्य से आये। थेर महाकस्सप ने 'साधु-साधु' कहकर उनके 
अहंत्पद प्राप्ति की घोषणा की। उन्होंने सभा से पूछा कि पहले “धम्म' का 
संगायन हो अथवा “विनय” का। सभा की राय पहले विनय के संगायन 
की हुई, क्योंकि बुद्ध शासन विनय के ऊपर ही आधारित है। फिर प्रश्न 
उठा कि विनय के ऊपर उठे हुए प्रश्नों का उत्तर कौन दे ? निश्चय हुआ 
कि थेर उपालि विनय के ऊपर उठे हुए प्रइनों का उत्तर देंगे। महाकस्सप 
ने सभा की राय लेकर तब थेर उपालि से पूछा कि प्रथम 'पाराजिका' के 
नियम का विधान कहाँ हुआ ? उत्तर मिला कि इसका विधान मेथुन-धम्म 
के विषय में 'सुदिण्ण कलन्दक पुत्तों' के सम्बन्ध में हुआ था। इसी प्रकार 
विनय के ऊपर उठाये गये सारे प्रश्नों का उत्तर थेर उपालि ने दिया । 
भिक्‍खुओं ने उसे दृहराया तथा स्मरण किया। प्रश्न उठा किथेर 
आनन्द विनय के ऊपर उठे हुए सारे प्रश्नों का उत्तर देने के लिए उपयुक्त 
हैं क्या ? सभा की राय में थेर आनन्द उपयुक्त थे, किन्तु थेर उपालि इस 
कारण चुने गये, कि बुद्ध भगवान्‌ ने विनयधर भिक्‍्खुओं में थेर उपालि को 
सर्वप्रथम स्थान दिया था। इसके पदचात्‌ थेर आनन्द को धम्म विषयक 
प्रदनों का उत्तर देने के लिये चुना गया। सुत्तपिटक का दीघनिकाय 
सर्वप्रथम संगायन के लिये ग्रहरा किया गया । इसलिये इसके प्रथम ग्रंथ 
दीघनिकाय के “ब्रह्मजाल” सुत्त का संगायन सबसे पहले थेर 
आनन्द के द्वारा हुआ तथा सव्वे भिक्खुओं ने उसे एक साथ मिलकर 
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दुहराया । इसके पदचात्‌ शेष चार निकायों के सुत्तोंका भी ऋमश: संगायन 
इसी प्रकार हुआ ।' 


सुमंगलविलासिनी का प्रथम बौद्ध-संगीति का वर्णन विनयपिटक के 
चुल्लवर्ग, अध्याय ११ और महावेंस में दिये हुए वर्शोनोंका मिश्रण है। 
इसमें दो पातिमोकक्‍्ख भी विनय के पाठ में सम्मिलित किये हैं, जिनका 
संगीति में संगायन नहीं हुआ था। यह वर्णन महत्वपूर्ण इस कारण हैं, कि 
इसमें उन अंवस्थाओं का स्पष्ट वर्णन है, जिनके कारण भाणकों के विभिन्‍न 
सम्प्रदाय निकले, जिन्होंने विनय और निकायों को कण्ठस्थ किया और 
लोगों को समय-समय पर उनका पाठ सुना-सुनाकर उनकी रक्षा की तथा 
उनकी परम्परा भविष्य में स्थायी रखी ।* इसमें यह भी उल्लेख मिलता 
है कि खहकनिकाय के चार ग्रन्थर, जो खुहकनिकाय में बाद में 
सम्मिलित किये गये थे, भाणकों की सूची में नहीं हैं ।४ साधुओं को आठ 
विभागों में विभाजित करने का तथा उनकी परिभाषाओं का रोचक वर्णन 
भी इसमें मिलता है । 


समें वज्जियों की वेसाली की गणतन्त्र सभा की न्याय प्रणाली का 
वर्णन तथा उनके प्रति राजा अजातशत्र के वर-भाव के कारणों का भी 
उल्लेख है ।“ यही नहीं, महाराज अश्ोक के विषय में पौराणिक ढड्ू 
का वर्णन कि कुमार पियदास (प्रियदर्शन) राज्याभिषेक के समय छत्र 
धारण करके अशोक नाम से 'धम्मराजा” होगा, भी ध्यान देने योग्य है 
(अनागते पियदांसो कुमारो छत्तं उस्सापेत्वा असोको नाम धम्म राजा 
भविस्सति ।)* अशोकके बारे में ये भविष्यवाणी 'दीपवंस' को परम्परा से 
मेल खाती है, जिसके अनुसार कुमार पियदस्सन का राज्याभिषेक दो बार 
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हुआ ।१ पहले अभिषेक के समय उन्होंने अशोक” की पदवी धारण की 
तथा दूसरे अभिषेक के समय 'पियदस्सी' की । 


सुमंगलविलासिनी में अन्य मनोरंजक सूचनाओं का भी उल्लेख है। 
उजुज्ञा एक नगर था तथा “कण्णकत्थल' एक सुन्दर स्थान का नाम 
था। मिगदाय (मृगदाय) का यह नाम इसलिये पड़ा, क्‍योंकि इसमें मृगों 
को स्थतन्त्रता थी ५ गिज्ककट (ग़द्धकट) पर्वत का यह नाम इसलिए 
पड़ा कि इसके ऊपर गुद्ध रहते थे और इसकी चोटी का आकार गुद्ध के 
समान है ।* एक बार, भगवान्‌ बुद्ध गिज्मक्ट पर्वत पर विहार के समय 
निवास कर रहे थे, तो उन्होंने परिब्राजक निग्रोध और उसके शिष्य सन्धान 
के मध्य होती हुई बातें सुनी । वे वहाँ आकाश मार्ग से पहुँचे और निग्नोध 
के द्वारा पूछे गये प्रश्नों का उन्होंने उत्तर दिया ।४ गान्धार की राजधानी 
गन्धार ऋषि के द्वारा बसाई गई थी और यह नगर व्यापार का केन्द्र 
था ।* साल वत्तिक (साल वृत्तिक) एक ग्राम था और इसका यह नाम 
पड़ने का कारण यह था कि यह चारों ओर से साल वृक्षों से घिरा हुआ था, 
जो कि उसकी वृत्ति अथवा बाड़ के समान मालूम पड़ते थे।* अम्बवन 
घने आम्रवृक्षों का षण्ड या समूह था। इसमें पृथ्वी पर चारों ओर चाँदी 
के पत्रों को तरह चमकीला रेत विछा हुआ थ। और शिखर के ऊपर आम 
की शाखायें और पत्ते लदे हुए थे। यहां भगवान्‌ एकान्त में रहते हुए 
आनन्द प्राप्त करते थे ।» जेतवन के मध्य में करेरिकुटी, कोसम्बकुटी, 
गन्धकुटी और सालड्घर नाम के चार भवन थे। सालड्घर को राजा 
पसेनदि (प्रसेनजित) ने वनवाया था, तथा शेष तीनको अनाथपिण्डिक ने ।₹ 
इसमें साल, उदम्बर (अजीर), बड़ (बरगद), अस्सत्थ (अश्वत्थ८--पीपल) 
और सिरस के वृक्ष भी थे ।ई 
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चक्रवर्ती के सप्त रत्नों का भी सुमंगलविलासिनी में उल्लेख है । 
वे ये हैं--चक्र, हस्ति, अस्स ( शव ), मणि, इत्थी (स्त्री), गृहपतति 
( भाण्डागारी ), पेनायक ( सेना नायक ) ।* जैन पुराणों से यह वर्णन 
भिन्‍न है। वहां चक्रवर्ती के चौदह रत्न बताये गये हैं। 


सुमंगलविलासिनी में कहा गया है कि चतुम्महाराजिक स्वर में 
नब्बे लाख देव हैं और वे स्वगीय आनन्द का उपभोग करते हैं ।* अभस्सर 
( आभास्वर ) देवों के शरीर से उज्जोत ( उद्योत ) निकलता है और 
उनकी आयु की अवधि का प्रमाण अड़तालीस कल्प है ।* इसमें सारन्दद 
चेतिय को विहार के रूप में वर्णन किया गया है |" इसमें कहा गया है 
कि सुनिद्ध और वस्सकार दो बड़े धनी थे ।* इसमें नादिक गाँव को 
सम्बन्धियों का गांव कहा गया है तथा यह भी वर्णंत है कि नादिका 
सरोवर के पास चुल्लपीति और महापीति नाम के दो गांव थे।* 
सुमंगलविलासिनीमें कहा गया है कि 'मार' अपने पास ऐसे प्राणी रखता हैँ 
जो लोगो को तंग करते हैं तथा उन्हें मार डालते हैं ।* इसमें खरस्सरा, 
खण्डस्सरा, काकस्सरा, भग्गस्सरा इत्यादि सरोवरों का भी उल्लेख है ।” 
आचाय॑ बुद्धघोष बनारस के तन्तुवायों ( जुलाहों ) का भी निर्देश करते हैं, 
जोकि बहुतही सुन्दर और कोमल पोशाक बनाते थे | इसमें सूकर-महवका 
भी उल्लेख है, ( जिसको खा कर बुद्ध भगवान्‌ को पेचिश हो गई थी और 
जो उनका अन्तिम भोजन था ), कि यह बीच की, अर्थात्‌ न तो बहुत बड़ी 
और न बहुत छोटी आयु के, अर्थात्‌ युवा सूअर के मांस से तंयार किया 
हुआ खाद्य था । यह कोमल ( मृदु ) चमकीला खाद्य था ॥१ 


सुमंगलविलासिनी में चार प्रकार के बिस्तरों का वर्णन है ११:-- 
(१) भोगी लोगों का । (२) मृत पुरुषों का । (३) सिंहों का और 
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(४) तथागत का । इसमें बौद्ध वाहमय का उल्लेख है कि इसमें तीन पिटक, 
पाँच निकाय, नव अंग और चौरासी सहखस्न धम्मक्खन्धों का समावेश 
है।' आचार्य बुद्धघोष 'अदुमल्ल पामोक्‍्खा” का अर्थ करते हैं कि आठ 
महल राजा बीच की आयु वाले तथा शक्तिशाली थे।* 


सुमंगलविलासिनी में कहा गया है कि जम्बू द्वीप दस सहस्न योजन 
के विस्तार वाला है । इसमें एक मज्मिम देस ( मध्य देश ) और पूब में 
एक कजंगल देश भी है ।* इसमें उल्लेख है कि अपरगोयान सातसहख्र 
योजन त्तथा उत्तर कुरुदेश आठ सहस्न योजन के विस्तार वाले थे ।९ 

जोतिपाल का उल्लेख करते समय आचार्य बुद्धघोष कहते हैं कि 
उसे जोतिपाल इसलिये कहा जाता था कि उसके शरीर से कान्ति निकलती 
थी और वह अन्य लोगों का पालन करता था ।* सुमंगलविलासिनी में 
उल्लेख है कि शाक्य और कोलिय लोग खूब अच्छी खेती करते थे क्योंकि 
उन लोगों ने रोहिणी नदी के ऊपर एक बाँध बना लिया था । यह नदी 
शाक्य और कोलिय दोनो के देशों के मध्य में होकर बहती थी । 


सुमंगलविलासिनी में आचाये बुद्धघोष ने दक्षिण भारत की एक 
विचित्र प्रथा का भी उल्लेख किया है । इस प्रथा के अनुसार गोदावरी 
नदी के किनारे के लोग, अपने पूर्व पुरुषों की हड्डियों को पृथ्वी के अन्दर से 
खोदकर निकालते थे और उन्हें धोकर सुगन्धित द्रव्य मलकर एक जगह 
एकत्रित करते थे । फिर किसी मंगलमय दिवस में इसी अवसर के लिये 
एकत्रित किये गये खाद्यपदार्थों को खाते-पीतते जाते थे और चिल्ला-चिल्ला 
कर अपने दिवंगत पुरुष के नाम का उच्चारण करते जाते थे । इस प्रथा 
का नाम 'अत्थिधोपन' था । 

सुमंगलविलासिनी में भी श्रीलद्ु के बारे में वर्रोत मिलते हैं । 
इसमें राजा दुट्दगामणि के बारे में उल्लेख हैं कि तमिलों को पराजित 
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करने के बाद, इस राजा को हर्षातिरेक के कारण एक माह तक नींद नहीं 
आई थी । जब यह बात भिक्खुओं को ज्ञात हुई तो आठ थेरों ने राजा को 
अभिधम्मपिटक के “चित्तयमक' का पाठ सुनाया । इससे राजा को नींद आ 
गई । राजा ने दूसरे दिन उठ कर बड़े हर्ष के साथ कहा--'कोई ऐसा 
इलाज नहीं, जिसको मेरे पितामह के बच्चे, ये भिक्‍्खु नहीं जानते हों । 
ये ऐसी दवा भी जानते हैं, जो नींद ला देतो है ।! सुमंगलविलासिनी में 
आलिन्दक के थेर महापुस्सदेव का उल्लेख है, कि वे महान्‌ उपदेशक के 
नाम से .विर्यात थे (५ इसमें गामन्तपब्भार अथवा वामन्तपब्भार के 
थेर महातिव का भी वर्णन मिलता है कि इन्होंने तीस वर्ष तक निरन्तर 
आहेन्त्य-प्राप्ति का प्रयत्न किया था ।* तिपिठक दीघभाणक महासिव 
अथवा महासिवत्थेर का भी इसमें उल्लेख है और इनके मतों को मान्य रूप 
में उद्धृत किया गया है, किन्तु कई स्थानों पर इनके मतों के ऊपर अट्ठू- 
सालिनी के मतको मान्यता दी गई है।१ इनके साथ ही सुमंगलविलासिनी 
में थेर लोकुत्तर तथा थेर वृकव्हानु का भी वन आता है ।४ चुल॒नाग 
थेर का, जोकि दीपविहारवासी थेर सुम्म के शिष्य थे, वर्णन भी इसमें है, 
कि इनकी अपने गुरु तथा तीन साथी थेरों से मत-विभिन्‍नता थी ।* दीप- 
विहारवासी थेर सुम्म के एक दूसरे शिष्य तिपिटक चुलांभय का इसमें 
उल्लेख७ मिलता है कि इन्होंने कई बार लोहपासाद में उपदेश दिया 
और ये अपनी स्मरण शक्ति के लिये प्रसिद्ध थे । ये गिरिविहार में भी रहे 
थे, जिसको सम्मोहविनोदनी में गिरिगामकण्य कहा गया है । वहीं इनके 
द्वारा दी गई एक व्याख्या का भी उल्लेख है । राजा कूटकण्णतिस्स 
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(१६-३८ ई० परचात्‌ ) इनके भक्त थे ।१ आचार्य दीघभाणक अभयके बोरे 
में इसमें उल्लेख है कि इनकी स्मरणशक्ति के लिये प्रसिद्धि थी ।* इसमें 
राजा बसभ के बारे में उल्लेख मिलता है कि इन्होंने विद्यार्थी भिक्‍खुओं 
को पढ़ने का सामान देकर बड़ी सहायता की थी । यह सुनकर कि 
दीघभाणक अभय थेर लोहपासाद के. पश्चिम के अम्बलट्टिका (विहार ) में 
भहादस्सन सुत्त' के ऊपर उपदेश करेंगे, ये बहुत प्रसन्‍त हुए ।१ इसमें एक 
घटना का उल्लेख है कि एक पवित्र आचरण वाले थेर को अन्तिम समय 
में आहंन्त्य पद प्राप्त हुआ था और राजा बसभ ने .ठीक उनके देहावसान 
से पहले उनकी वन्दता की थी ।१  ' द 
गुद्य ग्रन्थों का भी सुमंगलविलासिनीमें उल्लेख है । इनको अपनाने 
अथवा बहिष्कारं करने के विषय में, इसमें बीच का मत अपनाया गया है । 
इसके अनुसार इन ग्रन्थों में से सबको नहीं, किन्तु परीक्षा करने के पश्चात्‌ 
केवल उन ग्रन्थों को अपनाना चाहिये जो कषायों तथा विकार भावों के 
नियन्त्रण में सहायक हैं। जो कषायों और विकारों के नियन्त्रण को प्राप्त 
नहीं कराते उनका बहिष्कार करना चाहिये । बहिष्कार योग्य ग्रन्थों को 
सूचीमें बेदुललपिटक, आलंवकगज्जित, गुल्हउम्मग्ग तथा गुल्हविनय हैं ।* 
चेतियपव्वतविहार के बारे में सुमंगलविलासिनी में उतलेख है कि 
यहाँ लेणगगिरिवासी थेर तिस्सने अपने पवित्र गुणोंके कारण उत्कृष्ट भेट प्राप्त 
की थी ।९ इसमें यह भी उल्लेख है कि प्राचीन खण्डराजीके थेर पांसुकीलिक 
यहीं रंहते थे और देवानांपियतिस्स के भाई अभय थेर ने यहीं दीक्षा ली 
थी ।* अनुराधपुर के महाविहार के विषय में इसमें उल्लेख मिलता हैं 
कि इसको देवानापियतिस्स ने थेर महिन्द के श्रीलछ्ूा में आने के कुछ 
समय पश्चात्‌ ही बनवाया था।* जो भिवखु विदेशों से महाचेतिय तथा 
महाबोधि वृक्ष की वन्दना के लिये आते थे, वे इसी महाविहार में ठहरते 
थे४ और यह महाविहार विद्वान थेरों के पवित्र उपदेशों के लिये 
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देश-विदेशों में प्रसिद्ध हो गया था ।* अम्बलट्टिका विहार तथा पंचनिकाय 
विहार भी महाविहार से सम्बन्धित थे। पहले में दीघभाणक थेरों ने 
ब्रह्मजालसुत्त! का* तथा दूसरे में राजा बसभ के समय में “महासुदस्सन 
सुत्त! का? उपदेश दिया था। यहाँ मूल त्रिपिटकों तथा उनकी अद्गुकथाओं 
का पाठ होता था और पाठ के समय अलुद्धियों को बतलाया जाता था और 
वे शुद्ध कर दी जाती थीं ।१ महाचेतिय के बारे में इसमें उल्लेख है कि 
यह लोहपासाद से भी अधिक मजबूत बनवाया गया था । पपंचसूदती में 
इसीलिये इसे असदिस ( असहृश ) महाचेतिय कहा गया है । इसका आयाम 
भी सबसे बड़ा था ।* सुमंगलविलासिनी के अनुसार, परम्परा कहनी है 
कि, थेर महाकस्सप ने इस महाचेतिय के लिये बुद्ध भगवान्‌ के अवशेष 
सुरक्षित रखे थे ।* यह भी कहा जाता है कि बुद्ध भगवान ने श्रीलंका में 
अपने विहारों के समय एक बार इस महाचेतिय के स्थान पर स्वय बेठकर 
इसे पवित्र किया था तथा थेर महिन्द ने इस स्थान पर इसी कारण पुष्प 
चढ़ाये थे ।९ इसमें उल्लेख है कि महाचेतिय उन स्थानों में से एक है, 
जहाँ बुद्धावशेष आवेंगे। इसमें उल्लेख है कि देवानांपियतिस्स ने नागद्वीप 
में राजायतन चेतिय* तथा जम्बुकोलविहार! बनवाये थे । रोहण 
प्रान्त के तिस्समहाराम का उल्लेख है कि यहाँ भिक्‍्खु लोग चातुर्मास के 
समय आते थे और अपने पढ़े हुए त्रिपिटक तथा ,अटद्गकथाओंको दुहराते थे । 
श्रीलंका के भिकखु-जीवन के बारे में सुमंगलविलासिनी में उल्लेख 
मिलता है कि वहाँ इतने भिबखु आहंन्त्य पद प्राप्त कर चुके हैं कि गांवों के 
उपाश्चयों में ऐसा कोई स्थान नहीं, जहाँ भिक्‍खुओं ने बैठकर आहुंन्त्य पद 
प्राप्त न किया हो ॥*१९ श्रीलंका में अभयगिरि, चेतिय पब्वत तथा चित्तल 
पव्वत सहृद् बहुत से विहार थे जहाँ बारह-बारह हजार भिक्खु एक साथ 
रहते थे । इससे पता अलता है, कि इस द्वीप में विहारों और भिक्‍खुओं 
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की संख्या कितनी अधिक थी और इतने भिक्‍खुओं को भोजनादि देने वाले द 
कितने धर्म श्रद्धालु श्रावक थे । 


चेतिय पूजा की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि के बारे में सुमंगलविलासिनी 
में आचाये बुद्धघोष बतलाते हैं, कि थेर कस्सप ने महाराज अजातकत्र से 
भगंवान्‌ बुद्ध के अवशेषों को एकत्रित करवाने और उनको स्तूपों में 
सुरक्षित रखवाने के लिये प्राथना की थी।"' उस समय थेर का अभिप्राय 
उन स्तूपों की पूजा से था, या नहीं, यह स्पष्ट नहीं है।' सुमंगलविलासिनी 
में यह भी उल्लेख मिलता है कि चेतिय शब्द पहले यकक्‍खों (यक्षों) के 
निवास स्थान के अर्थ में प्रयुक्त होता था* और कहा जाता है कि 
बुद्ध भगवान बोधि प्राप्त करने के पश्चात्‌ पहले बीस वर्ष तक प्रायः ऐसे ही 
चेतियों में रहा करते थे । इनमें से कुछ के नाम ये हैं :--गोतमक, चापाल, 
सारनन्द और बहुपुत्तचेतिय । ये इन नामों के यक्षों के निवास स्थान थे । 
वहीं यह भी निर्देश है कि सबसे पहले भगवात्त बुद्ध ने अपने धम्मसेनापति 
अहँन्त शिष्य सारिपुत्त और थेर मोग्गलान के निर्वाण प्राप्त करने पर उनके 
अवशेषों के लिये चेतिय बनवाये थे। दीघनिकाय में कहा गया है कि 
चेतियों में बुद्ध, पच्चेक बुद्ध, बुद्ध भगवान्‌ के शिष्य तथा चक्‍क्रवत्ति 
( चक्रवर्ती ) राजाओं के ही अवशेष रखने योग्य हैं।* किन्तु 
सुमंगलविलासिनी में कहा गया है कि भगवान्‌ के शिष्यों में केवल आहेन्त्य- 
पद प्राप्त शिष्यों के ही चेतिय बनाने योग्य हैं।” इसमें उल्लेख है कि 
बुद्धों के अवशेष अभिन्‍न रूप से इकट्ठ रहते हैं, किन्तु भगवान्‌ गौतम बुद्धके 
अवशेष भिन्‍न-भिन्‍न परिमाण के टुकड़ों में अलग-अलग हो गये, क्योंकि 
भगवान्‌ जानते थे कि उनका परिनिव्वाण बहुत शीघ्र ही, उनके 'सासन' 
(शासन) के प्रत्येक दिशा में फलने के पहले हो जावेगा, इसलिये उनके 
अवशेष हर एक भक्त को सुप्राप्य होने चाहिये, जिससे वे लोग उनके स्तूप, 
चाहे सरसों के बराबर ही क्‍यों न हों, बनवा सर्के और उनकी वन्दना करके 
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परलोक में सुखी जीवन प्राप्त कर सकें ।१* कहा जांता है कि भगवान्‌ बुद्धने 
मनन्‍्त्री सन्‍्तति का स्तृप. बनवाया था, जिससे लोग उसकी वन्‍न्दना करके 
पुण्य के भागी होंगे (महाजनो वन्दित्वा पुञ्नञमागी भविस्सति ।)* 


सुमंगलविलासिनी में कहा गया है कि चेतिय अथवा बोधिवृक्ष की 
वन्दना करने जाना 'मेत्तं कायकम्मम' तथा “चलो चेतिय की वन्दना करे 
कहना 'मेत्तं वाचिकम्मम' है ।* इसी में आगे कहा गया है कि यदि कोई 
हषित मन होकर चेतिय की वन्दना को जाता है और वन्दना करने से पहले 
ही मर जाता है, तो वह ॒ परलोक में सुखी अवस्था को प्राप्त होता है ।*९ 
यह भी कहा गया है कि भिक्‍खु को उत्सवों के अवसर पर चेतिय वन्दना के 
लिये नहीं जाना चाहिये, जिससे कि उनकी शान्ति भंग न हो।* वहीं 
यह भी निर्देश है कि भिक्‍खु को हषित मन होकर बुद्ध भगवान्‌ का स्मरण 
करते हुए चेतिय वन्दना को जाना चाहिये और यदि चेतिय बड़ा हो तो 
प्रत्येक परिक्रमा में चार स्थानों पर धोक देकर और यदि छोटा हो तो 
आठ स्थानों पर धोक देकर चेतिय की तीन परिक्रमायें करनी चाहिये ।६ 
इससे पता लगता है कि चेतिय पूजा श्रीलड्डा में कितनी अधिक बढ़ 
गई थी । 

भूतावेश को शान्‍्त करने के लिए सुमंगलविलासिनी में उल्लेख है 
कि भूतावेश होने पर पहले 'मेत्तसुत्त! 'रतनसुत्त' तथा “ाजग्गसुत्त' का 
पाठ सात दिन तक करना चाहिए। फिर इन तीन सुत्तों के साथ 
आटानाटिय सुत्त' का पाठ करना चाहिये। पाठ करने वाले को पाठ वाले 
दिनों में ढालों से सुरक्षित करके ले जाना चाहिए और पाठ बन्द कमरे में 
करना चाहिए । यदि इसका भी कुछ प्रभाव न हो तो “परित्तसुत्त' का 
पाठ करना चहिए ।५ 





१. सुमंगलविलासिनी भाग २, पृ० ६०४ । 
२. धम्मपदद्गकथा भाग ३, पृ० ८३ | 

३. सुमंगलविलासिनी भाग २, पृ० ५३१ । 
४ ».. १० ५८२ । 
५. सुमंगलविलासिनी भाग १, पृ० १८४ । 
दर १7 7१. 0४१ १८९ । 
७ ४ भाग २१० ६९४ । 


( १९४ |) 


अन्य अट्टूकथाओं के समान सुमद्भुलविलासिनी में भी देवताओं का 
वणशन मिलता है। इसमें उल्लेख है कि “ब्रह्माहारीत”, जिसका नाम 
'महासमयसुत्त' में भी आता है, सारे ब्रह्माओं में प्रधान है'* तथा इसमें 
यह भी कहा गया है कि “ब्रह्मा सनतकुमार' देवों में उपदेशक है। सक्‍क 
(शक्र, इन्द्र) का उल्लेख अट्टकथाओं में सबसे अधिक मिलता है । 'पुरिन्दद' 
भी इसी का नाम है। यह देवलोक में पवित्र और धार्मिक बौद्ध राजा 
समभा जाता है और सच्चे धर्म का रक्षक माना जाता है। जब कभी 
किस सज्जन मनुष्य पर आपत्ति आती है तो इसका सिंहासन गर्म हो 
जाता है, जिससे उसकी आपत्ति की ओर इसका ध्यान आकर्षिक होता है । 
जन ग्रन्थों में भो वर्णान है कि किसी धर्मात्मा के ऊपर आपत्ति आने पर 
इन्द्र का हासन हिलने लगता है। सुमद्भगलविलासिनी में उल्मेख है कि 
इन्द्र ने दोण के हाथ से, जबकि वह बुद्धावशेषों को सब को बाँट रहा था, 
बुद्ध भगवान्‌ का दनन्‍्तावशेष चुरा लिया थाः और उसने बौद्ध भिक्‍ुओं 
को 'अजातसत्र  (अजातकात्र्‌ ) को धोखा देने के लिए उकसाया था। आगे 
इसमें उल्लेख है कि जब राजा दुद्ुगामणि ने महास्तृप की रचना की तो 
इन्द्र ने विस्सकस्मा (विश्वकर्मा)को ईंट बनाने के लिये भेजा था। 
समज़ुलविलासिनी में उल्लेख है कि इन्द्र बहुधा पियंगु दीप में भिक्‍्खुओं को 
पवारणा (वर्षाकाल के चातुर्मास के अन्त में की जाने वाली क्रिया विशेष 
अथवा रस्म) के लिये निमन्त्रण देने आता है। सिहलियों में अब तक 
विश्वास है कि इन्द्र मनुष्यों के पुण्य कर्मों का लेखा रखता है।* 
समंगलविलासिनी में एक रोचक वर्णान मिलता है कि चार 'महार,जानो 
उनके पुत्र तथा मन्त्रिगण क्रम से पूणिमा, द्वितीया और चतुद्दंशी के दिन 
प्रस्थान करते हैं और सूनहरी पुस्तक में मनुष्यों के पुण्य कार्यो का लेखा 
लिखते हैं और उस पुस्तक को पंचसिख (गन्धवे) को देते हैं। वह उस 
पुस्तक को मातलि को देता है और वह उसको इन्द्रके समक्ष प्रस्तुत करता 
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है। तब इन्द्रदेव उसको सभा में पढ़ता है । यदि मनुष्यों ने बहुत से पुण्य 
कर्म किये हों तो देव लोग बहुत हषित होते हैं ।* 

सकक्‍्क (इन्द्र) के परिवार में विस्सकम्म (विश्वकर्मा), पंचसिख तथा 
मातलि हैं। मार तथा सक्‍कमें इतना अन्तर है कि सक्‍क घामिक है, जबकि 
मार पाप्मा या पापात्मा समझा जाता है। सक्‍क के हाथी का नाम 
'एरावन' (ऐराबत) है । यह देवों की काम-रूपीश्रेणी के देवों में से एक 
है, और इच्छानुरूप रूप धारण कर सकता है। जब इन्द्र उद्यान में आता 
है तब यह हाथी का रूप धारण करता है ।* जैन ग्रन्थों में भी इसका ऐसा 
हो उल्लेख है। “आटानाटिय' सुत्त में उल्लेख है कि धातरद्ु, विरुल्ह, 
विरुपाक्ष तथा वेस्सवण ये स्वर्ग के 'चतारो महाराजानो” अर्थात्‌ चार 
दिशाओं के चार लोक पाल हैं और ये इन्द्र के आधीन हैं । 


सुमंगलविलासिनी के अनुसार वेस्सवण (वेश्ववण) बुद्ध भगवान का 
विशेष मित्र था और वकक्‍तृत्व कला में बहुत निपुण था १ इसके पृष्ठ १६६ 
- में यह अपने दूसरे नाम कुबेर से भी प्रसिद्ध है। सक्‍क के समान इसमें भी 
बौद्ध होने के परचात्‌ परिवर्त्तन आया था। समन्तपासादिका के अनुसार 
वह बौद्ध धर्म गृहण करके 'सोतापन्‍न' होने के पहले अपनी तीक्ष्ण दृष्टि से 
देखकर कुम्मण्ड (एक छोटी श्र णी के देवताओं को) मारनेके स्वभाव वाला 


था। बौद्ध हो जाने के बाद वह सज्जनों और धामिकों का रक्षक बन 
गया ।९ 


देवलोक की शासन प्रणाली के विषय में बोद्धों की कल्पना मनुष्य 
लोक की शासन प्रणाली के समान ही है। मनुष्य लोक के समान उनमें 
भी नैतिकता है। दीघनिकाय के 'महासमयसुत्त' तथा “आटानाटियसुत्त' में 
धातरद्गु गन्धव्वों (गन्धवो-स्वगंके गायकों)का राजा है। सुमंगलविलासिनी 
में उसे हंंसराज कहा गया है और उसका नब्वे सहस्न का परिवार है ।* 
डा० आदिकरम का अनुमान है कि अट्ुुकथा में नाम परिवर्त्तन का कारण 
इस नाम की शब्द-व्युत्पत्ति की लोकप्रियता हो सकती है। पाली में 
१. सुमंगंलविलासिनी भाग २, पृ० ६५० | 
ब्‌ु 72 !2 पृ० इ८८ | 
३. हा भाग ३, पृ० ६६३ | 
४. समनन्‍्तपासादिका भाग २, पु० ४४० । 
५. सुमंगलविलासिनी भाग १, पृ० ४० । 





( श१ठे७ ) 


हंसराज का अर्थ राजहंस भी हो सकता है। वेष्णव पुराणों में राजहंस 
गन्धरवों का राजा कहा गया है।* सुमगलविलासिनी में कहा गया है कि 
दस सहसख्र ब्रह्माण्डों में ऐसे ही संरक्षक देवत्ता हैं और सर्व ब्रह्माण्डों में उनके 
ये ही नाम हैं।* “याम' के बारे में उल्लेख है कि अंगुत्तरतिकाय के 
'देवदूतसत्त' में कहा गया है कि ये निरयपाल संरक्षक देव हैं, जो कि यम को 
शासन में सहायता देते हैं। श्रीलड्था के कुछ थेर निरयपालों को नहीं 
मानते थे। उनका कहना था कि “कम्म' ही पर्याप्त रूप से फल देने में 
दधक्तिशाली है। थेरवाद सम्प्रदाय में प्रथम मत ही मान्य है, दूसरा नहीं । 
सुमंगलविलासिनी में मार को कण्ह (कृष्ण) और पमत्तबन्धु (प्रमत्तबन्धु) 
भी कहा गया गया है। अन्य अद्गककथाओं के समान सुमंगलविलासिली में 
भी मार के सैन्य दल का वर्णन एक सा ही है। बुद्ध भगवात्‌ ने बोधि- 
पल्‍लंक में तीन मारों-देवपृत्त, मिच्चु (मृत्यु) तथा किलेस (क्लेश) को 
हराया था, और बाद में खंध और अभिसंखारको । कैद 





ह १. जॉनल ऑफ पाली टेक्स्ट सोसाइटी 4. जॉर्नल ऑफ पाली टेक्स्ट सोसाइटी, १: १८६३, पृ० २४ | 
४२. सुमंगलविलासिनीं भाग २, पृ० ६८७ | 


२- पर्षंचसूदनी 


पपंचसूदनी, सुत्तपिटक के द्वितीय ग्रन्थ, मज्किमनिकाय के ऊपर 
आचाये बुद्धघोषकी विस्तृत अट्वुवः्था है। इसकी रचना उन्होंने थेर बुद्धमित्त 
की प्रार्थना पर की थी, जिनके साथ थे भारत से श्रीलंका जाते समय 
दक्षिण भारत के मयूरसुत्तपट्टनन ( आधुनिक मयवरम ) में रहे थे । ये थेर 
उस धिहार के अवश्य ही अध्यक्ष रहे होंगे, क्योंकि उनके लिये आचाययें 
बुद्धघोष ने “भदन्त' शब्द का प्रयोग किया है-- 

आयाचितो सुमतिना, थेरेण भदन्त बुद्धमित्तेन । 

पृव्वे मयरसुत्तपट्रनम्हिं सद्धि वसन्‍्तेन ॥* 

सुत्तपिटक की अन्य अद्ठकथाओं के समान इसमें भी आचाये बुद्धघोष 
ने प्रस्तावना में कहा है कि यह भी उस मूलभूत सिहली अद्वुकथा का पाली 
में अनुवाद है, जिसको कि थेर महिन्द ने भारत से अपने साथ लाई हुई 
पाली अद्ठुकथा से सिहली में भाषान्तर करवाया था और जिसको श्रीलका 
के महाविहार के थेरों की परंपरा ने सुरक्षित रखा है। इसके अतिरिक्त, 
उपसंहार की गाथाओं में यह भी लिखा हुआ है, कि अद्गकथाओं के ये पाली 
संस्करण, सिहली महाअद्गकथा के सार को लेकर ( सारं प्रादाय ) सक्षेप 
रूपमें लिखे गये हैं | सुमंगलविलासिनी तथा अन्य तीन निकायोंके पाली टेक्स्ट 
सोसाइटी तथा अन्य संस्करणों के समान, पपंचसूदनी के सज्किमनिकाय के 
पाठ भी अन्य संस्करणों के मज्मिमनिकाय के पाठ से मिलते हैं । 

यह अट्टुकथा भी सुमज्भलविलासिनी तथा अन्य तीन सुत्तपिटक के 
ग्रन्थोंकी अठ्ृकथाओंकी ही शैली पर लिखी गई है और इसमें भी पौराणिक, 
ऐतिहासिक, भौगोलिक तथा दार्शनिक वर्णनों का बाहुलय है। इसी कारण 
कोई सन्देह नहीं कि यह भी आचार्य बुद्धघोष की ही रचना है । 


पपंचसूदनी में आचाये बुद्धघोष लिखते हैं कि जिस प्रकार तीनों वेदों 
के प्रवचनकर्त्ता गुरु लोंग साधारण जनता को आसानी से समभाने के लिये 
उन्हींकी भाषा में--तमिल लोगों को उन्हीं की मातृ भाषा--तामिल में 


१. परपंचसूदनी-प्रस्तावना । 


( १६६ ) 


तथा आन्ध्र प्रदेश के लोगों को आन्ध्र की भाषा तिलुगु में प्रवचन करते हैं, 
उसी प्रकार बुद्ध भगवान्‌ भी लोक प्रिय दृष्टिकोण (सम्पुति अथवा सम्मति) 
को ध्यान में रखकर दार्शनिक अथवा वैज्ञानिक विषय का उपदेश देते समय 
श्रोताओं की समझ की आवश्यकता को ध्यान में रखते थे ( यथाहि देस 
भासा कुसलो तिण्णं वेदानं अत्थान' वण्णनको आचरियो, ये दमिल भासाय॑ 
वुत्ते अत्थं जानन्ति तेसम दमिल भासाय अचिक्खेति, ये अन्धक भासादिसु 
अजञ्ञ्गतराय तेसम्‌ ताय ताय भासायेति )।" उपयु क्त कथन से मालुम 
पड़ता है कि आचार्य बुद्धघोष के समय में चतुर्थ बेद-अथवंबेद की मान्यता 
नहीं थी । 

श्री बी० सी० ला का अनुमान है क्रि केवल 'दमिल' और “अन्धक! 
आदि भाषाओं के उल्लेख से आचार्य बुद्धघोष दक्षिणी मालूम पड़ते हैं, 
क्योंकि उन्होंने उत्तरीय भाषाओं का नामोल्लेख नहीं किया । किन्तु यह 
बात युक्तिसंगत मालम नहीं पड़ती, क्‍योंकि सिंहली अट्ठृकथा में ऐसा ही 
उल्लेख होने की सम्भावना हैं, जिसका अनुवाद उन्होंने पाली में जैसा का 
तेसा कर दिया होगा । दूसरे, यदि यह उन्हीं की उक्ति भी हो तो श्रीलंका 
वालों के लिये उत्तरीय भाषायें उतनी परिचित नहीं थी, जितनी दक्षिणी 
भाषायें । इसलिए उन्होंने दक्षिणी भाषाओं का ही उल्लेख किया होगा । 


सुमड्रलविलासिती के समान इस अट्ठकथा में भी आचायें बुद्धघोष 
ने पाली भाषा को बुद्ध वचनों की भाषा के रूप में अन्य भाषाओं से भिन्‍न 
कहा है और बताया है कि यह ध्वनि के दस गुणों से सम्पन्न है । इसमें 
उदात्त और अनुदात्त स्व॒रों की उच्चारण विधि, दी्षे तथा हस्व पर्दाश 
लम्बे तथा छोटे छनन्‍्द, अनुस्वार तथा अनुनासिक ध्वनि और सुसंबद्ध तथा 
सुव्यवस्थित वर्ण माला है और यह द्रविड़, किरात, यवनादि उन म्लेच्छ 
व शब्दों से रहित है, जिनमें कि सारी स्वर-व्यंजन ध्वनियों का 
अभाव है । 
सिथिलधनितं च दीघरस्सम्‌, गरूकलहुक॑ च निग्गदितम्‌ । 
सम्बन्धनं ववत्थितं विमुत्तं, दसधा व्यंजन बुद्धिया पभेदो ॥। 

दमिलकिरातयवनादिभिलेक्वानस भासाविय व्यंजनपारिपुरिया 
अभावतो' यहाँ इसकी टीका में म्लेच्छ भाषाओं में पारसीक भाषा का भी 
प्रहण किया गया है ॥ 


१. पपंचसूदती भाग १, पृ० १३७--३८ । 


( २०० ) 


श्री बी० सी० ला कहते हैं कि यवन भाषा" से, जिसको कि 
स्थामी संस्करण में गलती से सवन लिखा गया है, अभिप्राय रोमनों की 
लेटिन भाषा से है, क्योंकि पुरातत्व विभाग के द्वारा अभी प्राप्त किये गये 
कुछ स्पष्ट चिन्हों से यह प्रमाणित होता है, कि दूसरी शताब्दी ईसवी पूर्व॑में 
रोमन लोगों के साथ कांचीपुर के इधर-उधर के स्थानों का व्यापारिक 
सम्बन्ध स्थापित था ।* 


'अरियपरियेसण', 'महासच्चक' तथा अन्य सुत्तों में आचाये बुद्धघोष 
ते भगवान्‌ बुद्ध के बारे में कतिपय मनोरंजक कथाओं का उल्लेख किया है, 
जो कि जातक की निदान कथा से भी मिलती हैं। इसमें निम्न विषयों का 
वर्गान मिलता है :--चार सत्य, निक्‍्बेष दश बल, बोज्ञझंग, धम्मचक्‍्क, 
सव्वधम्ममूल, णिव्वाण, पठवी, तथागत, अभिसंबुद्ध, पापों का नाश, 
मिथ्या-विश्वास, सद्धा-विश्वास, पुग्गल, “णिव्वाण” की ओर ले जाने वाले 
मग्ग (मार्ग), विध्त, स्पर्श, वृद्धावस्था, मृत्यु, दुःख, सम्यकस्मृति, चेतन्य, 
पासाद भावना, संयम अथवा वासनादमन इत्यादि । 

इसमें भी अन्य अट्रुकुथाओं के समान मन्तोरंजक ऐतिहासिक तथा 
भोगौलिक वर्णन मिलते हैं :-- इसमें कुरंदेश का उल्लेख है और कहा गया 
है कि उस देश. के राजा भी कुरु (कौरव) कहलाते थे। इन लोगों के मूल 
उद्गम के बारे में इस अद्कुकथा में नीचे लिखी काल्पनिक कथा कही गई 
है :--राजा मान्धाता को चक्ररत्न प्राप्त हुआ था, इसलिये वह चक्रवर्ती 
राजा कहलाता था। इस चक्ररत्न के प्रभाव से वह किसी भी इच्छित 
स्थान पर जा सकता था। उसने देवलोक के अतिरिक्त पृव्वविदेह, अपर 
गोयान और उत्तरकुरु को जीत लिया था। जब वह अपनी उत्तरक्रु की 
विजय यात्रा से लोट रहा था तो, वहाँ के बहुत से निवासी उसके साथ 
जम्बूद्वीप आये। जम्ब॒द्वीप में जहाँ ये लोग अनेक गाँव, नगर और प्रान्त 
बनाकर बसे, वह सारा प्रदेश कुरु राष्ट्र कहलाया । यही कारण है कि इस 
देश के लिए बहुवचन “कुरुसु” प्रयोग किया जाता है ।* (किन्तु संस्कृत में 
संभी देशों के लिये बहुबचन का ही प्रयोग होता है ।) 

१. पपंचसूदनी भाग २, पृ० २०३ । 


२: श्री बी० स्री० ला--बुद्धघोष (१६४६ संस्करण ),पृ० ८५। 
३- पपंचसूदनी भाग १, पृ० २२५-२६ । 


( २०१ ) 


इसी प्रकार सावत्थी (श्रावस्ती) नगर के यह नाम पड़ने के बारे में 
भी एक काह्पनिक व्याख्या इस अद्दुकथा में मिलती है। यह कहा जाता 
है कि यहाँ सब कुछ अर्थात्‌ व्यापार आदि की सर्व सामग्री मिल जाती 
थी। इसलिये यहाँ से जाने वाले व्यापारियों से जब अन्य व्यापारी 
पूछते थे कि वहाँ क्या-क्या वस्तुयें हैं तो वे व्यापारी लोग उत्तर में कहते 
थे--'सब्वं अत्थि' । इसलिये इस नगरका नाम सावत्थी पड़ा (अर्थात्‌ सब्बं 
यत्र अत्यि इति सब्वत्यि अथवा सावत्थी) ।९ 

“उक्कट्ु का यह नाम पड़ने का कारण यह था कि इसको बनाते 
समय उल्काओं (मशालों) के प्रकाश में रात्रि में भी बनाने का कार्य होता 
था, जिससे कि यह शुभ समय में ही जल्दी पूर्णो हो जावे । है 


पयाग (प्रयाग) को परपंचसूदनी में गंगा के घाट के रूप में वर्रान 
किया गया है। यहाँ राजा महापणाद का प्रासाद पृथ्वी के अन्दर समा 
गया था। हिमालय प्रदेश को इसमें तीन सह्न योजन के विस्तार वाला 
वर्णन किया गया है। >् 

पपंचसूदनी के अनुसार “कम्मासधम्म' कुरु देश का एक नगर था। 
आचाय॑ बुद्धघोषके अनुसार यह 'कम्मासदम्म'भी बोला जाता था। कम्मास 
एक यक्ष का नाम था । वह कम्मासपाद भी कहलाता था। उसके नाम 
के आगे 'पाद' इसलिये जोड़ा जाता था, कि एक बार उसके एक गहरा घाव 
लगा और अच्छा होने पर उससे एक चिकने शहतीर के समान चिन्ह कर 
दिया । 


कलन्दनिवाप' वेल_वन के एक वनप्रदेश का नाम था। इसका यह 
नाम पड़ते का कारण यह बताया गया है, कि यहाँ गिलहरियों को 
नियमानुसार प्रतिदित भोजन दिया जाता था। कहा जाता है कि एक 
बार एक राजा यहाँ शिकार खेलने आया । अधिक शराब पीने के कारण 
बह वहाँ एक वृक्ष के नीचे सो गया । उसके परिजन लोग फलों की खोजमें 
उसे छोड़ कर चले गये। शराब की गंध से एक काला सर्प उसके पास 
आने लगा। वृक्ष के अधिष्ठातृ देवता ने राजा के ऊपर आते हुए संकट को 
देखकर गिलहरी का रूप धारण कर लिया और चीं-चीं की आवाज में 
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जोर से शोर किया। उसके शोर को सुनकर राजा जाग गया। यह 
देखकर कि एक गिलहरी ने उसकी जान बचाई है, उसने आदेश निकाल। 
कि उस प्रदेश की गिलहरियों को प्रतिदिन नियमानुसार भोजन दिया 
जाय । इस कारण उस प्रदेश का नाम कलन्दनिवाप पड़ गया ।* 


इस अट्टुकथा में आकस्मिक तौरसे गंगा यमुना नदियों का, सावत्थी 
के जेतवन का तथा 'गिरिव्वज' का नाम आता है।* गिरिव्वज स्थान 
का यह नाम इस कारण पड़ा कि यह गायों के घेर की तरह चारों ओर से 
पहाड़ों से घिरा हुआ था ।* गंगा और यमुना के अतिरिक्त इसमें वाहुका, 
सुन्दरिका, सरस्सति (सरस्वती) तथा बहुमती इन चार नदियों का तथा 
“चित्तल' पर्वत का भी वर्णन है ।” कुरुदेश में भगवान्‌ बुद्ध के विहार के 
समय में उनके द्वारा किये गये कार्यों का भी इसमें उल्लेख है ।* इसी 
प्रकार बोधिवृक्ष और लुम्बिनी उद्यान से सम्बन्धित घटनाओं का भी इसमें 
उल्लेख है ।* 
इस अट्टुकथा में ताव्तिस स्वर्ग के पौराणिक वर्णन में लिखा है कि 
यह स्वर्ग बहुत सुन्दर है। यहां चार बड़े देवराज सक्‍क (शक्र--इन्द्र) के 
सेवक हैं। इसमें 'वेजयन्त' (इन्द्र का भवन) एक सहस्न योजन के विस्तारे 
वाला है। यहाँ इच्ध्र की सुधम्म (सौधर्म) नामक़ी देव सभा पाँच सो योजन 
आयाम वाली है। बेजयन्त स्वर्ग का रथ एक सौ पचास योजन 
विस्तृत है ।५ 
इसमें बुद्ध भगवान्‌ के दो प्रकार के उपदेशों का उल्लेख है-- 
सम्मुतिदेसना तथा परमत्थदेसना । सम्मुतिदेसना सर्वे साधारण के लिए 
होती थी, इसमें अनिच्च (अनित्य), दुःख, अनत्तखंध (अनात्म्यस्कन्ध), 
आयतन तथा सततिपद्ठान आदि के ऊपर उपदेश सम्मिलित होते थे ।5 
इस अट्टकथा में दर्मिलभासा तथा अन्धभांसा का उल्लेख मिलता है, 
जिनकी आधुनेक तामिल ओर तिलुगु स्थल रूप से स्थानापन्‍न कही जा 
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सकती हैं।! इसमें वृक्ष-पुजा का भी उल्लेख है कि उस समय गाँवों और 
नगरों में ऐसे वृक्ष थे जो पूजे जाते थे ।* गहपति (कृषक) के कृषि और 
गोपालन मुख्य व्यवसाय थे और वे उसके लिये कल्याणकारी समभे जाते 
थे।* इसमें पाँच प्रकार की ओषधियोंका उल्लेख है?:---सप्पि (सर्पि-घी) 
नवनीत (मक्खन), तेल, मधु और फारित (गुड़) । इसमें मारकों 'पजापति' 
कहा गया है, क्योंकि उसका अधिकार सारे मनुष्य समाज पर है ।* 
इसमें चार प्रकार की पृथ्वी का उल्लेख है*:--चिन्हित (चिन्हों वाली) 
लीछवित (ढेलों वाली), भावित (भावपुर्ण) तथा चित (चुनी हुई) । 


पपंचसूदनी में उल्लेख है कि बुद्ध भगवान्‌ के अवतार के समय से 
पहले प्रत्येक बुद्ध ने, गन्धमादन पर्वत” पर एक सप्ताह ध्यान में बिताया 
था। ध्यान से उठकर उन्होंने अपने मु ह 'अनोतत्त सरोवर' में धोये और 
अपने कपड़े पहनकर, दानपात्र हाथ में लेकर, वे आकाश मार्ग से उछले 
और 'इसिपत्तन' पर उतरे तथा भिक्षा के द्वारा भोजन प्राप्त कर वे फिर 
गन्धमादन पर्वत पर चले गये ।५ यह जगह इसिपत्तन इसलिये कहलाई, 
क्योंकि यहां ऋषि लोग आकाश मार्ग से उतरते थे, और यहीं से वे फिर 
आकाश मार्ग से गन्धमादन पवेत पर जाते थे। नादिका एक सरोवर का 
नाम था। उसके पास का गाँव भी इसी के नाम पर नादिका ग्राम नाम 
से प्रसिद्ध हुआ। इसमें उल्लेख है कि गोसिगसालवन नादिका सरोवर के 
पास एक वन-प्रदेश था। आचायें बुद्धधोष के अनुसार इसका यह नाम 
इसलिए पड़ा कि उस जंगल में एक बहुत बड़ा साल वृक्ष था, जिसकी 
शाखाएं उसके तने से गोश्वद्धों के समान निकली हुई थीं । 


आचाये बुद्धघोष कहते हैं कि बुद्धाया और गया का अन्तर तीन 

गावुत (गव्यूति) से कम था। एक गव्यूति लगभग छः कोस की होती है । 

पपंचसूदनी के अनुसार महावन वेसाली (वैशाली) के पास एक 
प्राकृतिक वन था ।5 यह कपिलवत्थु (कपिलवस्तु) से लेकर हिमालय तक 
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भ्रौर वहाँ से समुद्र के किनारे तक फैला हुआ था। यह सीमा रेखा से 
सीमित था। कोसाम्बी (कोशाम्बी) का यह नाम पड़ने के बारे में आचार्य 
बुद्धधोष दो प्रकार की व्युत्पत्ति देते हैं--पहली, इसके चारों ओर कोसम्ब 
वृक्ष उगे हुए थे और दूसरी, यह कोसम्ब ऋषि के आश्रम के पास बसा 
हुआ था। पर्पंचसूदनी में उल्लेख है कि अज्छ देश का यह नाम 
पड़ने का कारण यह था कि वहाँ के राजा लोग अपने शरीर की सुन्दरता 
के कारण श्रज्भ नाम से पुकारे जाते थे, इसीलिए उन्हीं के नाम पर देश का 
यह ताम पड़ा ।! इसमें बताया है कि चम्पानगरी का यह नाम पड़ने का 
कारण था कि वहाँ चम्पक वृक्ष बहुत अधिक थे ।* इस नगर के पास एक 
गरग्गरा नाम का सरोवर था, जिसे रानी गग्गेरा ने खुदवाया था। इसके 
किनारों पर चम्पक वृक्षों का समूह था, जो कि अपने पुष्षों की सुगन्धि के 
लिये प्रसिद्ध था। बुद्ध भगवान्‌ ने यहाँ कितनी ही बार विहार किया था। 
पपंचसुदनी में एक 'बेलुवा” नाम के छोटे गाँव का उल्लेख है जोकि वेसाली 
के पास, नगर के दक्षिण में था।* “उत्तराप एक प्रदेश का नाम था, 
जो कि माही नदी के उत्तर में था। इसका दूसरा नाम अ गुत्तर भी था, 
क्योंकि यह अज्भ देश का हो भाग था, जो कि माही नदी के दूसरे किनारे 
पर था। 


लेखन कला के विषय में पपंचसूदनी में उल्लेख है कि कोसल 
(कौशल) के राजा ने राजा पुक्कुसाति को एक पत्र भेजा थ ,, जिसमें धम्म 
की व्याख्या थी।१ महावग्ग में भी उल्लेख है 'सचे खो उपालि लेखम 
सिविखस्सति ।” इससे ज्ञात होता है कि भगवान्‌ बुद्ध से पहले भी लेखन 
कला प्रचलित थी ।* 


पपंचसूदनी में जम्बूद्वीप* का क्षेत्रफल दस सहस्न योजन बतलाया 
गया है । यह प्रचुर अन्त-जल वाला देश था । इसके तीन सहस्न योजन के 
. अदेश में लोग रहते थे। दूसरे तीन सहस्न योजन के प्रदेश को हिमालय 
ने घेर रखा था। इस प्रदेश की" चौड़ाई पाँच योजन थी । यह चौरासी 
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सहस्न शिखर, पाँचसो नदियों और दो सहस्न योजनसे भी अ्रधिक विस्तार 
वाले सात सरोवरों से सुशोभित था| सरोवरों के नाम कण्णमुण्ड, अनो- 
तत्त, रथकार, चडडान्त (चुडडोन्त), कुणाल, मन्दाकिनी तथा सीहृष्पपात 
थे। इनमें से अनोतत्त पाँच पहाड़ियों से वेष्टित था। इन पहाड़ियों के 
नाम-सुदस्सन, चित्तकूठ, कालकूट, गन्धमादन और क्रैलास (कलाश) थे । 
सुदस्सन कट सुनहरे रंग का था और अनोतत्त सरोवर को घेरे खड़ा था। 
चित्तकूट सर्वे प्रकार के रत्नों और मणियों से पूर्ण अथवा चित्रित था। 
कालकट का रंग अजन के सहश था। गन्धमादन की श्रेणी के ऊपर 
वोरस प्रदेश था और उसका रंग गहरा था। इसके ऊपर बहुत प्रकार की 
ओषधियों की जड़ी बूटी उगी हुई थ. ।* जम्बूद्वीप को इसके वत बाहुल्‍य 
के कारण, जंगलबहुल तथा पुव्वविदेहको द्वीप कहा गया है। 

पावारिक आम्रवन, नालंदा के पावरिक सेट्टी (श्रेष्ठी) का क्रीड़ोद्यान 
था। इसके अन्दर पावरिक सेट्टी ने भगवान्‌ बुद्ध के उपदेश सुन कर और 
उनसे बहुत प्रसन्‍न होकर भिक्‍खुओं के लिये एक विहार बनवाया था और 
इसको भगवान्‌ बुद्ध के संघ को दान में दिया था।* इसमें उल्लेख है कि 
कोलिय नगर का यह नाम इसलिये पड़ा कि यह कोलिय राजाओं की 
राजधानी अथवा निवास स्थान था ।३ वहीं यह भी उल्लेख है कि हलिह- 
वसन नगर का यह नाम इसलिए पड़ा कि इसके बनवाने के समय लोगों 
ने पीले वस्त पहनकर 'नक्खत्तउत्सव” मनाया था । यह उत्सव किसी विशेष 
मंगलकारी नक्षत्र के उपलक्ष्य में मनाया जाता था। पपंचसूदनो में बताया 
है कि मखादेवअम्बवन विदेह के राजा मखादेव ने बनवाया था।१ इसमें 
कहा गया हैं कि राजकुमार बोधि का प्रासाद कोकनद कहलाता था, क्योंकि 
यह लटकते हुए कमल के आकार का बनवाया गया था।* निग्नोधाराम 
एक विहार का नाम था, जिसके चारों ओर परिकोटा था। इसमें अनेक 
दरवाजे तथा खिड़कियाँ और एक भोजनशाला तथा एक मण्डप था।* 
इममैं मज्मिम देस को जम्बू द्वीप का एक भाग कहा गया है। यह तीन सौ 
यौजन लम्बा, ढाई सौ यौजन चौड़ा तथा नौ सौ योजन की परिधि वाला 
१. पपंचसूदनी भाग २, पृ० ३४ । २. पपंचसूदनी भाग ३, पृ० ५२ । 
३. के भाग ३,पू० १०० | ४. और बे पृ० ३०६ । 
प्‌ ». पृ०३२१। ६. कर भाग ४७,पृ० १५० । 
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था। यह अनेक बुढ़ों, प्रत्येक बुद्धों, थेरों, बुद्ध भगवान्‌ के अस्सी शिष्यों, 
अनेक सा्वभौम सत्ताधारी राजाओं, प्रसिद्ध-प्रसिद्ध ब्राह्मणों और क्षत्रिय 
गृहस्थों का निवास स्थान रहा था ।* तपोदाराम का एह नाम इसलिये पड़ा 
कि इसमें उष्ण जलका एक कुण्ड था ।* वेभार पहाड़ी की तराई में पाँचसी 
योजन विस्तार का नागों का एक निवास था और वहाँ पर एक बड़ा 
सरोवर था जिसमें नागलोग क्रीड़ा किया करते थे। उसी सरोवर से तपोदा 
नदी निकलती थी, जिसका पानी गम था । * गंगा, यमुना, अचिरावती 
सरम्भू और साही नदियाँ अनोतत्त सरोवर अथवा भौल से निकलती है ।९ 
पपंचसूदनी में मालुवावेल,* एलण्ड (एरण्ड),* नीलकुरूण्डक, बन्धुजीवक, 
और काशिक।र० का तथा पुचिमण्डः (नीम) का भी उल्लेख है। आचाये 
बुद्धघोष ने इसमें दो प्रकार के वनों का वर्णान किया है--एक तो ऐसे जहाँ 
वृक्ष लगाये जाते हैं, तथा दूसरे वे जहाँ वृक्ष स्वयं उगते हैं। इनमें अम्बव॒न, 
महावन, अजनवन और सुभगवन क्ुत्रिम वन थे तथा जेतवन और 
बेलु वन स्वाभाविक वन थे ।5 पहले प्रकार के वनों से अभिप्राय शायद 
उपवनों अथवा पार्कों से है। 


बुद्ध भगवान्‌ के उत्पन्न होने के समय होने वाले ओहासो (आभास) 
के बारे में दीघभाणाकों और मज्मिमभाणकों के कथन का अन्तर भी 
पर्पंचसूदनी में दिया है ।** दीघभाणक कहते हैं कि यह आभास खीर 
के एक ग्रास के खाने के समय मात्र भी नहीं रहता। यह केवल इतने 
समय तक रहता है, जितना कि मनुष्य के जागने और पदार्थो' को विषय- 
भूत करने के बीच होता है। मज्मिमभाणक कहते हैं कि यह आभास 
उंगलियों के चटकाने के समय मात्र तक रहता है। यह इतने समय के 
पहले लुप्त हो जाता है, जितना कि 'यह क्‍या! शब्द उच्चारण करने में 
लगता है। भगवान बुद्ध के बारे में अत्युक्ति तथा अतिशयोक्ति पूर्ण बातों 
को पपंचसू दनी में भी संबहुलवार कहा गया है। 


१. पपंचसूदनी भाग ४, पृ० १७२। २. पपंचसूदनी भाग ४, पृ० १७२ | 
7 १8 भाग ५०० ४-५) ४. +) भाग २, पू्‌० प्र८९ | 
२ !5 भाग २,३१० रे७१। ६. 77 छः पृ० ध्द। 
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भाणकों के बारे में पपंचसूदनी में कहा गया है कि प्रारम्भ में इनका 
प्रयोजन बड़ा उपयोगी था, किस्तु बाद में 'गेहसितपेम” अर्थात्‌ 'यह हमारा 
दीघनिकाय है,, “यह हमारा मज्मिम निकाय है'--भाणकों के हृदय में 
आ गया । यह गेहसितपेम अट्ठुकथाओं के लिखनेके समयभी प्रचलित था ।* 

पपंचसयुदनी में कहा गया है कि हिमालय तीन सौ योजन विस्तार 
वाला है।* वेसाली (वेशाली) नगर का नाम वेसाली इसलिये पड़ा कि 
यह स्वयमेव दिन पर दिन बढ़ती हुई जनसंख्या के कारण विशाल होता 
जाता था। इसी कारण इसके परिकोटे बार-बार दूर-दूर पर बनाये जाते 
थे।* इसमें बताया गया है कि कपिलवत्थु (कपिलवस्तु) से राजगह 
(राजगृह) साठ योजन की दूरी पर है।? इसमें नादिका का सरोवर के 
रूप में वन है।* घोसिताराम विहार का यह नाम इसलिये पड़ा कि 
इसको घोसित श्र प्ली ने बनवाया था ।६ 

पपंचसूदनी (सिहली) में भगवान्‌ बुद्ध के बारे में उल्लेख मिलता है 
कि जब वे गर्भ में आये तो चार देवताओं के राजा (चतुम्महाराजिका) 
उनकी रक्षा के लिये उपस्थित रहते थे । बोधिसत्व की माता के हृदय में 
किसी भी प्रकार का काम विकार पैदा नहीं होता था और न वे किसी 
विकार भाव वाले से प्रभावित होती थीं ।० 

पपंचसूदनी में भी अन्य अट्टुकथाओं के समान श्रीलद्ा के बारे में 
चर्णन मिलता है। इसमें वर्णन है कि दुष्डगामणि के समय के थेरों में एक 
बहुत प्रसिद्ध थेर धम्मदिनन्‍न थे। वे अहेन्त थे और भिवषखुओं के आचायें 
तथा अध्यापक थे। उनके पथप्रदर्शन में बहुत से भिक्‍खुओं ने अहेन्त पद 
प्राप्त किया थां। उनका यश॒ चारों ओर फेल गया था। तिस्समहाराम के 
निवासियों ने उनकी महिमा को सुनकर उन्हें उच्च भिक्‍्खु-जीवन के ऊपर 
उपदेश देने के लिये आमन्त्रित किया था। थेर धम्मदिनन भिक्‍खु संघ के 
साथ (भिक्खु संघ परिवुत्तो) वहाँ गये, किन्तु वे लोग उनकी महत्ता को 

समभ नहीं सके। मार्ग में उन्होंने दो थेरों के भ्रम को कि वे अहुन्त हैं, 
१. पपंचसूदनी भाग २, पृ०६। २. पपंचसदनी भाग २, पृ० ६। 
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बड़े रोचक ढंग से दूर किया। उनमें से एक हंकनविहार के तथा दूसरे 
चित्तलपव्वतविहार के निवासी थे । दोनों को ही भूठा विश्वास था कि 
उन्होंने अहन्तता प्राप्त कर ली है। उसी प्रकार उन्होंने अपने गुरु महानाग 
को भी समझाया था कि वे अहन्त नहीं हैं। ये गुरु उच्चाट लड्डू में 
रहते थे ।१ विसुद्धिमग्ग में इनके बारे में यह भी उल्लेख है कि उनको 
ऐसी ऋद्धि प्राप्त थी कि वे अपने श्रोताओं को स्वर्ग और नरक के दर्शन करा 
देते थे ।* ' 


पपंचसूदनी में मलयवासी थेर मलियदेव के बारे में उल्लेख है *5 
ये एक सफल उपदेशक थे। इनके बारे में कहा गया है कि इन्होंने 
'छछक्कसुत्त” का उपदेश लोहपासाद आदि चौदह स्थानों पर दिया और 
प्रत्येक स्थान पर साठ-साठ भिवखुओं को आहन्त्य॑ पद प्राप्त हुआ ।* इससे 
अभिप्राय है कि ये श्रीलद्भू के कोने-कोने में उपदेश देते हुए घमते थे और 
लोगों को धर्म-लाम कराते थे । अधिक वृद्धावस्था में इनका अपने हाथ से 
स्‍्तान करने का वर्णन बड़ा हृदयस्पर्शी है। ये पुरुष को देखकर उसकी 
योग्यता के अनुसार ध्यान की भिन्‍न-भिन्‍न विधि देने में निपुणथे। 
मलयवासी विशेषण इनके नाम के साथ जोड़े जाने से प्रतीत होता है कि 
ये श्रीलद्भा के भीतरी पव॑तीय प्रदेश मलय के निवासी थे। थेर मलय 
महादेव ओर थेर धम्मगुत्त उन चार थेरों में से थे, जिनको कि थेर 
धम्मदिन्न ने दुदुगामणि के द्वारा दिया हुआ दलिया बाॉटिकर खाया था । 
यह दलिया वही था, जिसको अक्खखायिका अकाल के समय 
दुदुगामणि ने अपने कानों के मूल्यवान कुण्डलों को देकर प्राप्त किया था । 


पपंचसूदनी में वर्णन मिलता है कि दुद्गामणि का यह नियम था कि 

बहू किसी भी खाद्य-पदा्थ को, बिना किसी भिक्‍खु को उसका भाग दिये, 
महीं खाते थे। एक बार उन्होंने एक लम्बी मिच्े को बिना किसी भिक्‍खु 
को उसका भाग दिये खा लिया था। इसलिये प्रायरिचत्त स्वरूप उन्होंने 
मरीचविहार नाम का विहार भिक्‍खुओं के लिये बनवाया था। यह विहार 


१. पपंचसूदनी भाग १, पृ० १८४ । 
२. विसुद्धिमरग भाग २, पृ० ३९२। 
३. पषंचसूदनी (सिहली संस्करण), घु० १०२४ । 
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तीन वर्ष में पुरा हुआ। इस विहार की प्रतिष्ठा अथवा समर्पण उत्सव के 
समय उसने एक भारी उत्सव किया था, जिसमें एक लाख भिक्‍खु और 
नव्वे सहखन भिक्‍्खुनी सम्मिलित हुई थीं।!* इसी दिन एक रोचक घटना 
घटित हुई, जिसका परिणाम पश्चात्‌ समय में हुआ। घटना इस प्रकार 
है :--किथी छोटे सामशोर को पात्र भर गर्म खीर का भोजन प्राप्त हुआ । 
वह इस पात्र को अधिक गर्म होने के कारण बड़ी कठिनाई से ले जा रहा 
था। कभी इसको अपने कपड़ेके छोरों पर बदल-बदल कर रखता तो 
कभी जमीन पर। एक सामणोरी ने यह देखकर अपना पात्र उसके गर्म 
पात्र के नीचे रखने को उसप्ते दे दिया। साठ वर्ष बाद श्रीलछ्ूा में अकाल 
पड़ा और वे दोनों अलग-अलग श्रीलक्ा को छोड़कर भारत में आ 
गये । सामणोरी ने, जो कि अब भिकक्‍लथुनी थी, सुना कि एक भिवद्धु 
सिहलद्वीप से भारत आया है। वह उसे देखने गंयी। बातचीत करने 
पर उसको पता चला कि वह भिवद्धचु वही सामणोर था, जो उसको 
मरीचविहार के उत्सव के दिन मिला था और जिसको उसने बचपन 
में अपना पात्र दिया था। उन दोनों के हृदय में एक दूसरे के, प्रति 
प्रेम पेदा हुआ। यद्यपि वे साठ वर्ष के थेर-थेरी थे, वे अपने उच्च 
भिक्‍्खु जीवन से गिर गये और उन्होंने पाराजिका अपराध किया । 


पपंचसूदनी में उल्लेंख है कि दुद्मगामणि के पश्चात॒कालीन थेरों में 
थेर कालबुद्ध रविंखत बहुत ही प्रसिद्ध हुए हैं। वे शायद दूदुगामणिके किसी 
मंत्री के पुत्र थे और वौद्धधर्मके निपुण उपदेशक थे। उनको 'बातकसित 
पव्व॒त' पर आहेन्त्य प्राप्त हुआ था और वे चेतियपच्वतविहार में बहुत 
से भिकव्ुओं के अध्यक्ष बनकर रहते थे। राजा सद्धातिस्स एक बार रात 
भर खड़े रहकर इनके उपदेश को बड़े ध्यानपूर्वक सुनते रहे थे।* 


पपंचसूदनी में थेर तिस्सभूति के बारे में उल्लेख है, कि जब वे 
विद्यार्थी अवस्था में थे तो उनके हृत्य में एक बार गाँव में से जाते 
समय, एक स्त्री को देखकर प्रबल काम विकार उत्पन्त हुआ। विकार 
भाव आते ही उन्होंने हढ़ता से उसको नष्ट कर दिया, किन्तु रात्रि को 
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सोते समय उनको वह स्त्री फिर दिखाई दी। इस पर वे अपने 
गुरु मलयवासी थेर महासंघरव्खित के पास गये और उनका परामरों 
लेकर ध्यान के द्वारा उस विकार भाव को उन्होंने नष्ट कर दिया। इसके 
पदचात्‌ वे अहँन्त हो गये।" जिस प्रकार समन्‍्तपासादिका आदि में 
महासिवत्थेर आदि प्राचीन थेरों के उल्लेख मिलते हैं, प्ंचसूदनी में थेर 
गोणरविय का उल्लेख मिलता है। थेर चूलनाग के बारेमें इसमें उल्लेख है 
कि ये विद्वान्‌ उपदेशक थे और इन्होंने अम्बिलविहार में 'छछक्कसुत्त' का 
उपदेश दिया था ।* अनत्ता (अनात्मता) के ऊपर दिये गये इनके उपदेश 
का एक ब्राह्मण के ऊपर विलक्षण प्रभाव पड़ने का उल्लेख, अन्य 
अट्रकथाओं की तरह पपंचसूदनी में भी है।* इसमें कहा गया है कि थेर 
तिपिटक चुलाभय और थेर चुलनाग भी दीपविहारवासी थेर सुम्म के ही 
शिष्य थे ।१ थेर सुम्म का निर्देश इसमें तिपिटक चुल्लसुम्म नाम से भी 
किया गया है ।* सम्मोहविनोदनी में इन्हें दिव्वविहार के थेर सुम्म कहा 
गया है । 


राजा सद्घधातिस्स(७७-५६ ई० पूर्व) की धार्मिक हृढ़ताका महत्वपूर्ण 
उल्लेख पपंचसूदनीमें मिलता है, कि ये पुरी रात खड़े रहकर बड़े ध्यानपुर्वक 
थेर कालबुद्धरविखत का उपदेश सुनते रहे थे। ये बौद्ध-सिद्धांतों के पक्के 
अथुयायी थे और नियमों का पालन बड़ी तत्परता के साथ करते थे । इन्होंने 
एक बार तित्तिर माँस खाने की अपनी उत्कट इच्छा को बराबर तीन वर्ष 
तक इसलिये अपने हृदयमें दबाकर रखा था,कि यदि उनकी इच्छा लोगोंको 
ज्ञात हो जावेगी तो लोग कितने ही तित्तिरों को मार डालेंगे और उनके 
लिये उनका मांस प्राप्त करंगे। अन्त में तिस्स नाम का एक व्यक्ति इनको 
मिला जो अपने प्राणों के संकट आने पर भी किसी जीव को नहीं मारता 
था। इन्होंने पहले उसकी परीक्षा की और फिर उससे ऐसा तित्तिर-मांस 
लाने को कहा जो, बेचने वाले के पास रखा हुआ हो और विशेषतः इनके 
निमित्त से तित्तिर को मार कर प्राप्त न किया गया हो ।* 





१. पपंचसूदनी भाग २, पृ० ६६ । २. पपंचसूदनी (सिहली), पृ० १०२५ । 
३. ह भाग १पू० २२०। ७8७. » भाग १, १० १५५। 
४. ह# 7 प१०२३०। ६. +# भाग २, (० २६४। 


( २११ ) 


आचार्य दीघमाणक अभययथेर के बारे में पपंचसूदनी में उल्लेख है कि 
गालियों को सहने की इनमें अपूवे सहनशीलता थी। ये वही थेर हैं 
जिन्होंने चेतियपव्वतविहार को लूटने के लिये आये हुये डाकुओं का स्वागत 
करके उनको विहार का रक्षक बना दिया था।" इसमें उल्लेख है कि किस 
प्रकार इन्होंने कल्याणी के एक थेर को बताया था, कि उस समय तक 
उनको आहहुँच्त्य प्राप्त नहीं हुआ था ।९ 

अन्य अट्ठुकथाओं के साथ पपंसूदनी में राजा महादाट्विक महानाग 
(६७-७६ ई० पश्चात) का उल्लेख मिलता है कि इनके समय में गिरिमण्ड 
विहार के बन चुकने के पश्चात्‌ गिरिमण्ड पूजा महोत्सव हुआ ।* इसी 
पूजा महोत्सव के सम्बन्ध में लेणगिरि के प्रसिद्ध शेर तिसस का भी उल्लेख 
आता है, जो कि पवित्र और धामिक जीवन बिताने के लिए प्रसिद्ध थे । 


धामिक राजा बसम (१२७-१७१ ई०पशचात्‌) के बारे में पपंचसूदनी 
में उल्लेख है कि इन्होंने एक थेर को परीक्षा को थी कि वे अहुँ.त थे या 
नहीं ।४ वितण्डवादियोंके बारेमें इसमें उल्लेख मिलता है कि उनका मूलपाठ 
में भेद नहीं होता है, किन्तु अर्थसंगति में भेद होता है। वे शब्द के ऊपर 
अधिक चिपटते हैं, अभिप्राय का विचार नहीं करते ।* इसी में कहा गया 
है कि वितण्डावादी लोग भी उसी मूलपाठ को उद्ध,त करेगे, जिसको 
थेरवादी स्वीकार करते हैं? ( किन्तु अर्थंसद्भति थेरवादियों से भिन्‍न 
रहेगी)। कभी-कभी थेरवादी वितंडावादियों के ऊपर दोषारोपण करते हैँ 
कि वे अभिप्राय को न समझ कर मूल 'सुत्तों को उद्धत करते हैं ।* 


मज्मिमनिकाय में लिखा है कि कपिलव॒त्थु में नवीन बने हुए 
सन्थागार (हाल) में कुछ समय तक उपदेश देने के पश्चात्‌ भगवान बुद्ध 
ने अपने उपस्थापक थेर आनन्द से कहा--आनन्द, मेरी कमर में दर्दे हो 
उठा है, अब तुम आगे के उपदेश को चालू रखो ।” किन्तु पपंचसूदनी के 


१. पपंचसूदनी भाग १, पृ० १७६६। २. पपंचसूदनी (सिहली), पृ० ८६९। 
» भाग २, पृ० २६€८। ४: ७»... 9. पृ० ८६ । 
» [सिहली), पृ० ८२१ । 

».. भाग, २ पृ० ३६३ तथा पपंचसुदनी (सिहली), पृ० ६७१ । 
, (सिहलो), पूृ० ५७२। 5. मज्जिमनिकाप भाग १, पृ० ३५४ । 
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चक्की 
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अट्टकथाकार कहते हैं कि बुद्धों के शरीर में कोई रोग नहीं होता । यह दे 
बहुत मामूली था और बुद्ध भगवान्‌ ने इस अवसर के द्वारा यह प्रदर्शित 
किया था, कि वे इस सन्थागार को चार प्रकार से प्रयोग कर सकते थे-- 
टहलने में, खड़े होने में, बठने में तथा लेटने में भी। इस कथन से तथा 
ऐसे ही अन्य कथनों से केवल यह सार निकलता है, कि निकायों में वणित 
वास्तविक घटनाओं को अट्टकथाकारों ने बुद्ध भगवान्‌ को दिव्य रूप देते के 
लिए, कितना परिवर्तित रूप में वर्णन किया है। इससे यह भी ताप्पये 
निकलता है कि बुद्ध भगवान्‌ के उपदेश अथवा सुत्त इतने व्यवस्थित थे कि 
वे आनन्द अथवा अन्य किसी प्रधान शिष्प को मौखिक याद थे और इसी 
कारण थेर आनन्द ते उस उपदेश को बुद्ध भगवात्‌ के ही शब्दों में चालू 
रखा। यही कारण था कि उनके परिनिव्वाण के पदरचातु प्रथम संगीति में 
उनका शब्दशः वाचन हो सका । 


परपंचसूदती में उललेख* है कि जो भिवखु आचार्य की उचित विनय 
नहीं करता, उसको पाली ग्रन्थ (त्रिपिठक), अट्टकथाएं, धम्मकथाबन्ध॑* 
तथा गुद्यग्रन्थ (गुल्हग्रन्थ) नहीं पढ़ाये जाते । इस प्रकार के कथन से स्पष्ट 
है कि थेरवादी लोग कतिपय गुद्यग्रन्थों को स्वीकार करते थे और 
वण्णपिटकादि अन्य गुद्यग्रन्थों को (जिनकी सूची समनन्‍्तपासादिका के 
वर्णन में दी जा चुकी है) यह कहकर बहिष्कार करते थे कि वे बुद्ध भगवान्‌ 
के द्वारा प्रतिपादित नहीं हैं। इस उपयु क्त कथन से विसुद्धिमग्ग के कथन 
को पुष्टि होती है कि गुह्मग्रन्थों को पढ़ने के इच्छुक विद्यार्थी को गुरु के 
समक्ष कहना चाहिए--मैं अपने आपको आपके समक्ष प्रस्तुत करता हूँ 
क्योंकि जो ऐसा नहीं करता वह उच्छुद्धल तथा धृष्ट समझा जाता है। 





१. पपंचसूदनी भाग २, पृ० २६४ । 

२. डा० आदिकरम कहते हैं कि “शायद ये ऐसे ग्रंथ थे जो पश्चात॒कालीन 
टीकाओं के आधारभूत थें। शायद “रसवाहिनी” (सिहली भाषा का 
कथा-प्रन्थ) इन्हीं धम्मकथाबन्धों में आती हो, जिसकी कथाओं को 
आचाये बुद्धघोष ने अपनी' अद्गुकथाओं में संकेत रूप में उद्धृत 
किया है ।” 

“अली हिस्ट्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन, पुृ० ६८ । 
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आचाये उसको न तो घिद्धान्त ग्रन्थों की बातें पढ़ातें हैं और न गुझ्मप्रन्‍्थों 
को ही पढ़ाते है (गुल्हं ग्रन्थं न सिक्खापेति) ।* 


श्रीलड्ूाी के चेतियपव्वतविहार के बारे में पपंचवदनी में अनेक 
उल्लेख मिलते हैं। यहाँ महिन्दगुहा के अतिरिक्त पियंगुगुहा का भी नाम 
आता है, जहाँ कि थेर . नाग निवास करते थे।* इसमें उल्लेख है कि 
यहीं पर थेर मलियदेव ने सुत्त का उपदेश दिया था जिससे साठ भिकख्ुओं 
को आहुन्त्य पद प्राप्त हुआ था ।* पपंचसूदनी में यह भी उल्लेख है कि 
राजा सद्धातिस्स (राजा दुदुगामणि के छोटे भाई) के समय में इस विहारमें 
थेर कालबुद्धरक्खित रहते थे। राजा इनका बहुत आदर करता था। 
ये भिक्‍्खुओं की भारी संख्या के बीचमें उपदेश दिया करते थे। पपंचसूदनी 
में तथा सुमंगलविलासिनी में क्रमशः यहाँ के थेर लोमसनाग तथा प्राचीन 
खण्डराजी के थेर पांसुकी लिक के बारे में उल्लेख है कि वे यहीं के निवासी 
थे |! राजा देवानांपियत्तिस्सके छोटे भाई अभय थेरने यहीं दीक्षा ली थी । 
पर्पंचसूदनी (सिंहली) में महाचेतिय के बारे में उल्लेख है कि यह 
लोहपासाद से भी अधिक मजबूत बनवाया गया था और इसका असदिस 
(आसहश) चेतिय नाम से उसमें उल्लेख है ।* इसी में उल्लेख है कि यह 
उन पवित्र स्थानों में से एक है जहाँ बुद्धावशेष प्राप्त होंगे ।* ब्राह्मण तिस्स 
अकाल के समय भिक्‍खुओं के भाग ,जाने के कारण इसकी अवहेलना हो 
गई थी और इसके आंगन में अरण्ड के पौधे उग आये थे। पपंचसूदनी में 
लिखा है कि एक भिक्‍खु ने इस चेतिय की सफेदी कराने में भाग लिया था | 
इस चेतिय के साथ-साथ यहाँ लोग बोधिवृक्ष की भी बन्दना के लिये जाते 
थे, जिसको कि वे लोग चेतिय के समान ही पूज्य समभते थे ।९ 


१. विसुद्धिमग्ग भाग १, पृ० ११५। 
२. पर्षंचसूदनी भाग १, पृ० ७छ८। 
३. परपंचसूदनती (सिहली),पृ० १०२४, समनन्‍्तपासादिका भाग १, पृ० १००। ' 
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छ. 99 भाग श्र ० ४०३ | 
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पपंचसूदनी (सिहली) में एक अमच्च (अमात्य अथवा मंत्री) का 
उल्लेख है, जिसने कि इस चेतिय पर चमेली (मल्लका) के पुष्प चढ़ाये थे 
और जिसके पुण्य को उसने पाताल के शासक यमके साथ बाँठा था। वह 
उसी पुण्य के प्रभाव से नरक की यातनासे छुटकारा पागया और देवलोक में 
उत्पन्न हुआ ।* पपंचसूदनी में दक्खिनगिरिविह्ाार के बारे में उल्लेख है 
कि इसी विहार के पास थेर कालबुद्धरविखत की जन्मभूभि थी और बे 
इसी विहार में दीक्षित हुए थे । ये बहुत से भिकखुओं के शिक्षक थे और 
गुरु की प्रेरणा से ये “वातकसितपव्वत' पर गये और इन्होंने वहाँ कठोर 
ध्यान के द्वारा आहेन्त्य पद प्राप्त किया ।* कुटेलीतिस्स के महाविहार का 
भी इसमें तामोल्लेख है ।* 

नागद्वीप के बारे में पपंचसूदनी में उवलेख आता है कि यहाँ 
देवनांपियतिस्स ने 'राजायतनचेतिय' तथा जम्बुकोलविहार बनवाये थे ।४ 
इसमें 'कल्याणचेतिय' के सम्बन्ध में उल्लेख है कि थेर मलियदेव ने राजा 
दृदुगामणि के समय में 'छछकक्‍क सुत्त' का उपदेश कल्याणी के नाग 
महाविहार में तथा कलकच्छ गाँव में दिया था।* इसी विहार से 
सम्बन्धित थेर गोधा भी हैं जो समय को पाबन्दी के लिए प्रसिद्ध हैं ।* 
मुतियंगनविहार श्रीलड्भा के मलयप्रान्त में था। समन्तपासादिका के 
अनुसार यहाँ भी भगवान्‌ बुद्ध “निरोधसमापत्ति' को प्राप्त हुये थे और इसी 
कारण बाद में यहाँ यह विहार बनाया गया था। पपंचसदनी के अनुसार 
यहाँ थेर मलियदेव ने 'छछक्कसुत्त का उपदेश दिया था ० इसमें उल्लेख 
है कि पग्रुरविहार में एक युवा भिक्‍्खु ने “महाधम्म समादान” सुत्त का 
उपदेश दिया था।* 

रोहणप्रान्त के तिस्समहाराम-विहार के बारे में पप चसदनी में 
उल्लेख है कि पानी की कमी के कारण यहाँ से एक भिकख्ु चित्तलपव्वत- 
विहार में चला गया था।* इसी के सिहली संस्करण में कहा गया है कि 
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( २१५ ) 


थेर मलियदेव ने यह छछकक सुत्त'का उपदेश दिया था ।' पपंचसूदनी के 
अनुसार यहीं पर थेर धम्मदिण्ण ने - भी “अपण्णक सुत्त' का उपदेश दिया 
था।* डा० आदिकरम के अनुसार महागाम ( महागांव ) राजा 
दुदुगामणि की जन्मभूमि थी। यह प्राचीन नगर था। यहाँ के लोग बड़े 
घामिक थे। जब दीधभाणक थेर अभय ने यहाँ 'महाअरियवंस पटिपदा' 
का उपदेश दिया तो सारा महागाँव (सब्बोमहागामो) घुनने के लिये 
आया था।* 


श्रीलंका के उत्तरवडढमान गाँव के, जिसको सारत्थप्पकासिनी में 
अन्तरवड्ढमान भी कहा गया है, एक किसान की कथा अन्य अदुकथाश्रोंके 
समान पपंचसूदनी में भी दी गई है। इसने अम्बरियविहारवासी 
पिंगलबुद्धरक्खित थेर से सिक्खापद प्राप्त किये थे । एक दिन जब यह जंगल 
में मया हुआ था तो एक बड़े सर्प ने इसको अपनी कुण्डलियों में लपेट 
लिया । प्रद्यपि इसके पास उस सर्प को मार डालने के लिए शस्त्र था, 
जिससे यह उस सप को काट सकता था, किन्तु अपने स्वीकार किये हुए 
सिवखापदों का स्मरण करके इसने अपने को से के द्वारा काटा जाना, 
उसको मारकर अपनी जान बचाने की अपेक्षा अधिक अच्छा समझा । 
वहाँ यह भी वर्णन है कि उस समय किसान के हृदय की पवित्रता इतनी 
अधिक (बढ़ गई थी ,क्ति सर्प उसे स्वयं छोड़कर चला गया।? इसी 
अट्कथा के सिहली संस्करण में यह भी लिखा हुआ है कि थेर पिगलबुद्ध 
रक्खित का जन्म स्थान इसी उत्तर व डढमान गाम के पास था ।* 


रोहण प्रान्त का दूसरा विहार चित्तलपव्वतविहार था। 
सम्मोहविनोदनी के अनुसार ब्राह्मणतिस्स अकाल के समय यहाँ बारह 
हजार भिवखु रहते थे। पपंचसूदनी में भी इसे भारी भीड़ वाला 
(अच्चन्तसंघिको) स्थान बताया है।& 'चित्तलपव्वतविहार के, अपनी 
तपस्या को उत्तरोत्तर बढ़ाने वाले भिक्‍खुओं के उदाहरण अट्टुकथाओं में 
भरे पड़े हैं। पपंचसूदनी में पधानियथेर के बारे में उल्लेख है कि वे 


१. पपंचसूदनी (सिहली), पृ० १०२४। २. पपंचसूदनी भाग १, पृ० १८५ । 
7) भाग १, पूृ० ७९ । छः 95 7». ० २०४। 
४. (सिहली), पृ० €७८। ६. » भाग २, पृ० ६१। 


( २१६ ) 


शारीरिक पीड़ा को सहन करते हुये भी ध्यानस्थ रह सकते थे [* 
वहीं के पिण्डपातिक थेर ने अपने साथी एक भिवख के क्रोध को 
शान्त करने के लिये अपना मृल्यवान पात्र उसे दे दिया था।* 
तिस्समहाराम से पानी की कमी के कारण यहाँ भाने वाले एक भिक्‍्खु और 
दूधमु हे बच्चे को लेकर धर्म श्रवण के लिए आने वाली एक स्त्री के बारे में 
उल्लेख हो चुका है। उपयु क्त भिक्‍्खु के साथ एक सामशोर भी आया था, 
जिसने अपने आचार्य की गुफा में फाडू लगाते समय संयुत्तनिकाय का पाठ 
किया ओर 'तेजोकसना ध्यान” का अभ्यास किया था| | 

पपंचसूदनी में 'तलज्भुविहार” का उल्लेख है कि यह प्रसिद्ध थेर 
धम्मदिन्त का निवास स्थान था ।* पपंचसूदनी में मलियदेब के द्वारा 
'पघाचीन पठ्4त' विहार में तथा दीघवापी के विहार में 'छछक्कसुत्त' के 
उपदेश देने का उल्लेख है |! इसमें वजरगिरि के बारे में भी उल्लेख है कि 
यहाँ थेर कालदेव निवास करते थे ।५ उनकी दिनचर्या के बारे.में भी इस 
में वर्णन है। वर्षाकाल के चातुर्मास के रुमय वे घण्टा बजाया करते थे ओर 
वे इस कार्य में इतने अभ्यस्त हो गये थे कि घण्टा बजाने के ठीक समय को 
जाननेके लिए इन्हें 'यामयन्त्रनालिका नहीं देखनी पड़ती थी । इधर उन्होंने 
घण्टा बजाया, उधर यामयन्तनालिका बजने लगती थी(नच यामयन्तनालिकम 
पायोजेति) । भोजन के लिये भिक्षा को जाकर लौटने के परचात्‌ वे अपने 
पत्र को विहार में रखकर भिक्‍युओं के 'दिवाविहारद्रान' में जाकर ध्यान 
लगाते थे। ये कालदेव जब ध्यानस्थ हो जाते तो भिक्खु लोग 'कालत्थम्भ' 
(सूर्य घड़ी-80708।) में देख कर उनको बुलाने के लिये किसी को भेजते 
थे, किन्तु वे. समय के ज्ञान में इतने पठु थे कि उनको बुलाने के लिये जाने 
वाले भिक्ंखु उनको रास्ते में ही मिलते थे। यह वर्णान रोचक होने के 
साय-साथ हमको यह सूचना भी देता है कि कम से कम पन्द्रह शताब्दी 
पहले सिहलद्वीप में समय बताने वाले यन्त्र थे, जिनमें यामयन्तनालिका 
स्पष्ट रूप से अलाम घड़ी ( &|077 (]0८८) थी और कालत्थम्भ सूर्यघड़ी 
(5070|9) का ही नाम था ।$ 
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( २१७ ) 


भिक्‍खओं के जीवन के बारे में तथा उनकी 'धम्म' में तत्परता के 
बारे में अद्ुकथाओं में वर्णन भरे पड़े हैं। पपंचसूदनी में कहा गया है कि 
श्रीलड्डा के गाँवों के उपाश्रयों में कोई ऐसा स्थान नहीं था, जहाँ भिक्‍खुओं 
ने बेठ कर आहेंन्त्यपद प्राप्त न किया हो ।* इसमें अलिन्दकविहार के थेर 
पुस्सदेव के बारे में उल्लेख है, कि बहुत प्रयत्न करने पर भी जब उनको 
निर्धारित समयमें आहन्त्यंपद प्राप्ति नहीं हुई तो वे करिसप्रकार निराश होकर 
रोने लगे थे । इसी में बताया गया है कि थेर॑ पुस्सदेव ने उन्‍नीस वर्ष तक 
गतपच्चागतवत्त' का आभास किया था।* इसी प्रकार कालपल्लियमण्डप 
विहार के थेर महानाग ने सात वर्ष तक या तो खड़े रहने को या चलने 
की केवल दो ही वृत्ति धारण की थों। इन सात वर्षों में वे न तो कभी बंठे 
और न कभी लेटे । इसके परचात्‌ सोलह वर्ष तक उन्होंने “गतपच्चागतवत्त' 
क्रा अभ्यास किया । इसी में एक दूसरे थेर का वर्णन है, कि उन्होंने 
चेतियपव्वत पर 'एकासनिकधुतांग' का पचास वर्ष तक पालन किया ।१ 
(इन तपों के बारे में अधिक जानकारी के लिए विसुद्धिमग्ग, अध्याय १ 
तथा २ को देखें ।) 


भिक्‍खुओं के कठोर अनुशासन के अतिरिक्त उनकी अध्ययन-शीलता 
के बारे में भी अट्गुकथाओं में बहुतसे वर्णोन मिलते हैं। पपंचसूदनी में वर्णन 
है कि मज्मिमभाणक रेवत्थेर ने बीस वर्ष के पश्चात्‌ भी बिना अशुद्धि के 
पूरा मज्किमनिकाय मोखिक सुना दिया था।* सामणशोर तिस्स भाड 
लगाते समय सम्पूर्ण संयुत्तनिकाय को मौखिक पढ़ता रहता था। समनन्‍्त- 
पासादिका में लिखा है कि जब तक गुरु जिन्दा रहते थे, तब तक भिक्‍्ख 
के उनके पास रहने के कारण उसकी शास्त्रों में निपुणता आती रहती थी 
और उनकी स्मरणशक्ति के कारण ही त्रिपिटक और अद्गुकथाये' निरन्तर 
अक्षुण्ण रूप से चलती रहीं ।* 
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( शरश८ ) 


पपंचसूदनी में उस समय की अध्ययन-अध्यापन की परियाटी का 
उल्लेख मिलता है। इसमें महाचेतिय के भवन की कक्षा का वर्शान इस 
प्रकार है। बक्षा में युवाभिकजु पहले तया उनके पीछे एक हाथ के अन्तर 
से भिक्‍खुनियाँ पढ़ने के लिए बेठती थीं। गुरु के द्वारा पढ़े हुए पाठ को 
विद्यार्थों ध्यानपूर्वक सुनते जाते थे । प्रत्येक विद्यार्थी के पास 'मुद्टिपोत्थक' 
रहता था, जिसमें बुद्ध भगवान्‌ के गणों के तथा धम्म के विषय में बातें 
- लिखी होती थीं । इस 'मुद्ठिपोत्थक' (पुस्तक या गूटका)के मुख्य प्रयोजन* 
के बारे में पपंचसूदती में लिखा हुआ है कि जिस समय भिक्‍ख के हृदय में 
कोई विकार-भाव उत्पन्त होता था, उस समय वह इस पुस्तक को 
खोलकर पढ़ने लगता था। भिक्‍खुओं के पास मुद्विपोत्यक के अतिरिक्त 
अरणि रुई इत्यादि आग जलाने की सामग्री, सिपाटिका (रेजरकेस) 
अरकण्टक ( [॥70]6) या अंग लित्राण,पिप्फलक (कंची),नखच्छेटक,सची 
(सुई) आदि आइयक सामान उनकी थविका (भोली) में रहता था।* 


पपचसूदनी से ज्ञात होता है कि कभी-कभी चेतिय में सफेदी भी 
भिक्‍्ख लोग ही किया करते थे और विहारों की मरम्मत की देख भाल के 
लिये भो भिक्‍खु लोग नियुक्त किये जाते थे ।१ 

तीलदडू। के राजाओं के साथ-साथ श्रावक भी धर्मपरायण थे। 
उनकी धर्म को दृढ़ता के अनेक उदाहरणों का पपञ्चसदनी में भी उल्लेख 
हैं। इसमें वर्णन है कि किस प्रकार धर्म में हृढ़ उत्तर वडढमानगाम' के 
एक किसान ने अपने पास हथियार होने पर भी सर्प को नहीं मारा था 
और स्वयं मरना पसन्द किया था, क्योंकि उसने पिंगल बुद्धरक्खित थेर से 
पञ्चसम्पदा' ब्रत ले रखे थे ।४ इसी प्रकार इसमें चक्‍क्रण श्रावक का 
उल्लेख आता है कि उसने अपनी माता के प्राणों को बचाने के लिये भी 
खरगोश को नही मारा था ।६ 


यद्यपि वर्ण व्यवस्था के दुगु णों का भी श्रीलछ्छा में बौद्ध धर्म के 
कारण उच्छेद हो गया था और अस्पृश्यता नहीं रह गई थी, फिर भी 
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का 


( २१९ ) 


पपणञ्चसूदनी में अनुराधपुर की वट्टवीथि, वेस्स गिरि विहार आदि नामों 

का उल्लेख मिलता है जो श्रीलंका में प्राचीनकाल की. वर्ण व्यवस्था के 

साक्षी हैं, ओर जिससे ज्ञात होता है कि वहाँ भी यह बिल्कुल नष्ट नहीं 
ई थी" 


भिक्‍खुओं के कतेंव्यों में उनका श्रावकों को पढ़ाना और उपदेश 
देना भी सम्मिलित था | पपंचसूदनी में वर्णान मिलता है कि ऐसे उपदेश 
रात भर होते थे और श्वावक बड़े चाव से उन उपदेशों को सुनते थे । ऐसे 
उपदेशों के लिये गाँवों और नगरों में सन्‍्थागार (हॉल ) बने हुए थे । 
ढोल बजाकर इन विशेष उपदेशों की घोषणा पहले से कर दी 
जाती थी* । 

परपंचसूदनी ( सिहली ) में चेतिय पूजा के बारे में उल्लेख है कि 
बुद्ध भगवान अथवा उनके प्रधान शिष्यों के अवशेष जिन समाधि-स्थानों 
में रखे जाते थे वे चेतिय कहलाते थे। ये चेतिय, दरीर-चेतिय तथा 
परिभोग चेतिय नाम से दो प्रकार के हैं। जिन स्थानों में उनके शरीर के 
अवशेष रखेजाते हैं वे शरीर-चेतिय तथा जिनमें उनके पात्रादि उपकरण रखे 
जातेहैँ,वे परिभोग-चेतिय कहलाते हैं । बोधि-वृक्ष की दूसरे प्रकार के चेतियों 
में गणना होतीहै,क्योंकि बुद्ध भगवान्‌ ने उसके नीचे बैठकर बोधि प्राप्त की 
थी । परिभोग-चेतिय से शरीर-चेतिय अधिक महत्व का है३ 

स्‍्तूप के महत्व के विषय में पपञचसूदनी ( सिंहली ) में उल्लेख है 
कि स्तूप का होना स्वयं बुद्ध भगवान्‌ के उपस्थित होने के समान* है 
( धातुसुहि गतासु बुद्धा ठाता वहोन्ति ) और सिहली लोग इसमें पूर्ण 
श्रद्धा और विश्वास रखते थे । पप्थ्चसूदनी ( सिहली ) में कहा गया है 
कि चेतिय का नष्ट करता “अनन्तरियकम्मों'! ( बड़े भारी अपराधों ) में 
परिगणित* है | इसी में “धातु परिनिव्बाण' का पौराणिक ढंग से वर्णन 


१. पपञथ्चसूदनी(सिहली) पृ० ७१३। 
२्‌. हू भाग २, पए० २€४। 
है र (सिहुली)). पुृ० ८छ८ | 
५2. 2 पृ० दर । 
| 


१7 72 ८०९ 53८। 


( २२० ) 


मिलता है कि बुद्ध-सनासन' के समाप्त होने के पहले श्रीलंका के छोटे से 
छोटे, सारे अवशेष महाचेतिय में एकच्रित होंगे, तत्पश्चात नागद्दीप में 
और अच्त में महाबोधि पव्लंक ( बोधि वृक्ष के नीचे का वह आसन जहाँ 
भगवान को बोधि प्राप्त हुई थी ) में पहुँचेंगे। वहाँ मध्यलोक, देवलोक, 
नागलोक तथा ब्रह्मलोक के सारे अवशेष एकत्रित हो जावेंगे। वहाँ वे 
सुवर्ण के ढेलों के रूप में इकट्ट होकर छः गुने आलोक के साथ निकलेंगे 
और सारे ब्रह्माण्ड के दस सहस्न मण्डलों में चमकेंगे। इसके पदचात्‌ उनसे 
बहालोक तक ऊंची उठने वाली अग्नि की ज्वाला निकलेगी और उनको 
पूर्ण रूप से जला देगी? । 

बोधि-वृक्ष के बारे में पपंचसूदनी (सिंहली ) में उल्लेख है कि 
बोधि-वृक्ष की वन्दना ऐसी ही श्रद्धा के भाव से करनी चाहिए जसे कि स्वयं 
दुद्ध भगवान्‌ को वच्दना कर रहे हों* । 

विदेष-विश्वेष सुत्तों के प्रभाव के विषय में पपञचसदनी ( सिंहली ) 
में उल्लेख है कि आटानाटियसुत्त, मोरसुत्त, धाजग्गसुत्त तथा रतनसुत्त का 
प्रभाव करोड़ों ब्रह्माण्डों तक में होता है* । 


निरयों अर्थात्‌ नरकों के बारे में पपञचसूदनी ( सिहली ) में कहा 
गया है कि नरकों में निरयपाल होते हैं जो 'यम' को सहायता देते हैं ।४ 
श्रीलंका में कुछ थेर ऐसे भी थे, जो इनको नहीं मानते थे और कहते थे 
कि मनृष्य के कम ही उसको उसके कर्मों का फल देने में पर्याप्त रूप से 
दक्ति-शाली हैं, इसलिये निरयपालों के मानने की कोई आवश्यकता 
नहीं । किन्तु कट्टर थेरवादी उन्हें यम के सहायकों के रूप में 
मानते हैं । 

बोद्ध सम्प्रदाय में यम दण्ड देने वाला ही नहीं लोगों को उनके 
पृण्य कर्मों को याद दिलाकर उनको नरक की यातनाओं से बचाने वाला 
भी माना जाता है। पपञ्चसूदनी ( सिहली ) में एक रोचक कथा है कि 


१. पपंचसूदनी ( सिंहली ), . प्ृ० ८छछर । 


र्‌. 9३ 43 पृ० ८७८ | 
डे १9 गन पृ० ८८० । 
है. 77 97 पृ० 8६५३ । 


( २२१ ) 


एक बार एक मन्‍्त्री ने महाचेतिय के ऊपर एक मल्लिका (चमेली ) के 
पृष्पों का गुलदस्ता चढ़ाया था और “यम” के साथ अपने उस गुलदस्ते 
के चढ़ाने के पुण्य को बांटा था। जब यमराज के पास उसकी पेशी हुई 
और यमराज के सारे प्रयत्न उसको नरक की यातनाओं से नहीं बचा सके, 
तो अन्त में यम नेः स्वयं उसको उस गुलदस्ते के चढ़ाने की घटना का 
स्मरण कराया कि “क्या तुमने महाचेतिय पर गुलदस्ता नहीं चढ़ाया 
था ? और उसके पुण्य को मेरे साथ नहीं बांदा था ?” मन्त्री ने तुरन्त 
उस घटना को स्मरण किया और इस प्रकार वह नरक यातना से बच 
गया ।* यम के साथ पुण्य बांटने का विश्वास श्रीलंका में प्राचीनकाल से 
ही है और अब भी प्रचलित है।* 


पपंचसूदनी में 'मार' को 'पजापति' भी कहा गया* है । पपंच- 
सूदती में कहा गया है कि बुद्ध भगवान्‌ के सामने “राहु! भी उनको 
विचलित करने में व्यर्थ सिद्ध हुआ? । पपंचसूदनी ( सिंहली ) के अनुसार 
सुमनक्‌ठ का अधिष्ठातृ देवता ( स्थानीय देवता ) देवसुमत था और उसकी 
पुत्री काली का विवाहु राजगृह के दीघतफल वृक्ष-देवता के साथ 
हुआ था*। है. 


१. पर्पचसूदनी ( सिहेली ),. पृ० ९५५ _ 

२. डा० आदिकरम-अर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 
३. पर्षंचसूदनी भोग १, ० ३३ 

ढ. १9 ( सिहली ), पृ० ७६० 

६ 8 ।ए 9) एृ० ८१३ 


३. सारत्थप्पकासिनी 


सारत्थप्पकासिनी सुत्तपिटक के तृतीय ग्रन्थ संय्त्तनिकाय के ऊपर 
निविवाद रूप से आचाये बुद्धघोष के द्वारा लिखी गई विस्तृत अद्गकथा 
है। इसे उन्होंने थेर जोतिपाल' की प्रार्थना पर लिखा था" | डाक्टर 
आदिकरम के अनुसार ज्ञायद ये वही थेर हैं, जिनका उल्लेख “मनोरथ- 
प्रणी वो प्रस्तावना में किया गया है कि जब ये पहले काञअचीपुर आईि 
में थे तो उनके साथ रहे थे ( काड्चीपुरादिसु मया पुब्बे सद्धि बसन्तेन* ) । 
सुत्तपिटक की अन्य अट्टुकथाओं की प्रस्तावनाओं के समान इसकी प्रस्तावना 
में भी आचाये बुद्धघोष ने कहा है कि “मौलिक रूप से विहली भाषा 
में लिखी गई उन सिंहली अट्ठकथांओं के ये पाली भाषा में अनुवाद हैं, 
जिनको कि थेर महिन्द अपने साथ भारत से श्रीलंका में लाये थे तथा 
महाविहार के थे"ें ने जिनको सुरक्षित रूप में रखा था ।' 


'पाली टेक्सट सोसाइटी” ने इसे श्री एफ० एल० बुडतार्ड के संम्पादकत्व 
में तीन भागों में प्रकाशित किया है । इसकी निम्नस्थ पाण्दुलिपियाँ तथा 
मुद्रित संस्करण मिलते हैं:--(१) सिहली लिपि में ताड़पत्र पाण्डुलिपि-- 
आद्यार ओरिएण्टल लाइब्र री- मद्रास । (२) थेर वजि्रिसर तथा आॉनिःद के 
द्वारा सम्पादित अपूर्ण मुद्रित सिहली संस्करणु-कोलम्बों (१६००-१६०१) । 
(३) साहमन हेवावितरने विक्वेस्ट सुंस्करण (१६२४) प्रथम भाग-डब्लू ०पी ० 
महाथेर के द्वारा पुनरीक्षित तथा सम्पादित । (9) सिहली लिपि में लिखी 
हुई सुन्दर ताड़ पत्र पाण्डु लिपि* । 


आचाये बुद्धघोष की अन्य अद्गकथाओं के समान सारत्थप्पकासिनी 
भी ऐतिहासिक पौराणिक तथा भोगोलिक विषयों से भरपूर है : यह भी 
भारतीय तथा सिहल द्वीप सम्बन्धी सामाजिक, धामिक, राजनैतिक तथा 
आशिक जीवन पर पर्याप्त प्रकाश डालती है। 


१. सारत्थप्पकासिनी ( सिहली ) भाग ३, पृ. १३५। 
२. मनोरथप्रणी--प्रस्तावना । 
३: श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष । 





( २२३ ) 


इस अट्टुकधा में अचाय॑े बुद्धघोष के अनुसार 'गुरु' शब्द लोक में 
सर्वदा बुद्ध भगवान्‌ को निर्देश करता है। भगवान्‌ बुद्ध दस बलों को धारण 
करने वाले ( दसबलधी ) वर्णोत किये गये हैं । । इसमें आचार्य बुद्धघोष ने 
गंगा, यमुना के मध्यवर्ती एक ऐसे प्रदेश का उल्लेख किया है, जहाँ गायें 
चरा करती थीं* | इसमें अंग और मगब शस्य-सम्पन्त देश बताये गये हैं*। 
इसमें चार प्रकार के बुद्धों का उल्लेख आता है--चत/रो बुद्धा-सव्त्रझऊ। 
( सर्वज्ञ | बुद्ध, पच्चेक ( प्रत्येक ) वुद्ध, चांतुसच्चो ( चतुरायंसत्य ) बुद्ध, 
तथा सुत ( श्वत्त ) बुद्ध १ । कर 


कर कनई 


इस अद्वकथा में 'सद्धम्म' शब्द की व्याख्या में कहा गया है कि 
सद्धम्म में पांच शील,दशबल तथा चार सतिपद्ठान (सम्यक्‌ स्मृत्ति) सम्मि- 
लित हैं * । महावन का वर्णन इस अद्ठकथा में एक बड़े स्वाभाविक (स्वय्ं- 
रुह ) वन के रूप में आता है, जो कि हिमालय पर्यन्त विस्तार वाला है। 
इसमें पंच-वेदों का उल्लेख है, जिनमें चार प्रसिद्ध वेद और पाँचवाँ इतिहास 
(महाभारत) सम्मिलित हैं* । इस अठ्ठहथा में विमुत्तचित ( विमुक्तखित ) 
का अर्थ है-वम्मद्रानों अर्थात्‌ कर्मेस्थानों से रहित हृदय »। नाथपुत्त 
( महावीर स्वामी ) का अर्थ इसमें--नाथ का पुत्र ( नाथस्स पुत्तो ) 
किया गया है * । मल्लिका इसमें एक गरीब माली की लड़की बताई गई 
है * । किसागोतमी के बारे में इसमें कहा गया है कि वह कृशकाय थी, 
क्योंकि उसके शरीर पर अ्रधिक मांस नहीं था १९ । इसमें लोक का-- 
कंत्रलोक ( स्करत्घ लोक ), घतुवोंक क--पंव-भुतमय लोक, सम्पत्तिभवतर 
लोक का--प्रमृद्धि लोफ तथा विपत्तिभव लोफ का-विपत्ति लोक अर्य 
किया गया है ११ । 


इस अट्टुकथा में मन्दाकिनी--पोक्खरिणी का जो कि पचास योजन 


१. सारत्थप्पकासिनी भाग १, पृ० १२। 


२. वही, पृ० १३। ३. वहीं,. (०१५। 
है; वही, १० २५। ५. वही, १० ५५। 
ह< वही, पृ० ८६ । ७. वहीं, १० १४०। 
छ वही, पृ० १३०। ९, वही, पृ० १४०। 
१०, वही, पृ० १९० । ११. वही, पृ० १२१ । 


ढ़ 


( २२४ ) 


विस्तृत थी, उल्लेख है *। इसमें केलास (कलाश) पर्वत को नागदन्त देवता 
का निवास-स्थान बताया गया है * | इसमें गया का एक गाँव के रूप में 
उल्लेख है * । पिहनाद की व्याख्या तुमुलनाद ( बड़ा भारी कोलाहल ) 
की गई है । इसमें गंगा तथा यमुना दो बड़ी मदियां वर्णन की गई हैं* । 
दक्‍व्खिन गिरि एक देश का नाम है जो कि राजगह को वेष्ठित करने वाले 
प्व॑त के दक्षिण में है * । 

सारत्थप्पकासिनी में कहा गया है कि मन्दाकिनी एक सरोवर का 
नाम था, जो कि छछक्कवन में था और वह पचास योजन के विस्तार बाला 
था। इसका अधेभाग पारदर्शी था और अर्धभाग कमर तक पानी वाला 
था। यह सफेद कमलों से भरा था। इसके अनुसार गया एक गांव का नाम 
था । बदरिक[राम, घोसिताराम से एक गव्यूति के अन्तर पर स्थित था । 
मल्‍लोपवत्तन नाम के सालवन केने रास्ता हिरज्व्ववती नदी के दूसरी भ्रोर 
के किनारे से जाता था। सरयुनदी के मोड़ के पास अयोध्या-वासियों ने बुद्ध 
भगवान्‌ के लिये एक विहार बनवाया था, जो कि चारों ओर से वन से " 
घिरा हुआ था | सूकरखात एक गुफा का नाम था, जो कि कस्सपबुद्ध के 
समय में बती थी | इसका यह नाम पड़ने का कारण यह है कि एक शूकर 
( सुअर ) ने इस के पास एक गडढा खोदा था। इसके पश्चात्‌ जोर की 
वर्षा हुई ओर वर्षा का पानी मिट्टी को बहा ले गया | परिणाम यह हुआ 
कि वहाँ एक गुफा प्रगट हुई। एक वनवासी ने इसे देवा और मिट्टी हटा 
दी । इसके बाद उसने उसके चारों ओर बाड़ लगा दी ओर उसमें दरवाजे 
और खिंडकियां लगाकर उसमें सारी आवश्यक वस्तुएं जुटा दीं। तब उसने 
इसे भगवान्‌ कस्सपबुद्ध को रहने के लिये भेंट कर दिया। 


अम्बपाली (आम्रपाली ) वेसाली ( वैशाली ) की एक वेश्या का 
नाम था। इसने बुद्ध भगवात्‌ और उनके संघ को निमन्त्रित किया था और 
उनको.अपना आम्रवन भेंट किया था। 
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( र२२५ ) 


सालड्गार आश्रम का यह नाम पड़ने का कारण यह है कि इसके 

रवाजे पर सुगन्धित सालड़ वृक्ष खड़े हुए थे। राजकाराम को राजा 

पसेनदि (प्रतेनजित्‌) ने बनवाया था । इसी कारण इसका यह नाम पड़ा । 

इसिपत्तन के यह नाम पड़ने का कारण यह है, कि ऋषि लोग पहाड़ों से 
आकाश मार्ग से आते समय आकाश से यहीं उतरा करते थे । 


“गन्धमादन” पर्वत के ऊपर अपनी यात्रा में प्रत्येक बुद्ध सात दिन 
ध्यान में बिता कर “अनोतत्त' सरोवर मैं स्तान करके फिर मनुष्य लोक 
में वापिस आते थे | सारत्थप्सकासिनी में कहा गया हैं कि कदालि नाम 
का एक मृग होता था जिसका चर्म ढोल दुन्दुभि आदि बड़े बाजों को मढ़ने 
में काम आता था? । 


इस अट्टुकथा में आचार्य बुद्धघोष ने चार प्रकारके सिहोंका उल्लेख 
किया है :-- घास खाने वाले सिंह, काले सिंह, हल्के पीले ( बादामी ) 
रंग के पिह, तथा केसरी सिंह । घास खाने वाले सिंहों का रंग भूरी नीली 
गाय के समान होता है ( शायद घास खाने वाले सिंट्टों से मतलब जंगली 
खुती साँड़ों से हो, क्योंकि जिला मुजफ्फर नगर के जंगल में अब भी ऐसे 
सांड और गायें पायी जाती हैं ।) ये घास खाते हैं और शेर तक्र को आने 
पास नहीं आने देते । ये गिरोहों में रहते हैं। काले सिंह भी घास पर 
रहते हैं ( ये शायद जंगली खूनी भें से हों जो कि बड़े खुखार और भयानक 
होते हैं ) । तोसरे हल्के पीले ( बादामी ) रंग के सिह मांसाहारी होते 
हैं और शरीर में गाय के बराबर होते हैं। इनका रंग मुर्कायी हुई पीली 
पत्तियों जेसा होता है। चौथे प्रशार के केसरी सिह का मुख लाल होता 
है। इसके एक पूछ और चार टांगे होती है और तीन धारियाँ सिर से 
पीठ के मध्य भाग में आती हैं और तब दाहिनी ओर को मुड़ कर जांघों 
के बीच में समाप्त हो जाती है। इसके कन्धे पर केसर या अयाल होती 
है । इसका शेष शरीर पिसे हुए धान ( चावल ) के अथवा शंख की पिष्टि 
के समान सफेद होता* है। ऐसा प्रतीत होता है कि सिहों का वर्शान 
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( २२६ ) 


इन्होंने सिहली अट्ठकथाओं के आधार पर किया है, नहूं, तो घास खाने वाले 
ओर काले सिंहों का वर्णन कैसे करते ? 

सारत्थप्पका सिनी में आचाय॑ बुद्धघोष ने चार प्रकार के सर्पों का 
वर्णन किया" है-- काष्ठमुख, पूतिमुख, अग्निमुख तथा शस्जमुख । काष्ठमुख 
सर्प के द्वारा काठे हुए मनुष्य का दारीर सूखे काष्ठ के समान सख्त और 
अकड़ा हुआ हो जाता है। पूतिसुख सपे के द्वारा काठे हुए मनुष्य का 
शरीर सड़ जाता है और सड़े हुए कटहल के फल वो तरह उससे पीव बहने 
लगता है। अग्निमुख सर्प के द्वारा काटा हुआ शरीर जल जाता है और 
राख की तरह हवा में बिखर जाता है। यदि शस्त्र मुख सप॑ किसी मनुष्य 
को काटे तो उसका शरीर बिजली गिरे हुए स्थान की तरह नष्ट हो 
जाता है । 

सारत्थप्पकासिनी में एक कोमल वृक्ष ( मिदुरुवख ) का वर्णन है 
जो कि गंगा के बीच के टापुओं में उगता* है। इसी में एक ऐसे वृक्ष का 
भी वर्णन है जिसके पुष्प कज्जल के समान काले होते थे? । इससे शायद 
तीसी पुष्प अभिप्राय है। इसमें गो-घातक दाब्द का भी उल्लेख है । जो 
गायों को मारता था, तथा उनके मांस को हडिडयों से अलग 
करता था, वह गो-चघातक कहलाता था* । 

यद्यपि सारत्थप्पकासिनी में आचायें बुद्धघोष नाली ( नाड़ी ) और 
दोण के तोल के मापों का उल्लेख करते* हैं, किन्तु समन्तपासादिका के 
समान5 इसमें वे मगध, द्रविद़ तथा लंका की नाड़ियों का अन्तर स्पष्ट 
नहीं करते । 

सारत्थप्पकासिनी में पाखण्डी ब्राह्मण गुरुओं के एक बे का 

मनोरंजक वर्णन मिलता है :-- इन पारुण्डी ब्राह्मणों को स्थामी संरकरण 
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( १२७ ) 


में 'नख' लिखा गया है। इस शब्द का शुद्ध रूप मख या मंख अर्थात्‌ कल्ा- 
कार है। पाली टक्स्ट सोसाइटी' के संस्करण में इसका दूसरा रूप' 'संख्य 
मिलता है जोकि गणक का पर्यायवाची मालूम पड़ता है। ये लोग जनता 
को उपदेश देते समय चलचित्रशाला कै द्वारा वर्शानीय विषयों के उदाहरण 
चित्रों के द्वारा दिखा-दिखा कर कर्म सिद्धान्त का उपदेश दिया करते थे 
ओर उन चित्रों के नीचे चित्रों के अभिप्राय को स्पष्ट करने वाले तदनुरूप 
लेखों की चिप्पियाँ लगा कर अच्छे कार्यों के सुखमय तथा बरे और पापमय 
कार्यों के दुःखमय फलों के उदाहरण दिखाते जाते थे। उन लोगों के द्वारा 
बनाये गये इस प्रकार के चित्र, बुद्ध भगवान्‌ के समय, चरणचित्र अर्थात्‌ 
चलचित्र' अथवा घमने वाले चित्र कहलाते थे।!' आचार्य बुद्धधोष ने 
अपनी अद्गसालिती ( धम्मसंगरिं! की अट्ठकथा ) में भी इस चित्रकला का 
ब्योरेवार वर्णान दिया है ।* 


सारत्थप्पकासिनी में एक और मनोरंजक वर्णन भी मिलता है, कि 
देवलोग मनुष्यों के बीच में भगवान्‌ बुद्ध का उपदेश सुनने के लिये आया 
करते थे। इससे सम्राट अशोक की जम्बूद्वीप में देवों तथा मनुष्यों के 
समागम विषयक प्रशस्ति पर भी प्रकाश पड़ता है। यह कहा जाता है कि 
देवलोग जब मनुष्य लोक में आते थे, तो अपने स्वाभाविक दिव्यरूप, शक्ति 
तथा तेज को छोड़ देते थे, और इस तरह के विशिष्ट, तेजस्वी तथा शक्ति- 
शाली मानवरूप को धारण कर लेते थे, जिससे मालूम पड़ता था कि कोई 
विशिष्ट पुरुष सुन्दर वेष-भूषा में नाटक अथवा संगीत गोडो में जा रहे हों । 
इस प्रकार वे सुन्दर सुसज्जित देवलोग मानवरूप में देवलोक से आकर 
मनुष्यों में मिलजुल जाते थे ( देवता हि मनुस्सलोकस्‌ आगच्छमाना 
पकतिवण्णस, पकतिईड्धि जहित्वा ओलारिकस्‌ अत्तभाव॑ कत्वा अतिरेक- 
वण्णं, अतिरेक ईद्धि मापेत्वा नठसमज्जादिनि गच्छत्ता मनुस्साविय 
अभिसंखातेन कायेन आगच्छन्ति ) ।* 
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( रर८ ) 


आचार्य बुद्धघोष ने इस अट्ुकथा में स्पष्ट तौर से 'धारणीगुह्मसमय' 
तथा 'वेदुल्लवर्गोय” महायानी सिद्धान्त ग्रन्थों का उल्लेख किया है और 
उनको निम्नस्थ दो आधारों पर अप्रामाणिक तथा असैद्धान्तिक घोषित 
किया है--- (१) उनका संगायन पहली तीन बौद्ध संगीतियों में नहीं हुआ 
है। (२) बे ग्रन्थ बौद्ध मत के स्वीकृत विषयों की परिधि के बाहर के 
विषयों का वर्णन करते हैं। इस सम्बन्ध में आचार बुद्धघोष पिटक ग्रन्थों 
के +मश: लोप ( परियत्ति अग्तरधानं ) का वर्णन करते हैं, जोकि लगभग 
उसी रूप में अनागतदसं में मिलता है ( तिस्सोपन संगीतियो अनारूढ़ं, 
धातुकथा, आरम्मणक्था, असुभकथा, आर वत्युकथा, विज्जाकरण्डको ति 
इमेहि पञ्चहि कथावत्थुहि वहिरं, गृढ़विनयं, गरुढ़वेस्सन्तरं, वण्णपिटकं, 
अंगुलिमालपिटठकं, रट्गुपालगज्जितं, आलवकर्गाज्जितं, वेदुल्लपिटक 
अबुद्ध वचन परियत्ति सद्धम्म पटिरूपकंनाम ) ।' 

अट्रुकथाओं में “मार! के अनेक नामों में से सारत्थप्पकासिनी में 
अधिपति, कण्ह तथा नमुचि आये हैं।* “राहु' के बारे में इसमें उल्लेख है 
कि इसका शरीर सब देवों से भारी और बड़ा है, बिन्‍तु बुद्ध भगवान्‌ क 
विचलित करने में यह भी व्यर्थ सिद्ध हुआ ।*ै 

श्रीलंका के ब्राह्मगतिस्स अकाल की भयंकरता के बारे में भी 
सारत्थप्पकासिनी में वर्णन आता है कि इस अकाल के समय बागियों 
के आतंक के साथ-साथ प्रकृति भी क्षुब्ध हो गई थी। परिणामतः 
श्रीलंका में बारह वर्ष तक भारी अकाल पड़ा । विहार खाली हो गये 
थे और भिक्‍ख्ु लोग उनको छोड़-छोड़ कर या तो भारत की ओर अथवा 
पहाड़ी प्रदेशों में चले गये थे । 

दीपविहारवासी थेर सुम्म के शिष्य थेर चुलनाग के विषय में 
सारत्यप्पकासिनी में उल्लेख है कि एक बार अनत्ता (अनात्म्यता) के 
विषय में दिये गये इनके उपदेश का एक ब्राह्मण के ऊपर विलक्षण 
प्रभाव पड़ा था ।१ 


१, सारत्थप्पफासिनी, भाग २, १० २०१-२०२। 
है| भाग १९, पृ० १द८। 
7 9९ पृ० १०८-१०६ | 
2 भाग २, ए० २७६। 
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( २२६९ ) 


संयुत्तनिकाय के जार सुत्त' में उल्लेख है कि एक बार भगवान बुद्ध 
सावत्थि ( श्रावस्ती ) के पास विहार के समय अपनी पीठ धूप में सेक रहे 
थे, तो उनके उपस्थापक थेर आनंद उनके पास आये और बन्दना करके 
कहने लगे--“भन्ते, बड़ा आदचये है कि आपके शरीर का चर्म अब चम- 
कीला नहीं रहा, शिथिल पड़ गया है और शरीर में शिथिलता के साथ- 
साथ फ्ुरियां पड़ गई हैं ।” बुद्ध भगवा ने यह सब स्वीकार किया और 
कहा कि,,युवावस्था में वृद्धावस्था, स्वास्थ्य में बीमारी और जीवन में मृत्यु 
उत्तराधिकारी के रूप से रहती हैं। यही कारण है कि मेरे शरीर और 
इन्द्रियों की यह अवस्था हो गई है ।” किन्तु सारत्थप्पकासिनी में लिखा है 
कि “बुद्धों के शरीर में भ्ुरियां नहीं पड़तीं, किन्तु थेर आनन्द ने जो देखी 
थी, वह कन्धों के बीच में केवल बाल के बराबर एक ही भुरी थी और वह 
भी केवल थेर आनन्द के द्वारा ही देखी गई थी, क्‍योंकि बुद्धों का शरीर 
( वृद्धावस्था के कारण ) इतना आगे को नहीं कुकता है कि उनके उपस्था- 
पक के अतिरिक्त दूसरे लोग उसको देख सके' | केवल थेर आनन्द ही उनके 
उपास्थापक होने के कारण, उस भुरी को देख सके थे । बुद्ध भगवान्‌ की 
इन्द्रियों की शक्ति में भी किसी प्रकार का परिवर्तेत नहीं हुआ था। थेर 
आनन्द ने यह नहीं कहा था कि उसने यह परिवतेन देखा था, किन्तु उसने 
यह अनुमान लगाया था! ।” इस वर्णन में अद्ुकथाकार बिल्कुल लोकोत्त र- 
वादियों से मिलते हैं, क्योंकि उन्होंने भी महावस्तु में बुद्ध भगवाच्‌ के बारे 
में ऐसा ही वर्णात किया है * । 


सारत्थप्पकासिनी में वर्णन है कि अनुराधपुर श्रीलंका की राजधानी 
थी। इस कारण यहाँ के राजा लोग इसकी उन्नति की ओर अधिक ध्यान 
देते थे । यह प्रदेश श्रीलंका का मध्यदेश कहलाता .है ३ ।-देवनांपियतिस्स 
के द्वारा बनवाये हुए अनुराधपुर के सबसे बड़े महाविहार के बारे में इस 
में कहा गया है कि यहाँ एक 'पडञहमण्डप ( प्रइनमण्डप ) नाम का स्थान 


हु न लि ही लक ल कक अल टन जनक निकट पक कमिशिि मिशन दशक 
१ सारत्यप्पकासिनी (सिंहली) भाग ३, पू० १६९३-९४ । 
२ महावस्तु भाग १, पृ० १६९ । 
३ सारत्थप्पकासिनी भाग २, पृ० १६४ । 


( २३० ) 


था, जहाँ शास्त्रार्थ हुआ करते थे" | इसी जगह महाचेतिय के विषय में कहा 
गया है कि चेतिय की बन्दना से भक्तों के हृदय में बहुत ऊचे तथा उत्कृष्ट 
भाव उत्पन्न होते हैं और उन भावों के ध्यान से बहुत से भिक्‍खु अहेन्त बन 


गये हैं 
का कलम्बतित्थ” विहार के बारे में सारत्थप्पकासिनी में उल्लेख है कि 
पचास भिवक्‍खुओं ने यहाँ चातुर्मास किया था और उन्होंने आपस में यह 
निइचय किया था कि बिना आहहैन्त्य पद प्राप्त किये कोई किसी से न बोले 
और वर्षा काल के तीन माह के अन्दर वे सब अहंग्त हो गये थे? । इसमें 
अन्तरवडढमान गाम, ( जिसकों कि अन्य अद्ठकथाओं में उत्तरवडढमान 
गाम कहा गया है ) के एक किसात की कथा पहले पपंचसुदनी में वर्णन की 
जा चुकी है कि किस प्रकार इसने अपने पास हास्त्र होते पर भी, अपने 
शरोर पर लिपटे हुए सरप को इसलिये नहीं मारा था, क्योंकि इसने अम्बरिय 
विहारवातों थेर पिगलबुद्धरक्खित से 'सिक्रत्ायवद' ले रखे थे ओर इसो 
दया के कारण किसान के हृदय के भावों की पवित्रता इतनी अधिक बढ़ 
गई थी कि सप्प उसे स्वथमेव छोड़कर चला गया था? । 
गामेण्डल विहार के थेर चुलूपिण्डपातिक के बारे में सारत्यप्पकासिनी 
' उल्लेख है कि उन्होंने एक 'मिलक्खति' नाम के शिकारी कों दीक्षित किया 
था | भिक्‍बु होने पर यह गामेण्डल विहार, काजरगाम विहार तथा चित्तल- 
व्वतविहार में अपने भिक्‍्खु धर्म का पालन बड़े उत्साह से करता रहा था। . 
_क बार इसने 'अरुणवतिसुत्त' का उपदेश सुना और इसके ऊपर ध्याव 
लगा कर अनागामी हो गया तथा अहुंन्तपद प्राप्त किया* | दीघवापी में 
राजा सद्भधातिस्प के द्वारा बनवाये हुए चेतिय के विषय में सारत्थप्पकासिनी 
उल्लेख है कि विस प्रकार एक सामशोर इस चेतिय पर सफेदी करते 
मय फिसल गया और दंवी आइचये के द्वारा बच गया* । 
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सारत्थप्पकासिनी में उल्लेख है, कि एक महाथेर ने कहा था कि 
अनुराधपुर के महाचेतिय के आंगन में इतने बालू के कण नहीं होंगे जितने 
कि भिक्‍खुओं ने यहाँ आहेन्त्यपद प्राप्त किया है । गांवों के उपाश्रयों में 
कोई ऐसा स्थान नहीं था, जहाँ भिक्‍खुओं ने बैठ कर आहेन्त्य पद प्राप्त न 
किया हो | इस द्वीप में इतने विहार थे कि 'नानामुख' से 'लिच्छिकलि' तक 
तथा 'कल्याणी” से 'तागद्वीप' तक घधण्टों के शब्द की गज की परम्परा दूर 
तक लम्बी चली जाती थी । 
इसमें वरणित भिक्खुओं और भिक्‍खुनियों के पढ़ाये जाने की परि- 
पाटी के विषय में पर्ंंचसुदनी के वर्णण के समय कथन हो चुका है कि महा- 
चेतिय के भवन में भिक्‍खुओं से भिक्‍्खुनियां एक हाथ के अन्तर से पीछे 
बेठती थीं और गुरू के द्वारा उच्चारण किये गये पाठ को सुन-सुन् कर ये 
सब एक साथ पढ़ा करते थे। उस समय प्रत्येक भिक्खु और भिक्‍खनी के 
पास बुद्ध भगवान के गुणों और उपदेशों वाली “मुट्टिपोत्थक' रहती थी। 
श्रावक लोग भी उस समय धर्म में इतने हृढ़ थे कि तिसस नाम के बौद्ध 
श्रावक ने राजा सद्धातिस्स के द्वारा उसकी परीक्षा के लिये, मृत्युदण्ड का 
भय दिखाने पर भी मृत्युदण्ड को स्वीकार करना पसन्द किया, किन्तु पक्षी 
को नहीं मारा था* । उत्तरवड्ढमाण गांव के एक किसान और चक्‍कण की 
“धर्म की हृढ़ता के बारे में उल्लेख आ चुके हैं कि किस प्रकार उन्होंने क्रमशः 
( जप ओर अपनी माता के जीवन को बचाने के लिये भी सर्प और खरगोश 
श्को नहीं मारा था३ । सारत्थप्पकासिनी में कहा गया है कि श्रीलंका के जीवन 
| बोद्ध धर्म इतना समाविष्ठ हो गया था कि वहाँ के गीत भी धार्मिक 
विचारों और उपदेशों से पूर्ण थे । धान के खेत को रखाने वाली एक कृषक 
बालिका के उपदेश भरे गीत को सुन कर साठ भिक्‍खुओं को आहुंन्त्य पद 
प्राप्त हो गया था। डाक्टर आदिकरम कहते हैं कि श्रीलंका में इस 
समय भी खांसते और छींकते समय लोग '“नमोबुद्धाय'ं का उच्चारण 
करते हैं* । है. 
१ सारत्थप्पकासिनी भाग ३, पृ०७५१। 
२ सारत्थप्पकासिनी (सिहली) भाग ३, पु० ४६ | 
रे ४9 2» भाग २, पृ० १५०। 
थे ह। ४ भागे १, पु० ३२७ ॥। 





४. मनोरथपुरण | 


मनोरथपुरणी सुत्तपिटक के चतुर्थ ग्रन्थ अंगुत्तरनिकाय के ऊपर 
विस्तृत अट्ठकथा है । यह भी निर्विवाद रूप से प्रसिद्ध अद्ठकथाकार आचार्य 
बुद्धधोष की रचना है। इसको भी उन्होंने थेर जोतिपाल की प्रार्थेता पर 
लिखा था, जिनके साथ ये पहले कांचीपुर अथवा काब्जीवरमस आदि स्थानों 
में रहे थे और जिनके साथ ताम्रपर्णी द्वीप ( श्रीलंका ) में भी आये थे । 


आयाचितो सुमतिना थेरेण भदन्‍त जोतिपालेन । 
कोज्चीपुरादिसुमया पुव्बे संद्धि वसन्तेन ॥ 


इस अट्गुकथा की प्रस्तावना में भी कहा गया है, कि ये अट्ठुकथायें 
उन सिंहली भाषा की अट्ठुकथाओं का पाली भाषान्तर हैं, जिनको थेर महिन्द 
ने भारत से लाकर सिंहली भाषा में लिखवाया था, और जिनको महाविहार 
के थेरों की परम्परा ने सुरक्षित रखा था | डा० आदिकरम का कहना है 
कि “यह ध्यान देने की बात है कि मनोरथपूरणी में वणित आधी से अधिक 
घटनाऐ' रोहरण के प्रान्त से सम्बन्धित हैं जिससे यह निष्कर्ष निकल सकता 
है कि अंगुत्तरनिकाय के ऊपर अट्टकुथा मनोरथपुरणी ने इसी प्रान्त में 
अपना अन्तिम रूप प्राप्त किया था ।” इससे यह भी सिद्ध होता है, कि यह 
समन्तपासादिका के बाद रोहणप्रान्त में 'ही लिखी गई होगी, जब कि 
महाविहारवासी तमिलों के आक्रमण, और ब्राह्मणतिस्स अकाल के भय के 
कारण अनुराधपुर छोड़ कर इस प्रान्त में आ गये थे । 


मनोरथपूरणी के ऊपर थेर सुमेर के शिष्यों की लिखी हुई एक टीका 
भी है। ये राजा पराक्रमबाहु के समय में हुए थे । इम ग्रन्थ का दूसरा नाम 
चतुत्थ सारत्य मंजूसा' भी है। डा० मक्सवलेस्सर ने मनोरथपू रणी का 
प्रथम भाग पाली टेक्स्ट सोसाइटी, लंदन के लिए सम्पादित किया है। यह 
पूर्णो ग्रन्थ श्रीलंका, स्थाम और देरमा में प्रकाशित हो चुका है* । 





१ मनोरथप्रणी-प्रस्तावना । 
२ श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष । 


( २३३ ) 


मनोरथपुरणी अट्टुकथा में निम्नस्थ विषयों का वशंन दिया गया 
हैः:--आल स्य, मर्च्छा, गवे ( मद ), इन्द्रिय सुखकी वाजञ्छा, मित्रता, मान- 
सिक स्वतन्त्रता, दुःख, सम्यक्‌ सिद्धि, मानसिक व्यापार, बोज्फंग ( बोध्यंग- 
सर्वोत्कृष्ठज्ञान), महापुरुष के बत्तीस लक्षण, पुद्गल (मनुष्यों) के भेद, तथा- 
चार पटिसंभिधाओं की प्राप्ति | 


इसमें निम्नलिखित थेरों एवं थेरियों का भी उल्लेख है:-थेर अज्व्य- 
कोण्डज्ञ, सारिपुत्त, मोग्गलान, महाकस्सप, अनुरुद्ध, भद्दय, पिण्डोल 
भारद्वाज, पुण्णमन्तानिपुत्त, महाकच्चान, चुल्ल महापन्थक, सुभूति, रेवत 
कंखारेवत, सोणकोलिविस,सोणकेटिकण्ण,सीवालि वक्‍कलि, राहुल,रट्टपपल 
कुण्डधान, बंगीस, उपसेत, दव्व, पिलिन्द तबच्च, बाहिय, दारू वी रियर, कुमार- 
कस्सप, महाकोट्ठित, आनन्द, उर्वेल, कस्सप, कालुदायी, वक्‍बुल, सोभित, 
उपालि, ननन्‍्द, नन्दक, महाऊप्पिन, साॉगत, राधा, मोघराज, थेरी महा- 
पजापति गोतमी, खेमा, उप्पलवण्णां, पटाचारा, धम्मदिस्ता, नन्‍्दा, सोना, 
सकुला, भद्दाकुण्डलकेसा, भद्दाकापिलानी भद्दाकच्चाता, किसागोतमी, 
सिगालकमाता, तपस्सामल्लिका, सुदत्तगह॒पति, चित्तमहपति, हत्यक, महा, 
नामसक्क, उर्ग गहपति, सूर, जीवक कोमारभच्च, नकुलपितागहपति, 
सुजाता, सेनानिधोता, विसाखा, मिगार माता,खुज्जुत्तरा, सामावती, उत्तरा, 
ननन्‍्दमाता, सुप्पवासा, कोलियधीता, सुप्पिया, कातियानी, नकुलमाता, ' 
गहपतानी, काली उपासिका आदि । 

: इस ग्रन्थ में जस्बूद्वीप, अनोंतत्त सरोवर और इसके सोहमुख (सिहमुख) 
हत्थिमुख ( हस्तिमुख ), अस्समुख ( अद्व मुख ) तथा उसभ मुख ( वृषभ- 
मुख ) नाम के चार नदियों के उद्गम स्थानों का विशद वर्शोत मिलता है । 
गंगा नदी के उद्गम का वर्णान विशेष रूप से सुत्तनिपात की अट्ठुकथा में 
भी दुहराया गया है। बोधिप्तत्व कुमार सिद्धार्थ के तीन सरोबरों तथा 
महलों का विस्तृत वर्णन भो इस अट्ठकथा में दिया गया है । 


इसमें अस्समेघ, पुरिसमेष, सम्मापास तथा बाजपेय्य--इन चार 
यज्ञों की परिभाषा, का वर्णन धामिक तथा बुद्धिमात्‌ राजाओं की चार 
संगह वत्थुओं ( संग्रह वस्तुओं ) के रूप में मिलता है । किन्तु यह परिभाषा 
स्पष्ट रूप से ब्राह्मणों की परम्परा से भिन्‍न प्रकार की है, तथा बौद्धध्र्म की 
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भावनाओं से प्रभावित और अनुरंजित है। इसमें दी हुई ऊपर के 
यज्ञों की परिभाषाओं के वर्णन से अश्वमेध यज्ञ का वर्णान मेल नहीं 
खाता है । 


इस अट्ठृकथा में आचाये बुद्धघोष ने थेर और थेरियों का बड़ा 


सुन्दर वर्णन किया है ।१ पहले कुछ प्रसिद्ध थेरों का वर्णन नीचे 
दिया जाता है :-- 


थेर अनुरुद्ध :-- ये शाक्य राजकुमार थे। बोधि प्राप्ति के पश्चात्‌ 
जब भगवान्‌ बुद्ध ने कपिलवस्तु में विहार किया तो इन्होंने अपने भाइयों 
महानाग, भद्दिय, भगु, किम्बिल और देवदत्त तथा उपालि नाई के साथ 
बोद्ध भिकखु दीक्षा लेने के लिये गृहस्थ जीवन को छोड़ा था। ६न्‍्होंने भग- 
वान्‌ के पास जाकर अपने संघ में दीक्षित करने के लिये प्रार्थना की और 
भगवान ने इन सबको संघ में दीक्षित कर लिया। अनुरुद्ध दिव्यचक्षु 
( दिव्य ज्ञान ) धारण करने वाले थेरों में सबसे बढ़े हुए थे ।९ 


थेर पिण्डोल भारद्वाज :-- ये भी भिकक्‍द्धुओं में प्रधान थे । ये राज- 
गृह के एक ब्राह्मण कुल में उत्पन्न हुए थे। ये तीनों वेदों के ज्ञाता थे। 
इनके 'पिण्डोल” नाम पड़ने का कारण यह था कि जहाँ कहीं ये जाते थे, 
भिक्षा में भोजन मांगते थे। एक बार भगवान्‌ राजगह ( राजगृह ) गये 
और उन्होंने वहाँ धर्मोपदेश दिया। श्रद्धापूर्णो होकर इन्होंने अपने को 
भगवान्‌ से संघ में दीक्षित करने की प्रार्थना की। उन्होंने इन्हें संघ 
में दीक्षित कर लिया ओर जल्‍दी ही इच्होंने अहंत्पद प्राप्त कर लिया ।* 





१. थेरियों के विशेष वर्णाव के लिये श्री बी०सी० ला की निम्न- 
लिखित पुस्तक देखें :--- 
(१) वीमेन इन बुद्धिस्ट लिटरेचर, अध्याय ८। 
(२) वीमेन लीडर्स ऑफ दी बुद्धिस्ट रिफार्मेशन ( यह पुस्तक 
मनोरथपूरणी के कुछ अंशों का अथुवाद है। ) 
२. मनोरथपूरणी भाग १, पृ० १८३-१६२। 
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थेर पुण्णमन्तानिपुत्त :-- ये मन्‍्तानी नाम की ब्राह्मणी के पुत्र थे। 
ये दोणवत्थुनगर के एक ब्राह्मण कुल में उत्पन्न हुए थे। यह नगर 
कपिलवस्तु के पास ही था। थेर अज्ञ् कोण्डञ्ञ इनके चाचा थे, जोकि 
इसिपत्तन ( ऋषिपत्तन-सारनाथ ) में धर्मचक्र-प्रवत्तेन के समय भगवान्‌ 
के उन पूर्व शिष्यों में से एक थे, जिन्होंने सबसे पहले भगवान्‌ के “धम्म' 
में दीक्षा ग्रहण की थी । अज्ञ्र कोण्डड्म् ने ही 'पुण्ण” को भगवान के 
धम्म में श्रद्धा करने के लिये उत्साहित और प्रेरित किया था। इन्होंने 
दीक्षा ली और जल्दी ही अहेत्पद प्राप्त किया। इनका पाँचसौ भिक्‍खुओं 
का संघ था। इन सभी ने भगवान्‌ का पथ-प्रदर्शन प्राप्त करके अहेत्पद 
लाभ किया । भगवान्‌ ने इनको भी भिकखुओं में प्रधान घोषित 
किया था ।" 

थेर प्रहाकच्चान :--- ये उन भिकक्‍लखुओं में प्रधान थे, जोकि बुद्ध 
भगवात के संक्षिप्त कथन की सुस्पष्ट और विस्तृत व्याख्या कर सकते थे । 
ये उज्जैन के राजा चण्डपज्जोत ( चण्डप्रद्योत ) के पुरोहित के पुत्र थे । 
राजा की प्रार्थना पर ये भगवान बुद्ध को उज्जेन लिवा लाने के लिये 
उनके पास वहीं पहुँचे, जहाँ वे उस समय विहार कर रहे थे। भगवात्तु के 
उपदेश सुनने के पश्चात्‌ ही इन्होंने अहंत्पद प्राप्त कर लिया। इच्होंने 
भगवान्‌ को राजा की प्रार्थना सुनाई किन्तु भगवान्‌ ने वह स्वीकृत नहीं 
की और उन्हें उज्जेन वापिस जाने को कहा। साथ में यह भी विश्वास 
दिलाया कि राजा उनको अकेला देख कर क्र द्ध नहीं होगा, अपितु प्रसन्न 
ही होगा । राजा भी महाकच्चान की अहंत्पद प्राप्ति पर बहुत ही 

प्रसन्‍त हुआ ।* 

थेर रेबत :-- वनवासी भिवखुओं में ये सबसे प्रधान थे । ये प्रसिद्ध 
“्वम्मसेनापति' येर सारिपुत्त के अनुज थे । इन्होंने भिक्‍खुओं के 
कर्तव्यों का वन में रह कर ही पालन किया और यथा समय अहँत्पद 
प्राप्त किया ।*ै 


कल नल 
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थेर सोणकोलिदिस :-- ये आराधना शक्ति ( आरद्ध विरियानि ) 
रखने वाले भिक्‍ट्धओं में प्रधान थे। ये श्रेष्ठिकूल में उत्पपन हुए थे ओर 
भोग-विलास के वातावरण में पले थे। एक बार इन्होंने भगवान्‌ का 
धर्मोपदेश सुना । इन्होंने अपने माता-पिता की अनुमति लेकर भगवान से 
दीक्षा प्राप्त को । यह मालूम करके कि आत्मा का सर्वोपरि उदहय भोग- 
विलासों से प्राप्त नहीं होता इन्होंने अपनी सारी शक्ति और प्रयत्न धर्मा- 
राधन में लगा दिये। प्रत्येक प्रकार के आत्म-निग्रह का पालन करके भी 
ये अहुत्पद प्राप्त नहीं कर सके । अतएवं इन्होंने फिर ग्ृहस्थ जीदन में 
प्रवेश करके पुण्यकार्थ करने का विचार किया। भगवान्‌ ने इनके 
विचारों को अपने दिव्यचक्षु से जान लिया, और फिर इनको उपदेश 
देवर धर्म' में उत्साहित किया । तब इस्होंने उचित समय में अहुत्पद 
प्राप्त किया ।॥* 


थेर राहुल :-- ये सामरं.रों में प्रधान थे । ये भगवान बुद्ध के पुत्र 
थे। भगवान्‌ ने बोधि-प्राप्ति के पशचात्‌ जब कपिलवत्थु ( कपिलवस्तु ) 
में व्हार किया तो अपनी माता के कहने से इन्होंने उनसे उत्तराधिकार 
मांगा और भगवात्त बुद्ध ने उत्तराधिकार में इन्हें आठ वर्ष की अवस्था में 
दीक्षा दी | इन्होंने उचित समय में अहँत्पद प्राप्त किया । 


थेर रद्ुपाल :-- ये कुरुदेश के एक श्रेष्ठिकुल में उत्पन्न हुए थे । 
ये उन युवकों में से थे जिन्होंने 'अमृत' की खोज में संसार को त्यागां था 
एक बार बुद्ध भगवान्‌ ने कुरुदेश के थुल्लकोट्टित निगम में, जोकि रट्रपाल 
को जन्मभूमि था, विहार क्रिया। रद्गपाल ने अपने माता-पिता की अनुमति 
प्राप्त करके भगवान्‌ से दीक्षा ली। भगवान्‌ के साथ ये सावत्थी (श्रावस्ती) 
गये ओर वहाँ अहँत्पद प्राप्त किया । इसके बाद वे अपने माता-पिता के 
पास गये और उनको उपदेश देते हुए बहुत संबोधित किया। फिर वे बुद्ध 
भगवान के पास श्रावस्ती में ही आगये ।* 

थेर वंगीस :-- ये सावत्थी नगर के एक ब्राह्मण कुल में पैदा हुए . 
थे। इन्होंने तीनों वेदों का अध्ययत किया था। इनको 'चवसीस' मन्त्र 
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सिद्ध था, -जिसके द्वारा ये मृत-पुरुष के जन्म स्थान को मालूम कर लेते थे । 
ये भिन्‍न-भिन्‍न स्थानों में घमते थे और इस कार्य से आजीविका प्राप्त करते 
थे। एक बार बुद्ध भगवान्‌ से इनकी भेट हुईैं। परिणाम स्वरूप, उनके 
उपदेश को सुनकर ये दीक्षित हो गये। इन्होंने जल्दी ही अहंत्पद प्राप्त 
किया। जब कभी ये बुद्ध भगवान्‌ के दर्शन करने आते, तो प्रत्येक बार 
एक नई गाथा के द्वारा उनकी स्तुति करते। इसी कारण ये प्रतिभा- 
शालियों में अग्रणी रूप से (पटिभानवन्तानं अग्नणी) पुकारे जाते थे ।* 

थेर कुमारकस्सप :-- ये राजगृह में उत्पन्न हुए थे। इनकी माता 
को दीक्षा लेते समय ज्ञात नहीं था कि वे गर्भवती थीं | वे दीक्षा लेकर 
सामणोरी बन गई” । सामणेरी अवस्था में कुमारकस्सप पंदा हुए । 
सामणेरी के लिये यह उचित, नहीं था कि वह सन्‍्तान का पालन करे, 
इसलिये कोसल ( कौशल ) देश के राजा पसेनदि ( प्रसेनजित ) ने इनका 
पालन किया। जब ये बड़े हुए तो इन्होंने दीक्षा लेली और अचन्त में 
क्रहत्पद प्राप्त. किया | ये भगवान्‌ के उपदेशक दिष्यों में प्रसिद्ध हुए और 
तदनुसार ( चित्तकथिकानां अग्रणी ) अर्थात्‌ हृदय ग्राही उपदेशकों में 
अग्रणी रूप से पुकारे जाते थे ।९ 

थेर महाकोट्टित :-- ये पटिसंभिधा प्राप्त थेरों में मुख्य थे। ये 
सावत्थी के ब्राह्मरा कुल में उत्पन्न हुए थे। इन्होंने तीनों वेदों का अध्ययन 
किया था। इन्होंने एक बार भगवान्‌ बुद्ध का धर्मोपदेश सुना। श्रद्धापूर्ण 
होकर इस्होंने उनके धम्म में दीक्षा ली और पटिसंभिधा ( विश्लेषणात्मक 
ज्ञान ) के द्वारा अहंत्पद प्राप्त किया ।* 


थेर आनन्द :-- ये भगवान्‌ बुद्ध के उपस्थापक थे । ये धर्म-सिद्धान्त 

के भारी ज्ञाता थे। जब भगवान्‌ बोधि-प्राप्ति के अनन्तर कपिलवस्तु आये 
तो इन्होंने भी अनुरुद्ध, भहिय, भगु, किम्बिल और देवदत्त तथा उपालि- 
नाई के साथ दीक्षा ली थी। इन्होंने प्रथम बोद्ध संगीति के कार्य प्रारम्भ 
होने से पहले दिन ही अहंत्पद प्राप्त किया था और इसके पश्चात्‌ सुत्तपिटक 
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के दीघनिकाय का सद्भायन किया था ।" इनके बारे में विशेष वर्णन 
सुमंगलविलासिनी के अन्तर्गत दिया जा चुका है। 


थेर उरुवेल कस्सप :-- ये बड़े भिक्‍्खु संघ रखने वालों में प्रधान 
थे। अपने दो छोटे भाइयों के साथ पहले ये जटाधारी साधु बन गये थे । 
तीनों भाइयों के अलग-अलग बहुत से अनुयायी थे । भगवान्‌ बुद्ध ने अपने 
अतिशय दिखाकर पहले बड़े भाई उरुवेल को बौद्ध-धमम में दीक्षित किया । 
इसके बाद दोनों छोटे भाइयों ने भी बड़े भाई का अनुसरण किया ।* 


थेर उपालि :-- ये विनयधरों में प्रथम माने जाते थे। इसी कारण 
प्रथम संगीति में इन्हीं को विनयपिटक के संगायन के लिये चुना गया था । 
ये जाति के नाई थे। अनुरुद्ध, आनन्द, भगु, किम्बिल और देवदत्त अपने 
सेवक उपालि के साथ भगवान्‌ के पास भिक्व्रु दीक्षा लेने के अभिप्राय से 
गये थे । अपने अभिमान को नष्ट करने के लिये भगवान्‌ से उन लोगों ने 
प्रार्थना की, कि सबसे पहले वे उपालि को दीक्षित करें । भगवान्‌ ने 
उनकी प्रार्थना स्वीक।र की और उपालि को सबसे पहले दीक्षा दी ।* 


इस अट्ुकथा की लगभग सौ कथाओं में से तेरह कथायें भगवान 
बुद्ध की प्रथम शिष्याओं की हैं। वे रोचक होने के साथ-साथ 'थेरीगाथा' 
की पूरक के रूप में अमृल्य हैं । बौद्ध अट्टठकथाकारों के द्वारा लिखी गई इन 
थेरियों की कथाओं से, जिन्होंने कि भगवात्र बुद्ध की शरण प्राप्त करके 
संसार को छोड़ा था, उनकी जीवनी उनकी दैनिक चर्या तथा उत्तकी उच्च 
धामिक भावनाओं पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है। नीचे कुछ प्रमुख थेरिपों 
का वर्णान दिया जाता है :-- 

थेरी महापजापती गोतमी :-- थेरियों में सर्व प्रथम महापजापती 
गोतमी हैं। ये भगवान्‌ बुद्ध की मौसी हैं, जिन्होंने उनकी माता के स्वर्ग- 
वास हो जाने पर उनको बड़े स्नेह पृवंक पाला था। इन्होंने कई बार 
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बुद्ध भगवान से दीक्षा देने की प्राथैना की थी, किन्तु उन्होंने इन्हें दीक्षा 
नहीं दी थी। अन्त में दसवीं बार अपने उपस्थापक थेर आनन्द की 
शिफारिश पर उन्होंने उन्हें दीक्षा दी थी । इस प्रकार ये सर्वप्रथम 
भिक्‍खुनी थी । 


थेरी खेमा:--धम्म में दीक्षित होने से पहले थेरी खेमा रानी 
थी। इस रानी को अपने सौन्दर्य पर बड़ा गये था। इसी कारण इसने 
भगवान्‌ बुद्ध के उपदेश को सुनने की बहुत दिनों तक परवाह नहीं की । 
किन्तु एक दिन भगवान्‌ ने अपने अतिशय से एक अत्यन्त आकर्षक और 
सुन्दर अप्सरा इसके सामने प्रगट की, जो क्रमश: वृद्धा ही वृद्धा होती गई, 
यहाँ तक कि अन्त में जराजीण और बहुत ही कमजोर होकर मर गई। 
इसको देख कर खेमा को अपनी आगे की आयु में हो जाने वाली ऐसी ही 
अवस्था का ध्यान आया और वे राजा से आज्ञा मांग कर भिक्‍खुनी संघ में 
दीक्षित हो गई । 


थेरी उप्पलवण्णा:--इसके पश्चात्‌ एक दूसरी थेरी उप्पलवण्णा का 
वर्णोन आता है। यह इतनी सुन्दर थी कि सारे भारत वर्ष के राजाओं ने 
इसके पिता से इसे शादी करने के लिये माँगा था | इसलिये पिता संकट में 
पड़ गये कि किसके साथ इसकी शादी करे । अपने पिता को संकट से 
बचाने के लिये इसने दीक्षा ले ली और भिकक्‍खुनी संघ में प्रविष्ट 
हो गई । 

थेरी उप्पलवण्णा के बारे में कहा गया है कि पूर्व जन्म में यह 
कुमारी पद्मावती थी और कमलकोश से उत्पन्न हुई थी। इसके पैरों के 
नीचे चलते समय कमल उगते जाते थे । बनारस के राजा की यह सबसे 
अधिक प्रिय रानी थी, इसलिये दूसरी रानियाँ इससे ईष्या करती थीं। एक -: 
बार, जब कि राजा युद्ध में गया हुआ था, इसके दो पृत्र पैदा हुए । इर्ष्पालु 
सपत्नी रानियों ने उसके नवजात शिशुओं को चुरा लिया और उनकी जगह 
एक रक्त लिप्त लकड़ी का लट्टा रख दिया। जब राजा युद्ध से लौटा तो 
राजा को बतलाया गया कि पद्मावती जादृगरनी है और उसने लकड़ी के 
लट्टू को जन्म दिया है । राजा ने पद्मावती को त्याग दिया, किन्तु जल्दी 
ही वे लड़के, जिनको कि लकड़ी के एक सन्दूक में बन्द कर रखा गया था, 
पाये गये और सचाई प्रगठ हो गई । 
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थेरी पटाचाराः--मनोरथपूरणी में सबसे अधिक हृदय स्पर्शी कथा 

थेरी पट।चारा को है। यह सावत्थी नगर के एक महाजन की कन्या-थी | 
यह अपने घर के किसी नोकर के प्रेम में फंस कर उसके साथ घर से भाग 
गई थी । गर्भवती होने के पश्चात्‌ वह अपने घर वापिस आना चाहती थी। 
इसके पति ने उसको जाने की अनुमति तो दे दी, किन्तु दिन पर दिन 
उसकी विदाई को टालता गया । अन्त में वह अकेली ही चल पड़ी | इसके 
बाद उसका पति भी उसके पीछें-पीछे चला आया और उस समय उसके 
पास पहुचा जब कि प्रतुति पीड़ा के कारण वह बांच रास्ते में शिशु को 
जन्म दे चुकी थी। इसके बाद दोनों फिर वायिस अपने घर लौट गये। 
यही घटना दूसरे बच्चे के जन्म के समय घटी दूसरे बच्चे के जन्म के 
समय बड़ी जोर की आँधी आई | उसके पति ने उसके लिग्रे छुड़ियों की 
एक कुटी का ढांचा तेग्रार किया। किन्तु जब वह उसके छप्पर के लिये 
घास काटने गया तो सर्प ने काट लिया और वह मर गया । बड़ी शोकपृर्ण 
अवस्था में वह दोनों बच्चों को लेकर पिता के घर को ओर चल पड़ी । 
रास्ते में एक नदी आई, जिसको बह दोनों बच्चों को साथ लेकर पार नहीं 
कर सकती थी । इसलिये वह बड़े बच्चे को इस पार छोड़कर और छोटे 
को अपने साथ लेकर नदी के दूंस री पार गई और छोटे बच्चे को किनारे 
पर.सुला कर बड़े बच्चे को लेने के लिये लौटी, किन्तु वह बीच धारा में 
ही थी कि उसके छोटे बच्चे को ओर एक्र बाज कपटा उसको भगाने के 
लिये उसने अपने हाथ उठाये। बड़े बच्चे ने समझा कि उसकी माँ उत्तको 
बुला रही है । इसलिये बड़ा बच्चा नदी में आया आर धारा में बह गया। 
इधर उसो समय बाज छोटे बच्चे को लेकर उड़ गया । पठटाचारा शोक में 
डूब गई। इस शोक-विह्वल अवस्था में वह सावत्थी पहुँची | वहाँ पहुँच 
कर उसको ज्ञात हुआ कि आँधी में उसके पिता को घर नष्ट हो गया और 
उसी में उसके मात «पिता भी नष्ट हो गये । एक के बाद एक आने वाले 
इस संकटों के कारण उत्पन्न हुए भ्रपार दुःख और शोक के कारण पटांचारा 
पागल हो गईं। उसने अपने कपड़े फाड़ डाले और नग्न होकर घूमने लगी। 
न्‍्त में वह उपदेक्ष देते हुए भगवान्‌ के पास पहुँची | बुद्ध भगवान्‌ ने करुणा 
और मेंत्री भाव प्रकट करते हुए उसे सम्बोधित किया--'बहन फिर होश 
में आओ | तुम्हारा चतन्य फिर तुम्हारे हृदय में प्रात होवे।' जैसे ही 
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भगवान्‌ के ये वाक्य उसने सुने, उसको लज्जा लगने लगी। एक मनुष्य ने 
उसके ऊपर एक कपड़ा फेंक दिया और उससे उसने अपने शरोर को ढक 
लिया । बुद्ध भगवान्‌ की एक गाथा ने उसको पूरी तरह अच्छा कर दिया 
ओर वह दीक्षा लेकर भिक्‍्खुनियों में सबसे अधिक आदरणीय भिक्‍खुनी 
गिनी जाने लगी । 


किसा गोतमी और सरसों के बीज वाली शोक में सान्त्वना देने 
वाली कथा भी इसमें दी हुई है। इसमें विसाखा, मिगार माता, मल्लिका 
आदि धामिक स्त्रियों की भो कथाएं हैं, जिनका वर्णान धम्मपदद्वकथा के 
अन्तगेंत दिया गया है । 


मनोरथपूरणी में गण्डम्ब ( कदम्ब ) वृक्ष का उल्लेख है, जिसके नीचे 
बेठ कर भगवान्‌ बुद्ध ने आश्चर्य युगल दिखलाये थे* । इसमें चित्तपाटली 
( चित्रपाटली ) पौधे का भी उल्लेख है, जिसके पुष्प रंग-बिरंगे होते थे* 
इसमें वृषभपु गव, हरिण और बकरे का उल्लेख मिलता है कि इनके चर्म 
पोशाक अथवा पहनने के वस्त्र बनाने के काम में आते थे* । 


श्रीलंका के बारे में सुत्तपिटक की अन्य अटद्ठकथाओं की अपेक्षा मनो- 
रथप्रणी में अधिक वर्णन मिलता है। थेर दीघनाग राजा उत्तिय के सम- 
कालीन थे । येर तिस्सदत्त भी उन्हीं के समकालीन थे ।ये अपनी स्मरण 
शक्ति के लिये प्रसिद्ध थे? । मनोरथपुरणी में उल्लेख मिलता है कि राजा 
गोथाभय के पुत्र काकवण्ण रोहणप्रान्त के शासक थे और उनको राजधानी 
मागाम अथवा महागाम थी। इनके शासन समय में एक निर्धन किन्तु 
श्रद्धालु पुरुष ने अपने गाढ़े पसीने की कमाई से अम्बरियविहार के थेर 
पिण्डपातियतिस्स को भोजन दिया था*। इस समय के बारे में डा[० 
आदिकरम कहते हैं कि “रोहणप्रान्त की अवस्था इस समय समृद्ध थी । 
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इस घटना का वर्णान करते समग्र आचार्य बुद्धघोष कहते हैं कि इस समय 
भिक्‍्खुओं को भोजनादि आवश्यक वस्तुओं के प्राप्त करने में कोई कठिनाई 
नहीं होती थी। यद्यपि रोहण की अवस्था सनन्‍्तोषजनक थ्री, किन्तु इसी 
समय इलार ने महावलिगंगा के उत्त रवर्ती प्रदेश के ऊपर अधिकार कर 
लिया और उस प्रान्त की अवस्था बिगड़ गई" |” 


मनोरथपुरणी में दुद्रगामणि के विषय में उल्लेख मिलता है, कि ये 
भोजन करने से पहले भिक्‍्खुओं को भोजन देकर तब स्वयं भोजन करने के 
अपने नियम को बड़ी कठोरता के साथ पालन करते थे । इस नियम को वे 
संकट के समय भी पालन करते थे। एक बार अपने भाई के साथ युद्ध में 
वे हार गये और अपने मन्‍्त्री तिसस के साथ उन्होंने वन में शरण ली। वहाँ 
उनको बड़ी जोर की भूख लगी, किन्तु जबं उनके लिये तिस्स भोजन 
लाया और उनके सामने रखा, तो उन्होंने उस भोजन को, कुछ भाग किसी 
भिक्‍्खु को दिये बिता नहीं खाया | तदर्थ घोषणा की गई और पियंगुद्वीप 
के थेर गोतम ने थेर बोधिमातुतिस्स को भोजन स्वीकार करने के लिये 
भेजा । राजा ने थेर को भोजन का भाग देकर फिर स्वयं भोजन 
किया* | 


थेर धम्प्रदिन्‍न के बारे में मनोरयपुरणी में उल्लेख है कि इनके 
उपदेश की महिमा के बारे में प्रसिद्धि को सुनेकर तिस्समहाराम के भिक्‍खुओं 
जे इनको तिमन्त्रित किया और ये वहाँ भिक्‍्खुओं सहित ( भिक्‍खुसंध 
परिवुत्तो ) गये१। ड़ 


मनोरथप्रणी में येर मलियदेव ( जिनका वहीं महादेव नाम से भी 
उल्लेख है ) के विषय में वर्णन है कि जब ये मण्डल रामक महाविहार में 
अध्ययन कर रहे थे, तो किस प्रकार एक भक्त महिला ने इनकी सहायता 
की थी और किस प्रकार इन्होंने अहंन्त.पद प्राप्त किया था तथा उपदेश 
दिया था, जिसको सुनने के पश्चात्‌ उस स्त्री ने सोतापत्ति ( प्रथम मार्गे ) 
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को प्राप्त किया? । वहीं यह वर्णन भी इनके विषय में मिलता है कि इन्होंने 
दीक्षा लेने के तीन ही वर्ष के अन्दर तीनों पिठकों में निपुणता प्राप्त 
क्रली थी । 

थेर खुज्जतिस्स, जिनका अन्यत्र खुदतिस्स नाम से भी उल्लेख है 
मनोरथपूरणी के अनुसार राजा सद्भातिस्स के शासन काल में थे। ये वद्धा- 
वस्था में इतने एकान्तप्रिय हो गये थे कि एक बार उन्होंने राजा को भी 
अपनी विद्गवता के विषय में धोखा दे दिया था, ( जिससे कि उनको. अपने 
एकान्लवास को छोड़कर राजा के पास न जाना पड़े )। द 


मलयवासी महासंघरक्खित, थेर का, जिनको कि जातक में उपरि- 

मण्डल निवासो घम्मरक्खित थेर कहा गया है?, मनोरथपूरणी में उल्लेख 
है कि ये निर्मोह और क्रोध रहित थे* । मण्डलाराम के थेर महातिस्सभूति 
इनके प्रसिद्ध शिष्य थे, जो कि श्रीलड्भा के राजा वह्गामणि अभय 
(२६-१७ ई० पूवे ) के 'सहासन५र आरुढ़ होने के समय प्रसिद्ध थेर हो गये 
हैं। वहीं गामन्तपब्भार अथवा वामन्तपब्भार के थेर महासिव का भी 
उल्लेख मिलता है“ । इनके बारे में इस ग्रन्थ में कहा गया है कि इन्होंने 
तीस वर्ष तक आहेंन्त्य पद प्राप्त करने का निरन्तर प्रयत्न किया था। इसी 
थ में रोहरणा के महातिस्स का उल्लेख है कि वे अहेन्त थे, किन्तु उनको 
स्वर्य इसका ज्ञान नहीं था और उनका भ्रम तलंगवासी थेर धम्मदिन्न ने 
दूर किया था । मनोरथपुरणी में राजा सद्धातिस्स के बारे में उल्लेख है 
कि ये बौद्ध सिद्धान्तों के पंक्के अनुयायी थे तथा नियमों के पालन करने में 
हृढ़ थे» । एक बार इन्होंने तीन वर्ष तक तित्तिर मांस खाने की बलवती 
इच्छा को हृदय में इसलिए दमन करके रखा क्र कि यदि उनकी इच्छा 
लोगों को ज्ञात हो जावेगी तो बहुत से पक्षी उनकी इच्छा को पूरी करने 
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के लिये मारे जावेंगे। अन्त में एक तिस्स नाम के व्यक्ति को इन्होंने खोजा 
और उसको परोक्षा की, कि वह प्राणों के ऊपर संकट आने पर भी किसी 
जीवधारी को नहीं मर सकेगा । जब उनको विश्वास हो गया तो 
उन्होंने उसको ऐसे तित्तिर के मांस को लाने का आदेश दिया जो रखा हुआ 
हो और खास तौर से उनके लिये नहों मारा गया हो । थहों यह भी उल्लेख 
है कि जब मांस तैयार करके उनके पास लाया गया तो उन्होंने उस मांस 
का एक भाग “तत्थकसाल' परिवेण के एक सामरोर को दिया और वे उस 
सामरर के आत्मसंयम से बड़े प्रसन्‍त हुए । मनोरथप्रणी में राजा सद्धा- 
५ के समय की एक और घटना का वर्णन है। एक बार ये राजधघराने 
की म-लाओं के साथ विहार के लिये जा रहे थे । लोहपासाद के द्वार पर 

डे हुए एक थुवा भिक्‍खु ने उनमें से एक महिला को देखा ओर कामासक्त 
हो गया । वह महिला भी उस युवा भिक्‍्खु को देखकर कामासक्त हो गयी । 
कहा जाता है कि कामासक्ति के अतिरेक से दोनों ही का देहान्त-हो-प्या । 
राजा दुदुगामणि के समय की सी धामिक हृढ़ता और अनुशासन भिकक्‍दबुओं 
में राजा सद्घधातिस्स के समय में नहीं रहे थे । किन्तु मनोरथपूरणी में उल्लेख 
है कि राजा दुद्ग॒गामणि के समय की आध्यात्मिक उन्‍नति एकदम लुप्त हो 
जाने वाली नहीं थी* । प्रसिद्ध थेर खुज्जतिस्स और थेर महाव्यग्ध राजा 
दुदुगामरिग के बाद भी रहे थे और सम्भवतः ऐसे अन्य थेर भी रहे होंगे । 
इन थेरों में बहुत ही प्रसिद्ध थेर कालबुद्धरक्खित थे। वे किसी मन्त्री के 
पुत्र थे तथा बोद्ध धर्म के निपुण उपदेशक थे । 


ब्राह्मगतिस्स अकाल की भीषणता के बारे में मनोर॒थपूरणी में 
उल्लेख है कि भातरगाम के लोग नागाथेरी को अन्य युवा भिक्‍खुनियों के 
साथ इसलिये छोड़कर अन्यंत्र चले गये थे कि वे लोग इन्हें भोजन नहीं दे 
सकते थे और उनसे ऐसा कहने का वे साहस भी नहीं कर सके, कि वे लोग 
उन्हें भोजन देने में असमर्थ हैं४ । 
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इस समय के अन्य थेरों में मण्डलाराम के थेर तिस्सभूति, थेर 
सुमनदेव, थेर . पुस्सदेव और थेर उपतिस्स हैं। थेर तिस्सभूति के बारे में 
मनोरथपूरणी में एक बड़ा रोचक वर्णन मिलता है, कि किस प्रकार उन्होंने 
अपने मन की कामवासना को दबाने के लिये विकृत विचारों को नष्ट 
किया । एक दिन जब वे विद्यार्थी थे, तो एक गाँव में से होकर जा रहे 
थे। एक स्त्री को देख कर उनके मनमें विक्रार भाव उत्पन्न हुआ । विहार 
में लौट कर उन्होंने यह घटना अपने गुरू मलयवासी महासंघरक्खित से 
कह सुनाई । उन्होंने हढ़ संकल्प कर लिया, कि या तो इस विकृत विचार को 
वे नष्ट कर देंगे अथवा आत्मघात कर लेंगे। उन्होंने बार बार गुरु की 
वन्दना की ओर अन्त में पूछने पर अपना निश्चय उनको बता दिया ॥ 
इसके पश्चात्‌ वे निजेन एकान्त में चले गये और वहाँ कठिन ध्यान के द्वारा 
विकृत विचारों को नष्ट कर दिया और अहुच्त पद प्राप्त कर लिया' । 


मनोरथपूरणी में उल्लेख है कि ब्राह्मगतिस्स अकाल के समाप्त होने 

पर जब फिर श्रीलंका में खुशहाली और समृद्धि आई तो भारत से भिक्‍खु 
लोग लोट आये | पहले साठ भिक्‍खुओं ने जो श्रीलड्ध छोड़ कर नहीं गये 
थे, भारत से आये हुए भिक्‍खुओं को खोजा और उन लोगों से अपने 
कण्ठस्थ किये हुए त्रिपिटक के पाठ मिलाये | सारे पाठ शब्दश: मिल 
गये । इस समय परियत्ति (धम्मपिटक का अध्ययन) तथा पठिपत्ति (विनय 
के ऊपर आचरण) की प्रधानता के विषय में विवाद खड़ा हुआ । मनोरथ- 
पूरणी में यह उल्लेख है, कि “परियत्तिनु खो सासनस्स मुलम उदाहु पटि- 
पत्ति/। शास्त्रार्थ के पश्चात्‌ धम्मकथिका विजयी हुए और परियत्ति अर्थात्‌ 
धम्म को मुख्यता मिली । पांसुकूलिक अर्थात्‌ विनयपटिक ने अनुसार 
आचरण करने वाले हार गये । परिणामतः पटिपत्ति पिछड़ गईं तथा 
परिय्रत्ति सर्वोपरि हो गयी, सुत्त ने विनय के ऊपर विजय प्राप्त कर ली, 

“(०६००१ बक पूर्व सिद्धान्त था--“विनयो नाम बुद्धसासनस्य आयु' । “विनय! 
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अन्य अद्वकथाओं के समान . मनोरथपूरणी में भी उल्लेख है कि 
दीपविहारवासी थेर सुम्म के शिष्य थेर चुलुनाग की उनके तीन साथी 
थेरों तथा गुरू के साथ: मत विभिन्नता थी ।*. ( किन्तु पुर्गलपण्णत्ति 
अट्टुकथा में उन तीनों के मत भी अधिकृत माने जाते हैं )। थेर दीघभाण॒क 
अभय का, ( जिनकी स्मरण शक्ति तथा गाली या कटु वचनों को सहन 
करने की शक्ति की प्रसिद्धि के बारे में सुमंगलविलासिनी के वर्णन में 
उल्लेख आ चुका है ), मनोरथपुरणी में दीध्रभाणक महाअभय थेर के नाम 
से उल्लेख किया गया है। ये वही थेर हैं, जिन्होंने चेतियपग्वतविहार को 
लूटने के लिये आये हुए डाकुओं का अपने आतिथ्य सत्कार के द्वारा हृदय 
परिवतेत कर दिया था और वे लोग अपने कुत्सित पेशे को छोड़कर विहार 
के रक्षक बन गये थे। ये प्रसिद्ध और पवित्र सन्त तो थे ही, साथ में 
ख्यातिप्राप्त उपदेशक भी थे । इनके बारे में पहले पपंचसूदनी के वर्णन में 
उल्लेख आ चुका है कि एक स्त्री इनके उपदेश को सुनने के लिये अपने 
दूधमु हे बच्चे को गोद में लेकर पांच योजन की दूरी को तय करके 
आई थी ।*१ 


मनोरथपूरणी में राजा भातिकाभय ( ३४-६६ ई० पश्चात्‌ ) के 
समय की एक रोचक घटना का उल्लेख है, कि भगवान्‌ बुद्ध के इस 
कथन की कि सल्लिका ( चमेली. ) की सुगन्धि सब फूलों की सुगन्धि से 
श्रेष्ठ है--महाचेतिय पर परीक्षा की गई थी.। .यह राजा पशुघात के इतना 
विरुद्ध था कि इसने गोमांस खाने. के अपराध को अथंदण्ड के योग्य 
घोषित किया था ।* 


राजा महादाद्िक महानाग ( ६७-७६ ई० पदचात ) के बारे में इस 
अट्रुकथा में भी उल्लेख है. कि इस राजा के समय गिरिभण्डकविहार के 
बन चुकने के पश्चात्‌ गिरिभण्ड' पूजा महोत्सव॑ हुआ था । इसी' पूजा 
महोत्सव के सम्बन्ध में लोणगिरि के प्रसिद्ध थेर तिस्स का भी उल्लेख 
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आताहै कि वे धार्मिक और पवित्र जीवन-यापनके लिये प्रसिद्धथे ।* 
मनोरथंपूंरणी सिहली में लोणगिरि के स्थान में लेनंग्रिरि भी 
दिया हुआ है )।* गा 

. महाचेतिय ( जिसको पपंचसूदनी में असदिस महाचेतिय कहा गया 
है ) के बारे में मनोरथपूरणी में कहा गया है कि इसका प्रमाण (विस्तार) 
श्रीलंका के सब चेतियों से बड़ा था। इसके बारे में परम्परा प्रचलित है 
कि थेर महाकस्सप ने इस चेतिय के लिये भगवान बुद्ध के अवशेष सुरक्षित 
रखे थे। भगवान बुद्ध ने इसके स्थान को बैठकर पवित्र किया था तथा थेर 
महिन्द ने इस स्थान पर इसी कांरण फूल चढ़ाये थे।* इसी ग्रन्थ में 
उल्लेख मिलता है कि एक 'अमच्च' (आमात्य*-मन्त्री) ने इसी महाचेतिय 
पर मल्लिका के पुष्प चढ़ाये थे, जिसके पुण्य को उसने पाताल के शासक 
'यम! के साथ बांदा था, जिससे कि वह नरक को यातना से मुक्त हुआ 
और देवलोक में जन्म प्राप्त किया । दक्खिनगिरिविहार ( जोकि 
सांगलिय सम्प्रदाय का प्रधान केन्द्र है ) के बारे में मनोरथपुरणी में उल्लेख 
है कि इसी विहार के पास प्रसिद्ध थेर कालबुद्धरक्खित की जन्म-भूमि थी 
तथा वे इसी विहार में दीक्षित हुए थे । ये बहुत से भिक्‍खुओं के शिक्षक 
थे, किन्तु गुरु की प्रेरणा से वातकसितपव्वत पर गये और इन्होंने कठिन 
ध्यान के द्वारा आहेन्त्यपद लाभ किया ।* इस अट्टुकथा में प्राचीन खण्ड- 
राजीविहार का भी उल्लेख है।* . इसी के सिंहली संस्करण में उल्लेख है 
कि नागद्वोप में राजा देवानांपियतिस्स ने राजायतनचेतिय तथा जम्बुकोल 
विहार बनवाये थे ।* 
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राजा दुदुगामणि के जन्म स्थान महागाम ( आधुनिक मागाम 
जिसको कि पपंचसूदनी में धार्मिक लोगों का स्थान कहा गया है ) 
के निवासी दारुभण्डक महातिस्स की हृदयस्पर्शी कथा का उल्लेख 
मनोरथपूरणी में दिया हुआ है, कि इसने किसी शक्‍कर बनाने के कारखाने 
में छह माह तक कठोर परिश्रम करके बारह काहापण ( कार्षापण ) 
कमाये, जिससे इसने अम्बरियविहार वासी पिण्डभातियतिस्स थेर को 
स्वादिष्ट भोजन कराया था। इस थेर ने भी अपने प्रयत्नों में और वृद्धि 
की जिससे, कि इस निर्धन व्यक्ति को उसके भोजन कराने का बहुत अधिक 
फल मिले ।* तलंगारविहार के बारे में मनोरथपुरणी में अन्य अट्ठुकथाओं 
के समान उल्लेख है कि यह प्रसिद्ध थेर धम्मदिन्त का निवास स्थान था ।* 
गामेण्डवालविहार के बारे में मनोरथपूरणी में लिखा है कि इस विहार 
के थेर 'चूलुपिण्डपातिकतिस्स' के द्वारा एक 'मिलिक्खति' नाम का शिकारी 
दीक्षित किया गया था । भिक्‍खु होने के पश्चात्‌ यह काजरगामविहार, 
गामेण्डवालविहार तथा चित्तलपव्वतविहार में बड़े उत्साह के साथ 
अपने भिक्‍खु धम्म सम्बन्धी कर्त्तव्यों का पालन करता रहा था । एक 
बार इसने पाचीनपव्वत पर “अरुणवतिसुत्त' का उपदेश सुना और इसके 
ऊपर ध्यान लगा कर वह अनागामी होगया और इसके पद्चात्‌ वह 
अहंन्त हों गया ।* दीधवापीविहार के बारे में इसमें उल्लेख है कि 
यहाँ महाजातकभाणक के द्वारा 'महावस्सन्तर' जातक के उपदेश होने 
के समाचार सुनकर एक सामरोर तिस्समहाराम से नौ योजन पंदल 
चलकर आया था ।* वहीं 'भेरपासनविहार' का उल्लेख है । इसमें 
कुठुम्बियविहार और उकक्‍्कटलंका का भी उल्लेख है ।४ 


भिक्‍खुओं की संख्या के बारे में मनोरथपूरणी में कहा गया है, 
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कि यदि सारे साधारण भिक्‍खुओं के भी स्तृूप बनवाये जाते तो सारा 
श्रीलंका द्वीप भी पर्याप्त न होता ।" 


आचाये बुद्धघोष ने मनोरथपुूरणी में बताया है कि भिक्खु लोग 
बविकृत, अपवित्र और दृषित विचारों को किस प्रकार रोककर और नष्ट 
करके सदा पवित्र जीवन बिताने का प्रयत्न किया करते थे । ऐसे विकार 
भावों के हृदय में आने पर, भिक्खु अपने आपको शिक्षा देते थे, कि 
“जन्म से हम नीच नहीं हैं; हम महाराज महासम्मत की निरन्तर 
परम्परा में तथा महाराज ओक्काक ( इक्ष्वाकु ) के वंश में उत्पन्न हुए 
हैं; हम महाराज शुद्धोदन के पौत्र तथा राहुलभद्र के लघुश्नाता हैं । 
जिन्‌ भगवान्‌ के पुत्र होकर हमको यह योग्य नहीं कि हम अप्रमाद 
का जीवन बितायें” ।९ भिक्‍थु जीवन की हृढ़ता के बारे में पहले वरांन 
आ चुका है, कि एक सामणेोर नौ योजन चल कर महावस्सन्तरजातक 
का उपदेश सुनने आया था और एक श्राविका पांच योजन पंदल चल 
कर बच्चे को गोदी में लेकर धममं श्रवण के लिये आई थी। मनोरथ- 
पूरणी में उल्लेख मिलता है कि गरवालअंगन के एक भिक्ख्रु ने विच्छू 
के काटने की वेदना को इसलिए चुपचाप सहन किया था, कि अन्य 
श्रोताओं को धर्मे-श्रवण में विघ्त न पड़े ।! एक अन्य थेर 'सोसाणिक- 
महाकुमार' के बारे में कहा गया है, कि वे इमशान में लगातार साठ वर्ष 
तक ध्यान लगाते रहे ४ वहीं एक अन्य थेर के बारे में उल्लेख है 
कि उन्होंने पचास वर्ष तक चेतियपव्वत पर “एकासनिकधघुतांग!' का 
पालन किया । | 

उस समय के विहारों में बरते जाने वाली पढ़ाने की परिपांटी के 
बारे में पपचसूदती और सारत्थप्पकासिनी वगे तरह, मनोरथप्रणी में भी 
उल्लेख मिलता है। इसमें महाचेतिय के भवन की एक कक्षा' का वर्णान 
है कि युवा भिक्‍खुओं के पीछे एक हाथ (आधेगज ) की दूरी पर 


१. मनोरथपूरणी (सिंहली ),  पृ०६०७। 
र्‌. हट भाग २, पृ० ६५ | 
३. 9) है ३० र४८। 
ढे )) भाग १, पृ० ७७ । 


(२४५७० क्‍ ) 


'भिक्‍खुनियां बैठती थीं । गुरु के द्वारा पढ़ाये हुए पाठ को सब सुन-सुन कर 
सीखते थे । प्रत्येक भिवखु के 'पास एक 'मुदिपोत्यक' होता था, जिसमें 
भगवात्त बुद्ध के गुणों और उपदेशों का वर्णन रहता था ।१ 


मनोरथपूरणी में राजा दुदुगामरिण के वशंन से ज्ञात होता है कि 
श्रीलंका में शिक्षा की व्यवस्था पूर्ण और सन्‍्तोषजनक थी ।* विद्वान 
'भिक्‍्खुओं का राजा और प्रजा दोनों आदर करते थे तथा विद्वान भिक्‍्खुओं 


को, भिक्‍खुओं और श्रावकों, दोनों के मुकदमे तय करने के लिए नियुक्त 
किया जाता था । 


सुमंगलविलासिनी के समान मनोरथप्रणी में भी लिखा हुआ है कि 

'वितिय शब्द पहले यक्‍्खों (यक्षों) के निवास-स्थानों के अर्थमें प्रयुक्त होताथा 
कहा जाता है, कि बुद्ध भगवान्‌ अपनी बोधि प्राप्ति के पूर्व बीस वर्ष तक 
प्रायः इन्हीं चेतियों में रहा करते थे। उदाहरण के लिये--गोतमक, 
चापाल, सारनन्द तथा बहुपुत्त चेतिय, इन नामों के यक्‍्खों के निवास-स्थान 
थे, जिनमें बुद्ध भगवान्‌ ने निवास किया था ।* परमत्थजोतिका में उल्लेख 
है कि अग्गालव तथा गोतमक जैसे बहुत से चेतिय, विहारों में बदल दिये 
गये, किन्तु उनके मौलिक नाम का ये विहार अब भी धारण किये हुए हैं ।४ 
मनोरथपूरणी के अनुसार चेतिय का नष्ट करना बहुत बड़े पापों 
( आनन्तरियकम्मों ) में गिना जाता है ।* इसमें कहा गया है कि चेतिय 
दो प्रकार; के होते हैं-- सरीर (शरीर ) चेतिय तथा परिभोग चेतिय । 
शरीर चेतिय में भगवान्‌ बुद्ध अथवा अहुन्तों के अवशेष रखे जाते हैं तथा 
परिभोग चेतिय;में उनके पात्र उपकरण आदि । बोधि-वृक्ष परिभोग चेतिय 
गना जाता है;।! क्‍योंकि इस वृक्ष के नीचे भगवान बुद्ध को बोधि 
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प्राप्त हुई थी । परिभोग चेतिय से शरीर चेतिय का अधिक महत्व 
समभा जाता है ।" 


बोधिवृक्ष के बारे में पपंचलुदती के समान मनोरथप्रणी में उल्लेख 
है कि इसकी वन्दना वेसे हो भक्ति-भाव के साथ करनी चाहिए जैसे स्वयं 
बुद्ध, भगवान्‌ की ही बन्दना कर रहे हों । इसके नष्ट करने को भी भारी 
पाप माना है ।* 

आटानाटिय सुत्त, मोरसुत्त, धाजग्गसुत्त तथा रतनसुत्त के आधि- 
देहिक, आधिभौतिक तथा आधिदेविक उपद्रवों के दूर करने अथवा शाग्त 
करने के प्रभाव के बारे में मनोरथपूरणी में उल्लेख है कि इनका प्रभाव 
करोड़ों ब्रह्माण्डों तक होता है ।* सुमंगलविलासिनी के समान इसमें भी 
वर्गान है कि सक्‍क ( शक्र ) ने विस्सकम्मा ( विश्वकर्मा ) को इुट्गामणि 
के द्वारा महास्तूप के निर्माण के समय ईटें बनाने के लिये भेजा था ।१ 
शक्र के बारे में इसमें उल्लेख है कि ब्राह्मणतिस्प अकाल के समय जब 
भिक्‍खुओं ने शक्र से ब्राह्मणतिस्स को नष्ट करने की प्रार्थना की तो उसने 
भिवखुओं को भारत चले जाने की सलाह दी थो और उनके समुद्र पार 
जाने के लिये एक बेड़ा भी बना दिया था ।* 


मनोरथपूरणी के अनुसार थेरवादी सम्प्रदाय में निरयपाल नरक के 
रक्षक देव माने गये हैं, जो पाताल के स्वामी यम को, लोगों को शुभाशुभ 
फल देने में, सहायता देते हैं।* इसके अनुसार जब कोई जीब नरक में 
जाता है तो निरयपाल उसको यम के पास अन्तिम निर्णय के लिये ले 
जाता है। घोर पापी को उसके पास ले जाने की आवश्यकता ही नहीं 
पड़ती, क्योंकि उसको तो अपने पापों का फल अवश्य ही भोगना पड़ता 
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है।" इसके अनुसार यम न्यायी राजा है। हिन्दू पुराणों में वह यमराज 
और धमंराज भी कहलाता है । यम प्राणियों को नरक में गिरने से बचाने 
के लिये भरसक प्रयत्न करता है। अन्तिम समय में भी यदि प्राणी अपने 
किसी पृण्यकायें का स्मरण कर सके तोभी वह नरक में जाने से बच सकताहै 
और उसका वह पृण्यकायें उसको स्वर्गलोक में पहुँचा देता है ।* मनोरथ- 
प्रणी में उल्लेख है कि तमिल दीघजन्तु ने सुमनगिरि विहार के 
आकास चेतिय पर एक रक्तवर्ण के वस्त्र का टुकड़ा चढ़ाया था यद्यपि वह 
नरक में गया, किन्तु नरक की ज्वालाओं ने उसे उस चढ़ाये हुए लाल 
कपड़े की याद दिला दी और अपने इस पुण्यकायें के स्मरण करने से वह 
स्वर्ग में पहुँच गया ।* पपंचसूदनी के वर्णन में आ चुका है कि यदि कोई 
प्राणी अपने पुण्य कार्य को स्वयं स्मरण नहीं कर पाता तो यम उसको, 
पुण्यकार्य के स्मरण करने में सहायता करता है। मनोरथपुरणी के अनुसार 
यम “बेमानिक पेतों' ( वेमानिक प्रेतों ) का राजा है। कभी वह स्वर्गीय 
सुखों का आस्वादन करता है, तो कभी नरक यातना का। इस अद्वृंकथा 
में यम का वर्शान बहुत बढ़ा चढ़ाकर किया गया है। इसके अनुसार 
यम एक नहीं आउठ हैं।* . 
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५. जातकठठकथा वण्णना 


सुत्तपिटक के मुख्य चार निकायों की अट्लुकथायें लिख चुकने के 
पश्चात्‌, आचाये बुद्धधोष ने खुहुक निकाय के असस्-अ्रन्थों की अद्कथायें 
लिखना प्रारम्भ जिग्रा। यद्यपि इस बारे मैं कोई सीधी साक्षी उपलब्ध नहीं 
होती कि इन चार ग्रन्थों-- जातक, धम्मपद, खुदकपाठ, तथा-सुत्ननिपात 
को अट्रुकथाओं में से कौन-सी पहले लिखी गयी, भिर भी इतना निश्चित 
है कि जातकट्रकथा धम्मपददुकथा से पहली है, क्योंकि धम्मपदद्गुकथा के 
अन्त में दी हुई एक गाथा से ऐसा प्रतीत होता है ।* इसी प्रकार 
परमत््थजोतसिका में दी हुई धम्मपद की अ्ुकथा से भिन्न एक और 
धम्मपदट्ल्‍कथा का परमत््थजोतिका में उल्लेखहै, इसलिये यह धम्मपदट्ुुकथा 
परमत्थजोत्तिका से पूर्व की सिद्ध होती हैं ।* सुत्तनिपात की अद्वुकथा में 
जोकि परमत्थजोतिका का द्वितीय भाग है, जातकट्ककथा वष्णना की 
निदानकथा का निर्देश किया गया है, इसलिये यह जातकट्ठुकथा वण्णना 
प्रमत्थजोतिका से अवश्य ही पूर्व लिखी जा चुकी होगी । 


बुद्धघोष ने इसे थेर अद्गृदस्सी, थेर बुद्धमित्त तथा थेर बुद्धदेव की 
प्राथंना पर लिखा था। इनमें अन्तिम थेर बुद्धवेव महिसासक परम्परा के 
थे, जबकि ग्रन्थ महाविहार की परम्परा के जातक संग्रह के संस्करण के 
ऊपर आधारित है । इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि कम से कम इस 
समय तक थेरवादी और महिसासक परंपराओं में जातकट्ठुकथा की 
अर्थ संगति के बारे में कोई विरोध नहीं था। दोनों ही परम्पराओं में यह 
अट्ुकथा समान रूप से मान्य थी । 


प्रारम्भ में मूल रूप में जातक ग्रन्थ किस रूप में था--इसमें कथा 
भाग था या नहीं-यह निश्चय नहीं, किन्तु इतना निश्चय है, कि गाथा 
भाग इसमें मुख्य था और शायद मुलजातक भ्रन्थ में केवल गाथायें ही थीं । 
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ये गाथायें किसी ग्रन्थ से उद्धृत नहीं की गई थीं, अपितु स्वतन्त्र रूप में 
जातक ग्रन्थ की ही थीं, क्योंकि वे वर्णोनात्मक हैं, और पात्रों तथा स्वयं 
बोधिसत्व के मुख से वे कही जाती हैं। डा० मललसेकर का अनुमान है 
कि गाथाओं के साथ-साथ कथाओं का मुख्य भाग भी उनके साथ होना 
चाहिए, क्योंकि गाथाओं में कथा के वणेनीय पात्रों के नाम नहीं हैं ।* 


वबर्तेमान रूप में जातकों की संख्या पाँच सौ पचास है । प्रत्येक 
जातक में आई हुई गाथाओं की एक, दो, तीन आदि संख्याओं के कारण 
ये बाईस निपातों में बंटी हुई हैं। एक गाथा वाले डेढ़ सौ जातकों का संग्रह 
“इकनिपात' है तथा दो गाथा वाले सौ जातकों का संग्रह 'दुकनिपात' हैं। 
इसी प्रकार 'तिकनिपात' में तीन गाथाओं वाले पचास जातक हैं। इस 
प्रकार आगे के निपातों में गाथाओं की संख्या बढ़ती जातो है तथा कथाओं 
की संख्या घटती जाती है। यह क्रम “विश्नतिनिपात तक चलता है। 
अन्तिम इक्कीसवें “पकिण्णनिपात” और बाईसवें 'महानिपात' में गाथाओं 
की संख्या बहुत अधिक हो गई है। इनकी किसी-किसी कथा में तो गाथाओं 
का भाग गद्य भाग के विषय से बिलकुल मिलता है। भाषा के विचार से 
गाथाओं को भाषा गद्य भाग को अपेक्षा बहुत प्राचीन है, इसीलिये हम 
कह सकते हैं कि गाथाजातक “खुहकनिकाय' का ग्रन्थ है, और अन्य निकाय 
ग्रन्थों के समान प्राचीन है । 


जातक कथा के अंग :-- प्रत्येक जातक के पांच अंग हैं--पच्व्रुप्पन्न- 
व॒त्थु, अतीतवत्थु, गाथा, अनुसंधि अथवा समोधान तथा वेय्याकरण । 
जातक की प्रत्येक कथा किसी गाथा के एक भाग से प्रारम्भ होती है, 
जिसको बुद्ध भगवान्‌ उच्चारण करते हैं, इसके पश्चात्‌ कथा की भूमिका 
के रूप में 'पच्चुप्पन्नवत्थु' ( वत्तेमान की कथा ) प्रारम्भ होती है। इसमें 
उस परिस्थिति विशेष का वर्णोन होता है, जिसमें कि बुद्ध भगवान ने वह 
कथा सुनाई थी । इसके पश्चात्‌ 'अतीतवत्थु” ( भूतकाल की कथा ) आती 
हैं, जिंसमें बुद्ध भगवान अपनी पूर्व जन्म की बोधिसत्वावस्था की किसी 
घटना का वर्णन करते हैं। इसके पश्चात्‌ जातक कथा का अनुसन्धि अथवा 
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समोधान भाग आता है । इसमें बुद्ध भगवान्‌ कथा के पात्रों में वर्च्तमान 
व्यक्तियों का सम्बन्ध स्थापित करते हैं कि कौन-कौन वर्तमान व्यक्ति इस 
कथा में उस समय कौन-कौन से पात्र के रूप में था। प्रत्येक कथा में 
एक या एक से अधिक गाथाऐ' होती हैं, जिनको कि साधारणतः 
बोधिसत्व ही कहते हैं और जो कथा का गाथा भाग कहलाता है। कभो- 
कभी स्वयं बुद्ध भगवात््‌ भी गाथाओं को बोलते हैं, और भगवान बुद्ध के 
द्वारा उच्चारण की हुई ये गाथाऐ अभिसंबुद्धा गाथाऐे कहलाती हैं। इन 
जातक कथाओं में विशिष्ट-विशिष्ट शब्दों के ऊपर टिप्पणी भी होती है, 
जिसे 'वेय्याकरण' कहते हैं। 


इस ग्रन्थ के प्रारम्भ में भूमिका के रूप में निदानकथा दी गई है । 
इस भूमिका रूप निदानकथा के भी तीन भाग हैं--दूरे निदानस, अविदूरे 
निदानम्‌ तथा सन्तिके निदानमु" । 


वर्णनीय विषय:--जातक साहित्य के आख्यान अंग में आता है । 
इसमें कल्पित कहानियाँ, देवी-देवताओं की कथाऐ' तथा युग-युगों से चले 
आये सांसारिक पुरुषों के प्रतिदिन घटित होने वाले अनुभवों के अभिलेख 
हैं-इस बात को कट्टर बौद्ध भी अस्वीकृत नहीं कर सकते | दूसरी ओर 
कट्टर से कट्टर आलोचकों को भी यह स्वीकार करना पड़ेगा कि इसकी 
अधिकतर गाथायें तथा कथायें बौद्धमत सम्बन्धी हैं । “पच्चुप्पन्तवत्थु' के 
विषय में तो कोई सन्देह हो ही नहीं सकता । इसके वर्णोनों में स्वयं बुद्ध 
भगवान्‌ के ज-वन की घटनायें मिलती हैं, जिनमें कि कभी तो किसी भिक्ख् 
अथवा श्रावक्र को उसके कदाचरण के ऊपर लताड़ा गया है, और कभी 
किसी के अच्छे धामिक कृत्य के ऊपर उसकी अनुमोदना की गई है, और 
फिर पूर्व जन्म की अतीत घटना से उसकी पुष्टि की गई है । ये जातक कथायें 
सर्वाज्भ रूप से भारतीय हैं, भारत में ही उत्पन्न हुई हैं और भारतीय 
घटनाओं और वर्णनों को अड्कित करती हैं। जो इनको विदेशों से ली हुई 
बताते हैं, वे भुल करते हैं। ये कथायें रूपकों के द्वारा सदाचार की नेतिक 
तथा धार्मिक शिक्षा देती हैं। इनमें हमको मानव हृदय की भावनाएं तथा 
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परोपकार और बलिदान के आदश मिलते हैं । इसी प्रकार कथानायकों के 
अध्यवसाय, धेये, ईमानदारी, वुद्धिमानी, न्‍्यायपरायणता तथा सच्चे आनन्द 
के उदाहरण भी स्थान-स्थान पर दृष्टिचोगर होते हैं। कुछ विद्वानों ने 
इनको ऐसे कलात्मक उपदेशों की संज्ञा प्रदान की है, जिनका उपयोग, 
जब चाहें तब, श्रोतागण को उपदेश देने के लिये किया जा सकता है। 
प्रो० कुन्ते ने अपने एक लेख में यह बताने का प्रयत्न किया है कि किस 
प्रकार ये कलात्मक उपदेश श्रोतागण के मस्तिष्क पर प्रभाव डालते थे १ । 
पहले गाथा के एक चरण के द्वारा कथा प्रारम्भ होती है, जिससे भगवान्‌ 
बुद्ध में श्रोताओं की श्रद्धा जागृत होतो है और फिर पुरी गाथा के उच्चा- 
रण और कहानी के वर्णन के द्वारा उपदेशक अपने पाण्डित्य का प्रदर्शन 
करते हैं। साधारण श्रोतृ-समाज बुद्ध भगवात्रु को रहस्यपूर्ण महत्ता से 
प्रभावित होकर बौद्धिक आनन्द को प्राप्त करता है। जब गाथा के ऊपर 
वक्‍तृत्व कलापूर्ण आलोचनात्मक टिप्पणी को जाता है तो श्रो्ता के मस्तिष्क 
में बलपूर्वक प्रवेश करने वाला, उपदेशक का प्रभाव अपनी पराकाष्ठा पर 
पहुँच जाता है । इसके पश्चात्‌ अतोतत्रः्थु को कया के द्वारा धार्मिक तत्व 
का साधारण लौकिक भावों के साथ मेल दिखाया जाता है और अनुसंधि 
के द्वारा वत्तेमान के साथ कथा के पात्रों का सामजस्य तथा विरोध स्थापित 
किया जाता है, जो कि श्रोताओं के आध्यात्मिक आनन्द का आधार होता 
है । श्रोता लोग इस भावात्मक आनन्द को प्राप्त करते हैं और जातक कथा 
को महत्व देंते हैं। डा० मललसेकर कहते हैं कि 'यह वर्णात रोचक तथा 
कौशलपूर्ण तो है, किन्तु कोरा काल्पनिक है" । फिर भी जातकों के 
द्वारा श्रोतागण जो आनन्द और धार्मिक तथा नंतिक शिक्षा ग्रहण करते हैं, 
वह अमूल्य और अपरिहाये है | इनके द्वारा श्रोताओं की बुद्ध भगवान्‌ में 
और उनके “धम्म' में श्रद्धा ओर आस्था उत्पन्न होती ही है, इस तथ्य को 
कोई भी अस्वीकार नहीं कर सकता । 


, यह बात अनिश्चित है कि जातकों का नियमानुसार संकलन कब 





४” १. देखें-जॉनेल ऑफ सीलोन ब्राजच आफ रॉयल सोसाइटी में 
प्रो० कुन्ते का लेख । 
२. डा० मललसेकर--दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन 


( २५७ ) 


हुआ । सम्भवतः सर्वप्रथम वे मौखिक रूप में और भिन्‍न-भिन्‍न तथा 
असम्बद्ध रूप में प्रगट हुए, तत्पश्चात्‌ु उनकी बढ़ती हुई लोकप्रियता ने 
उनको स्थायी रूप में सम्बद्ध कर देने की आवश्यकता को जन्म दिया; यदि 
पूरी कथाओं के साथ नहीं, तो कम से कम बीज रूप गाथाओं का संकलन 
तो बहुत पहले अवश्य किया जा चुका होगा। प्रो रायस्‌ डेविड्स सफलता 
पूर्वक सिद्ध करते हैं कि जातक ग्रन्थ एक प्रथकर्‌ संकलित ग्रन्थ के रूप में 
बहुत पहले विद्यमान था? । डा० मललसेकर दीपवंस* का उल्लेख कग्ते 
हुए कहते हैं कि “सिंहली ऐतिहासिक परम्परा दस बात को साक्षी है कि 
वेशाली की संगीति के समय में जातक नाम का संकलन विद्यमान था और 
तिपिटक का एक भाग था, जिसका कि वेशाली के विरोधी भिक्‍जुओं ने 
बहिष्कार किया था अथवा अपने अभीष्ट रूप में जिसको परिवर्तित कर 
लिया था १ 


सिहली परम्परा के अनुसार मूल जातक ग्रन्थ में केवल गाथाऐ' 
ही थीं और गाथाओं को सम्बद्ध करने वाली कथाओं के साथ इसके 
ऊपर अट्डकथा बहुत प्राचीन काल में सिहली भाषा में लिखी गई थी | 
इसका पांचवीं शताब्दी ई० परचात्‌ में आचाये बुद्धघोष ने पाली में अनुवाद 
किया था, जिसके पश्चात्‌ मौलिक सिहली अद्ठुकथा लुप्त हो गई। प्रो० 
रायस्‌ डेविड्स अपने उपयु क्त ग्रन्थ को भूमिका में कहते हैं कि “आधुनिक 
पाली “अट्टकथा वण्णना” अपने से पहली एक कट्ठुकथा को निर्देश करती 
है, जिससे वे भी एक ऐसी प्राचीन सिहली अट्टठकथा की विद्यमानता वत 
अनुमान करते हैं, जो कि इस अट्ठकथा वण्णना का आधार है। इसके 
अतिरिक्त एक और भी प्राचीन जातक को अद्कथा होनी चाहिये, जिसमें 
से कि भाचाये बुद्धघोष ने अपनी अन्य अट्ठुकथाओं में उद्धृत कथाऐ ली 
हैं। यद्यपि जातकद्ुकथा वण्णना और अन्य अट्ठकथाओं में वणगित कथाओआ 
का विषय मलरूप में एक ही है, फिर भी वर्णान, प्रकार तथा प्रारम्भिक 





१. प्रो० रायस डेविड्स-इण्ट्रोडक्शन टू दी बुद्धिस्ट वर्थ स्टोरीज, 
पूृ० ५५ । 

२. दीपवंस, अध्याय १०, पृ० ३५। है 

३. डा० मललसेकर--दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन । 


( रशश८ ) 


दब्दावली दोनों की भिन्‍न है और यह भिन्‍नता अवश्य ही एक और प्राचीन 
जातकदुकथा का निर्देश करठो है? ।” 


इसके साथ-साथ यह भी समझना है, कि भारहुत और साँची 
तथा गया के स्तूपों की दीवालों पर जातककथाओं के चित्र खुदे हुए हैं, 
जिनमें कि कथाओं के शीर्षक ही नहीं, अपितु वे हृश्य भी अंकित हैं, जो 
केवल गद्य भाग में ही दिये गये हैं'। इससे अनुमान होता है कि दूसरी 
तीसरी शताब्दी ई० पूर्व में कथा भाग भी पाली भाषा के जातक ग्रन्थ में 
सम्मिलित था। सम्भव है. उसी पाली जातक के ऊपर उपयुक्त दोनों 
सिदली जातकद्धकथा आधारित हों । जातक की गाथाऐ' निःसदेह उमके 
गद्य भाग से बहुत प्राचीन हैं। ऐप्ता इनकी भाषा और शोली से मालम 
पड़ठा है । गाथाओं की भाषा तथा उनका रूप बहुत ही प्राचीन है, जब कि 
गद्य भाग सादा और क्रमवद्ध है। फिर भी जातक की बहुत सी कथाएं 
तथा गाथाऐ' भी बुद्ध भगवान्‌ से भी प्राचीनतर हैं । प्रो० रायस्‌ डेविड्स 
का विचार है' कि “जातक की कथाओं की बहुत बड़ी संख्या जातक ग्रन्थ 
से भी अति प्राचीनतर है, और उन प्रचलित कथाओं के साथ गाथाऐ बाद 
में जोड़ी गई हैं, तथा जातक ग्रन्थ के दशमांझ की कथायें बिना गाथाओं 
के थीं, जिनके अन्त में गाथाऐ' बाद में जोड़ दी गई थीं और ये गाथाऐ 
प्राचीनतम हैं, जो कि परम्परा से सिंहली जातक अट्ठकथाओं में आई! और 
जैसी आई थीं, वे पाली में वेसी ही रहीं। फिर भी, यह सम्भव है कि 
जातक ग्रन्थ का मूलरूप “चरियपिटक' के समान केवल गाथामय था। 
किन्तु बिना कथाओं के बहुत सी गाथाऐ बिल्कुल समभी ही नहीं जा सकती 
थीं, इसलिये उनके साथ लोक क्थाऐ', जो कि पहले से ही विद्यमान थीं, 
जोड़ दी गई * ।” गाथाओं के बारे में भी डा० विण्टरनिज का मत है कि 


१. प्रो रायस डेविड्स--इण्ट्रोडक्शन टू दी बुद्धिस्ट बर्थ स्टोरीज, 
पृ० ६। 

२. डा» विण्टरनिज---हिस्द्री ऑफ इण्डियन लिटरेचर, भाग २। 

३. प्रो" रायस डेविड्स--इण्ट्रोडक्शन टू दी बुद्धिस्ट बर्थे स्‍्टोरीज, 
पृ० ७८ । 

४७. डा० विष्टरनिज--हिस्द्री ऑफ इण्डियन लिटरेचर, भाग २। 


( २५६९ ॥) 


सारी गाथाऐ बुद्ध-बचन नहीं हैं, ( भाषा की प्राचीनता के कारण ) कुछ 
गाथाऐ बुद्ध भगवान्‌ से मी पहले ऋग्वेद के युग की भी हैं तथा कुछ 
महाभारत और रामायण के युग को भी हो सकती हैं' । इसी कारश 
कुछ विद्वानों ने उनमें प्रागबौद्धछालीन इतिहास की भी खोज की है। 
फिर भी, जातक संग्रह उनकी राय में दूसरी तीसरी शताब्दी से पूर्व का नहीं 
है। उनकी राय में जातकों की अतीतवत्थु ही अधिक ऐतिहासिक महत्व 
को है, पच्चुप्पन्तवत्थु उतती नहीं, क्योंकि पच्जुष्पन्तवत्थु में कभी तो 
अतीतवत्थु ही दुहराई गई है, कभी उसका विषय विनयपिटक, सुत्तपिटक, 
उपादान आदि अन्य ग्रन्थों से ले लिया गया है । 


ये जातक ऐतिहासिक महत्व के साथ-साथ विश्व-साहित्यक महत्व के 
भी हैं, क्योंकि इनमें वेदिक युग तक के संस्कृतेतर साहित्य के भी दशेन 
होते हैं। इन जातकों में वर्ण नात्मक साहित्य के कितने ही रूप पाये जाते 
हैं, (१) गद्यात्मक वर्णन, जिसमें कि लोककथाओं की तथा देवकथाओं 
की पद्मयात्मक गाथाऐ तथा कह्ावतें जहां-तहां जोड़ दी गई हैं, (२) पद्मात्मक 
लोककथा अथवा लोकगीत जो कि कहीं कथनोपकथन रूप में हैं तथा 
कहीं गद्य पद्मात्मक संवाद के रूप में हैं, (३) गद्य से प्रारम्भ होकर बीच में 
प्य से मिल कर लम्बे-लम्बे वर्णव, (४) किसी विषय के ऊपर सृक्तियों का 
संग्रह, तथा (५) व्यवस्थित काव्य अथवा खण्डकाव्य के रूप में । 


विषयवस्तु के आधार पर इसमें निम्न प्रकार के विषयों की कथाऐ' 
हैं--(१) लोकक॒थायें, नीति अथवा सांसारिक व्यवहार कुशलता, नेतिकता 
और नेतिक शिक्षा देने वाली शिक्षाप्रद कथाऐ', जिनमें से बहुतकम बौद्ध- 
मतीय हैं, (२) देवकथाऐ', जिनमें पशु रूप धारी देवों की कथाऐ' भी 
शामिल हैं, ओर जो बोद्ध धर्म की सैद्धान्तिक बातों से वहुत दूर हैं, (३) 
छोटे-छोटे कथानक अथवा उपाख्यान, हु स्य तथा नर्म कथाऐ जिनमें 
कि बौद्ध धर्म सम्बन्धी कोई विषय नहीं है, (2) उपन्यास और लम्बी-नम्बो 
प्रेम कहानियाँ, जिनमें कि साहसिक वर्णन भी कथा के मध्य में आते हैं, 
: (५) बिना कथा भाग के लम्बे-लम्बे नेतिक वर्णन, (६) सूक्तियाँ तथा (७) 
धारमिक पौराणिक कथाऐ', जो आंशिक रूप से बौद्धमतीय हैं। इस प्रवार 


१. डा० विण्टरनिज--हिस्द्री ऑफ इण्डियन लिटरेचर, भाग ० । 


( २६० ) 


अंट्ठक्था भाग को छोड़ कर आधे जातक मूलछुप में बौद्धमतीय नहा हैं । 
डा० विण्टनिज के अनुमार इसका स्पष्टीकरण यह है कि भिक्‍दु लोग सब 
जातियों के तथा सब पेशों वाले होते थे और वे अपने साथ लाये हुए 
कथानकादि को धार्मिक रूप देने के लिये, धामिक परम्पराओं के साथ जोड़ 
देते थे)। इसी कारण ये जातक भारतीय साहित्य के लिये और अधिक 
महत्व के हैं। बौद्ध उपदेशक भिक्‍खुओं ने, जो उन्हें पसन्द आया, उसी को 
जातकों में जोड़ दिया । इन जातकों के परिमाणों में भी बहुत अधिक 
अंतर है, कुछ तो इनमें आधे-आधे पृष्ठ के हैं तथा कछ जो लम्बे हैं, छोटे- 
मोटे स्वतन्त्र उपन्यास ग्रन्थ बन सकते हैं। 


ये जातक न केवल साहित्यिक महत्व के हैं, अपितु भारतीय सभ्यता 
और संस्कृति के अवर्शनीय ऐतिहासिक महत्व को भी धांरण करते हैं। 
इनके पद्मभाग में तथा कथा भाग में हमें, बौद्धॉकालीन ही नहीं, अपितु 
उससे भी पूर्वापरकालीन भारतीय सभ्यता और संस्कृति के दर्शन होते हैं । 
इस ग्रन्थ की अद्गकथा के कुछ भाग के रचने वाले सिंहली थेर भी हैं, 
अतएव इनमें श्रीलडूडा की भी, ईसवो पूर्व तथा ईसवी पश्चात्‌ की, कई 
दधताब्दियों तक को सभ्यता और संस्कृति की फाँकियां मिलती हैं। जातकों 
के वर्णनों में हमें भारतीय जनता की सब जातियों और वर्गों के जीवन 
का चित्रण मिलता है। इनसे हमें उनके तत्कालीन रीति रिवाजों, खेलों, 
उत्सवों, शिक्षा-परिपाटी, राजनतिक, धामिक तथा सामाजिक हलचलों 
व। भी पता लगता है। 


वर्त्तमान पाली 'जातकद्ग॒कथा वण्णना' जिसका अनुवाद प्रो० कॉवेल 
के सम्पादकत्व में कई विद्वानों के द्वारा किया जाकर फॉसवोल संस्करण 
के नाम से प्रकाशित हुआ है, कई प्राचीन सिहली अट्ठकथाओं के ऊपर 
आधारित है “यं पन जातकट्ठकथायं......त॑ सेसट्रकुथासुचत्थि, तस्म। इदमेव 
गहेतव्वम” । * किन्तु मूल रूप में यह महाविहार को परम्परावाली 

अद्कथा संग्रह का अनुसरण करती है*। इसमें, इसके लेखक का इंस 

१. विष्टरनिज--हिम्द्री ऑफ इण्डियन लिटरेचर, भाग २। 
२. जातकट्टकथा (फॉसवोल संस्करण) भाग १, पृ० ६२ । 
३. डा० आदिकरम--अर्ली हिस्टी ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 


( २६१ ) 


आशय का निरदंश भी है कि इससे पहले महाविहार में जातकट्रुकथा 
विद्यमान थी ( जातकस्स अत्थवण्णनं महाविहारवासीनं वाचनामग्ग- 
निस्सितं भासिस्सं )” । अब हमें देखना है कि महाविहार की जातकट्टठुकथा 
संग्रह के अतिरिक्त ये ऊपर 'ेसट्रकथासुच्' में निदिष्ट शेष जातक 
अट्वुकथायें कौन-सी थीं ? डा० बी० सी० ला के अनुसार* इनमें से एक 
स्यामी सस्‍्करण है। इसको भूमिका की गाथा से ज्ञात होता है कि यह 
भी प्राचीन सिहली 'पोराणटुकथा” की ही व्याख्या शैली के ऊपर बड़ी 
सावधानी से लिखी गई थी ( पुराण सिहलमासाय पुराणट्रकथाय च 
थापितं तं न साधेति साधूनां इच्छितिच्छितम, तस्मा त॑ उपनिश्साय 
पुराणद्रकथानयं विवज्जेत्वा विरुद्धत्थे विसेसत्थं पकासयं विसेस वण्णनम्‌ 
सेत्थं करिस्सामटुकथा वण्णनंति--स्यामी संस्करण )। स्यथामी संस्करण 
ओर 'जातकट्ुकथा वण्णना' में मुख्यतया तीन प्रकार का अन्तर है :-- 
(१) पणाम गाथा दोनों में भिन्न-भिन्न हैं, (२) जातकों के नामों अथवा 
शोषेकों में भी जहाँ-तहाँ भिन्नता है। (३) पिछले दस महाजातकों का क्रम 
ओर नामों में भी भिन्‍नता है। दोनों संस्करणों में जातकों की संख्या 
पांचसों संतालीस ही है | यह संख्या आचार्य बुद्धघोष की सुमंगलविलासिनी 
आदि अद्गुकऊथाओं में निर्दिष्ट संड्या पांचसो पचास से तीन कम है। 


फॉसवोल संस्करण की पणाम गाथा में कहा गया है कि यह 
जातकट्टकथा वण्णना तीन थेरों की व्यक्तिगत प्रार्थना पर लिखी गई थी, 
जबकि स्यामी संस्करण की पणाम गाथा में कहा गया है कि यह ग्रन्थ 
कितने ही बुद्धिभात और विद्वान थेरों को प्राथंना पर लिखा गया था। 
स्यामी संस्करण के इन्हीं जातकों के उदाह्ृत चित्र पगन आनन्द पगोडा में 
चमकीले धातु पत्रों पर अद्धित हैं। श्री डूरोइसेल्ली का कहना है कि'इसके 
- और फाँसवोल के जातकों के नामों और शीष्षकों में विशेष अन्तर नहीं 
है।* महाविहार की उपयु क्त पोराणदुकथा तथा स्यथामी संस्करण के 


१. जातकट्रुकथा ( फॉसवोल संस्करण ), भाग १, पृ० १। 

२. डा० बी० सी० ला--बुद्धघोष,, पृ० ६४७-६५। 

३. दोनों सस्करणों के नामों की सृची के लिए डा० बी०सी० ला को 
पुस्तक 'बुद्धघोष' पृ० ६५ देखें । 


( रएध्रे ) 


अंतिरिक्त एक तीसरे संस्करण की सूचना और मिली है, जिसमें कि 
ब्रम्परागत पांच सौ पचास जातकों की संख्या का उल्लेख है। बरमा के 
शिलालेखों ( एपीग्राफिस्ा बरमानिका ) की भ्ृमिका में श्री डूरोइसेल्ली 
सूंचित करते हैं कि पेटलेइक पगौडा, पगन की मिट्टी की तख्तियों में 
धांच सो पचास जातक कथाओं के उदाहत चित्र दिये गये हैं। यह संख्या 
किस प्रकार पूरी हुई, इसका पता नहीं चला । किन्तु डा० बी० सी० ला का 
अनुमान है कि चरियपिटक के महागोविन्द!*! और “सच्चसव्हायपण्डित 5 
की कथाओं को तथा महावस्तु के (वृषभ जातक”* को, जोकि भारहुत के 
षरिकोटे पर उदाहत हैं, पांच सौ संतालीस में मिलाने से पूरी पांचसो 
पंचास संख्या बन जाती है। अथवा चरियपिटक की ही उपयुक्त दोनों 
कथाओं के साथ 'महालोम हंस कथा' को मिलाकर यह संख्या पूरी की 
जा सकती है | चरियत्रिटक को कथाओं को ही लेना समीचीन जंचता है, 
क्योंकि चरियपिटक के पाली चरिय अनुमानतः जातकों के ऊपर हो 
आधारित हैं ।४ 


इन तीनों संस्करणों के अतिरिक्त सबसे प्राचीन “चुल्लनिह श|* में 
( भगवा पञ्चजातकसतानि भासन्त, अत्तनो च परेसं च अतीतम्‌ 
बादिसति ) पांचसाो जातकों की संख्या का उल्लेख है, जिसकी पुष्टि 
फाह्यान के ध्स बथ्न से भी होती है कि उप्होंने श्री लंब। में भगवान्‌ बुद्ध के 
दन्‍्तावशेष महोत्सव की यात्रा के समय मार्ग के दोनों ओर पांचसौ जातकों 
के दृदयों के चित्र देखे थे | श्रीलंका वी अभयगरिविहार परम्परा 
जुल्लनिद स' के द्वारा निर्दिष्ट इन्हीं पांचसो जातकों को मानती है । 
इसलिये यह कहा जा सकता है कि जातकों की संख्या आगे चलकर 
महाविहार पर+परा में पांचसो पचास तथा अभयगिरि विहार परम्परा में 





चरियपिटक, संख्या ५। 
ह ४३ एज । 
महाबस्तु, भाग ३, पृ० र८ । 
डा० बी० सीं० ला बुद्धघोष', पृ० ६५-६६ | 
चुल्लनिद्स, भाग २, पुृ०5५०। 


दुत ० यण ॥त |७ 


( रहरे ) 


पाँचसी ही मान्य रही । डा० बी० एम० बरुआ ने “चुल्लनिहेस' के उदाहरण 
देकर तथा फाह्मान की श्रीलंका की यात्रा के समय जातक चित्रों के प्रदर्शन 
का उल्लेख करके जातकों की मूल संख्या पांचसौ ही सिद्ध की है, किस्तु 
साथ में विभिन्न उपायों से यह भी बताया है कि यह संख्या पाँचसौ 
से पाँचसो पचास कैसे हो गई ।* 


यदि हम पांचसो जातकों की ऐतिहासिक और साहित्यिक भूमिका 
के ऊपर विचार करें तो सबसे पहले सुत्तन्‍्त जातकों में जातकों का उल्लेख 
मिलता है जोकि सबसे प्राचीन अभिलेख है तथा अन्य पूर्ववर्ती कह्पित 
लोकिक दृष्टान्त कथाओं, पौराणिक कथाओं तथा प्रचलित लोककथाओं से 
बिल्कुल भिन्न हैं। 'बुब्लनिदेस” में उनमें से चार के उदाहरण दिये हैं, 
किन्तु प्रो० रायस्‌ डेविड्स ने उनकी संख्या बढ़ाकर सात के नामोल्लेख दिये 
हैं-- (१) महापदानकथा*. (२) महासुदस्सन३ (३) महागोविन्द४ 
(४) मखादेव* (५) महाविजय का पुरोहित*ः (६) घातिकार* तथा 
(७) पचेतन का चक्रनिर्माता ।5 


इस श्रकार जातकों की संख्या के बारे में परिस्थिति बिलकुल स्पष्ट 

हो गई । सबसे पहले, यदि और पहले नहीं तो कम से कम, तीसरी 
शताब्दी ई० पूर्व के लगभग, “चुल्लनिह स' के संकलनकर्त्ता को जातकों की 
यह पांचसी संख्या ज्ञात थी | यह वही संकलन है जो अभयगिरिविहार को 
यदि बाद में नहीं तो, कम से कम फाह्मान की श्रीलंका यात्रा के समय 
, मान्य था। आधुनिक “जातकट्ठकथा वण्णना' का गाथा भाग, जहाँ तहाँ 
इृष्टिगोचर होनेवाले कुछ परिवर्ततों, संगोधनों और परिवर्धवों को छोड़कर 





१. डा० बी०सी०ला-बुद्धघोष', पृ० ६५-६७। 
२. दीघनिकाय भाग २, पृ०१। 

- ग पृ० १६६ । 
छ. है म पृ० २२०। 
५. सज्किमनिकाय. भाग २, पृ०७४५। 
६. दीधनिकाय भाग १, पृ० १३४। 
७. मज्कमिमनिकाय भाग २, पृ० ५३। 
य. अंगुत्तरनिकाय भाग १, पृ० १११। 
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( २६४ ) 


वास्तव में वही है, जो कि सुलग्रन्थ में मिलता है । महाविहार परम्परा 
जातकों की संख्या पांचसो पचास मानती है और उसको सिद्ध करने के 
लिये उन्होंने ग्रंथ रचना भी की है ' किन्तु जातक संख्या पांचसौ सेंतालीस 
है अथवा पाँचसी पचास, इसके बारे में विद्वानों ने निष्कष निकाला है कि 
पांचसो पचास संख्या पांचसो सेंतालीस से ही निश*लती है, जो कि 
कहने की सरलता के लिए, बढ़ाकर पांचसौ पचास कर दी है । पांचसौ 
सेंतालीस को पाँचसौ पचास कह देने में परिणाम में कोई विशेष अन्तर 
नहीं पड़ता । पांचसो पचास संख्या कहने में लगभग अर्थे निहित है । 


यदि हम यह भी मान लें कि जातकों की पांचसौ सेंतालीस या 
पांचसो पचान्त की संख्या पांचसों के अन्दर गर्भित हो जाती है और 
चुल्लतिद स तथा अभयगिरिविहार की परम्परा के अनुसार पांचसौ वी 
यथार्थ जातक संख्या बन जाती है, तो भी पांचसौ पचास की संरूया को 
अप्रामाश्शिक ठहरा कर टाल नहीं सकते, क्योंकि समस्या यह खड़ो हो 
जाती है कि ये पच्रास अधिक जातक कहाँ से आवें ? इंसके लिये 
डा० बी० सी० ला मुख्यतया दो साधनों का निर्देश करते हैं।!* इन दोनों 
में एक के द्वारा पचास जातक लिये जा सकते हैं (१) ये पच्रास जातक 
धपण्णासजातक' के नाम से स्थाम देश में अलग एक संग्रह में उपलब्ध हैं, 
अथवा (२) ये पचास जातक पाली निकायों में गर्भित हैं, या चरियपिटक 
से सम्बन्धित है, अथवा महावत्थु या अन्य ग्रन्थों में समाविष्ट हैं; किन्तु 
पांचसौ सेंतालीस के संग्रह में सम्मिलित नहीं है। उदाहरण के लिए 
निकायों में आये हुए--“महाविजय का पुरोहित”, 'महागोविन्द','घातिकार' 
तथा 'पचेतन का चक्रनिर्माता; इसी तरह चरियपिटक में आये हुए-- 
'सच्च सन्हायपण्डितः 'महालोमहंस”' तथा “महागोविन्द'; इसी तरह 
महावत्थु भें आये हुए--'रक्षित', 'हस्तिनाग', ऋषभ', “गोधा', 
'हारप्रदान', “व्याग्प्नी भूता यशोधरा' इत्यादि जातक पांचसौ सेंतालीस 
वाले संग्रह में नहीं हैं । 

इसके साथ ही आचाये बुद्धघोष जातकों की पांचसौ पचास संख्या 
से अवगत थे--““अपण्णक जांतकादीमि पञ्ञासाधिकानि पञ्चजातकसतानि 








१. डा० बी०सी०ला --बुद्धघोष', पृ० ६६-६७ । 


( २५६५ ) 


जातकानंति वेदितव्वस् ।' उनका पांचसौ पचास जातकों की संख्या का 
वर्णान स्पष्टया महाविहार की परम्परागत सिहली जातकद्रकथा के ऊपर 
आधारित है। उन्होंने अपनी पंपंचसूदनी में जातक “तिदानकथा' के 
कुछ भागको प्रयुक्त किया है। इसमें फाँसवोल संस्करण की 'निदानकथा' के 
बोधिसत्व के जीवन-चरित्र ( सन्तिके निदानं ) का संक्षिप्त रूप में वर्णन 
किया है। यदि अट्टसालिनी की भुमिका* में फॉसवोल संस्करण की 
<द्रे निदान! की कथा उन्हीं शब्दों में वणित है, तो समभना चाहिए कि 
यह न तो क्षेपकांश है और न मृूलग्रन्थ के बाहर की चीज है; अपितु पाली 
जातकद्ुकथा वण्णना' से ही उद्धृत की गई है । 
यद्यपि सिंहली परम्परायें आचायें बुद्धघोष को ही “जातकद्ुकथा 
वण्णना' का रचयिता मानती हैं, फिर भी कुछ पादर्चात्य विद्वान इंस बात 
में सन्‍्देह करते हैं, और इस ग्रन्थ को आचाये बुद्धघोष के नामराशी 
चुल्लबुद्धघोष की रचना कहते हैं । डा० बी० सी० ला तथा डा० मललसेकर 
भी उपयु क्त कथन से सहमत हैं । 
प्रसिद्ध पाइचात्य विद्वान्‌ प्र रायस्‌ डेविडस अपनी पुस्तक ,बुद्धिस्ट 

बर्थ स्टोरीज ” की भूमिका में कहते हैं कि “यद्यपि सिहली परम्परा 
आचाये बुद्धघोष को जातकट्गुकथा वण्णना' का रचयिता मानती है, किन्तु 
यह ध्यान देने की बात है, कि आचाये बुद्धघोष ने इस अद्दकथा में नतो 
अपने बौद्ध संघ में दीक्षित होने की ओर, न अपनी भारत से श्रीलंका की 
यात्रा की ओर, और न अपनी ऊँची अकांक्षाओं की ओर तनिक सा भी 
संकेत किया है। इसी प्रकार न तो वे इसमें अपने भारतीय दीक्षा गुरु का 
और न अपने अट्गुकथाओं के अध्यापक थेर संघपाल का ही कोई उल्लेख 
करते हैं । इससे वे परिणाम निकालते हैं, कि “उनकी इस अट्टुकथा में 
यह चुप्पी उनको इस अट्टुकथा के रचथिता सिद्ध करने में बिलकुल विश्वस्त 
रूप में विरुद्ध पड़ती है।” साथ में वे यह भी कहते हैं, कि “आचायय॑ 
बुद्धघोष के अन्य बहुत से ग्रंथों को पढ़ने के पश्चात्‌ कोई भी यह विचार 
कर सकता है कि जातकट्गकथा की भाषा और वर्णन शेली प्रसिद्ध आचाये 
बुद्धघोष की अन्य अट्टकथाओं की वर्णान शेली के समान नहीं है। यद्यपि 
१. सुमंगलविलासिनी भाग १, १० २४। 
२. अंदुसालिनी--भूमिका, पृ० ३२। 
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यह केवल अर्धचेतना की बात है, फिर भी यह बात है तो है ही ।” आगे 
चलकर, वे स्वयं कहते हैं कि “जातकदुकथा सहृश महत्वपुरां ग्रन्थ बिना 
पाली में भाषान्तर किये बहुत दिनों तक रह जाता, यह भी सम्भव नहीं । 
इसलिये यदि आचाये बुद्धघोष इसके रचयिता नहीं हैं, तो उनके समकालीन 
अथवा निकटपश्चात्कालीन कोई अन्य व्यक्ति, उनका ही नामराशी 
चुल्लबुद्धधोष, इसका रचयिता हो सकता है ।* 


उपयु क्त बातों का, समर्थन करते हुए डा० बी० सी० ला कहते है* 
कि “इस बात के बहुत से अन्तरंग प्रमाण भी मिलते हैं कि यह रचना 
प्रसिद्ध आचार्य बुद्धधोष की नहीं है । आचार्य” बुद्धघोष ने अपनी अन्य 
पिटक-प्रन्थों की अट्टकथाओं में केवल प्रारस्थिक पदावली को छोड़कर 
जातक कथाओं का जेसे का तंसा वर्णोन किया है। इन कथाओं का यदि 
जातक्टुकथाओं की कथाओं के साथ मिलान किया जाये तो उसकी 
समानता और विभिन्‍नता का स्पष्ट पता लग जाता है। गाथाओं और 
उनकी व्याख्याओं तथा कथा भाग में तो कोई विशेष अन्तर दृष्टिगोचर 
नहीं होता; अन्तर केवल वर्णन की शब्द-योजना और कथा वर्णोन के 
प्रकार में हैं। उदाहरणार्थ--आचार्ये बुद्धघोष का मूलपर्यायजातक का 
वर्णन इस प्रकार प्रारम्भ होता है--'भूत पुब्बस भिक्‍खवे, अज्ञतरो 
दिसापामोक्‍्खो ब्राह्मणो वाराणसीयं पतिबसति, तिण्णां बेदानं पारणू' 
इत्यादि । यही वर्णन 'जातकट्ठुकथा वण्णना' में इन शब्दों से प्रारम्भ होता 
है--'अतीते वाराणसीयं ब्रह्मदत्ते राज्जम्‌ करोन्ते बोधिसत्तो ब्राह्मण कुले 
णिव्वत्तित्वा बयपत्तों तिण्णं बेदानं पारगु' इत्यादि१।” उपयुक्त उद्धरणों 
का विश्लेषण करते हुए डा० बी० सी० ला कहते हैं कि दोनों वर्ण॑नों में 
निम्न बातें विशेष महत्व की हैं*:--(१) पपंचसूदनी में आचायें बुद्धघोष ने 





१. प्रो० रायस डेविडस--इण्ट्रोडक्शन टू दी बुद्धिस्ट बर्थ स्टोरीज, 
पृ० १५। 

डा० बी० सी० ला--बुद्धघोष', पूृ० ६७-६८ । 

पपंचसूदनी, भाग १, पृ० ५७ । 

जातकट्ककथा (फॉसवोल संस्करण), जातक संख्या २४५। 

डा० बी० सी० ला--बुद्धघोष', पृ० ६७-६८ । 
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मूलपर्यायजातक की कथा का प्रारम्भ सुत्त पिटक की शब्दावली से किया 
है जबकि 'जातकट्गुकथा वण्णना' में जातक की ही परिपाटी अपनाई गई 
है। (२) पर्पंचसूदनी में आचायें बुद्धघोष ने उस समय में पाप्य सिंहली 
जातकट्ठुकथा के संस्करण का आधार ले कर स्वतन्त्र रूप से कथा का पाली 
में बर्गान किया है। (३) आचार्य बुद्धघोष ने गाथा और उनकी व्याख्या 
सिहली अट्टरुक्थासे जैसी की तेसी ली है। इसकी अंशत:ः पुष्टि मिलिन्दपञ्हो 
के गाथाओं के अवतरणों से होती है, जो कि जातकों से लिये गये 
हैं। (४) आचार्य बुद्धघोष ने अपनी कथाओं के पाली के वर्खनों से वर्णत 


का एक आदशे स्थापित कर दिया था, जिसको कि अन्य लेखकों ने शीक्र 
ही अपना लिया था । 


डा० मललसेकर, प्रो० रायस्‌ डेविड्स के उपयु क्त कथन को उद्धृत 
करके उनसे सहमत होते हुए कहते हैं' कि--(१) “जातकट्ठकथा की पणाम 
गाथा तथा आचार बुद्धघोष की अन्य अद्गुकथाओं की पणाम गाथाओं की 
भाषा ओर शली में भी अन्तर दृष्टिगोचर होता है । (२) आचार्य बुद्धघोष 
ने अपनी अद्गुकथाओं के भिन्‍न-भिन्‍न नाम रखे हैं, किन्तु इतनी बड़ी इस 
अट्टकथा का उनकी अन्य अट्टुकथाओं के समान अन्य नाम नहीं रखा गया 
है। (३) अन्य अद्ुुकथाओं के उपसंहार के उनके प्रशंसात्मक वणनों के 
समान जो उनकी सभी अट्गुकथाओं में सामान्य है, इस अटद्गुकथा में उनका 
कोई ऐसा वर्णन नहीं मिलता | (9) इस अट्ुकथा के लिखने की प्रार्थना 
करने वालों में उन्होंने महिसासक परम्परा के थेर बुद्धवेव का भी उल्लेख 
किया है। (५)उन+ी अट्ट्व थाओं के उपसंहार की गाथाऐ सर्वेसाधारण की 
कल्याण कामना को प्रगट करती हैं--“'कि सारे प्राणी सर्वेज्ञ भगवान्‌ के 
धम्म का आस्वादन करें, यह उत्कृष्ट धम्म चिरन्तन है इत्यादि | जब कि 
जातकट्टकथा वण्णना में ये अपने व्यक्तिगत लाभ की कामना करते हैं कि 
“मैं तुसित स्वर्ग में पैदा होऊं और जब भगवान मेत्तेय्य अवतार ले' तो 
बुद्ध होने वालों में मेरा नामकरण हो और पारमिताओं में पूर्णता प्राप्त 
कर लेने के पदचात में बुद्ध हो जाऊं ।' 


उपय क्त मतों में से प्रो० रायस्‌ डेविड्स की विरोधी युक्ति के 





१. डा० मललसेकर--दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन । 


( *दिंव ) 


समाधान में हम कह़ सकते हैं, कि (१) आचार्य बुद्धघोष ने किसी भी 
अट्टुकथा में अपने बारे में कुछ भी प्रशं प्ात्मक बात नहीं कही । यदि अन्य 
अट्टुकथाओं में कहते तो यहाँ भी कुछ कहते। (२) भदनन्‍्त संघपाल का 
उल्लेख विसुद्धिमग्ग में इस लिए आ गया है कि आचार्य बुद्धधोष ने इस 
ग्रन्थ को उनके ही आदेश पर लिखा था । जातकट्ठकथा को जिखने के लिए 
जिन थेरों ने प्रार्थना की थी, उनका उन्होंने उल्लेख किया ही है । 
(३) शैली और भाषा की भिन्नता के बारे में डा० आदिकरम ने अपनी 
पुस्तक अली हिस्ट्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन” में धम्मपदद्ग॒कथा के प्रकरण 
में स्पष्ट समाधान कर दिया है, कि ग्रंथ तथा विषय की विभिन्नता से 
भाषा और होली में . अन्तर आ जाना स्वाभाविक है । इसलिये किसी 
अट्वुकथा के रचयिता के निर्धारित करने में भाषा और शेली की सामान्य 
समानता को मापदण्ड नहीं बनाना च।हिए। (४) प्रो" रायस डेविड्स 
स्वयं भी कहते हैं कि जातक ग्रन्थ बौद्धधर्म का महत्वपूर्ण ग्रन्थ है। इसकी 
अट्टकथा बहुत दिनों तक बिना लिखे नहीं रह सकती थी, और महावंस 
के कथनानुसार आचाय॑ बुद्धघोष से पहले श्रीलंका के किसी भी ग्रन्थकार 
ने पाली भाषा में कोई ग्रंथ नहीं लिखा था | प्रो० रायस डेविड्स की यह 
युक्ति तो इस बात को और सिद्ध करती है कि अवश्य ही आचार्य बुद्धघोष 
ने चार निकायों की अट्रकुथा लिखने के पश्चात्‌ शीघ्र हो सबसे पहले इस 
महत्वपुर्ण जातकद्गकथा को प्रारम्भ किया होगा। (५) प्रो० रायस्‌ 
डेविड्स ने जो उन्हीं के नामराशी चुल्लबुद्धधोष को जातकट्ठुकथा का 
रचयिता होने का अनुमान किया है, उसके लिए न तो कोई स्पष्ट उल्लेख 
है और न कोई विध्यात्मक साक्षी ही है। दूसरी बात यह भी है कि इतने 
बढ़े अदुकथाकार को छोड़ कर जिसके बारे में इस ग्रंथ के अद्गकथाकार 
होने की सिहली परम्परा तथा महावंसादि की साक्षी भी विद्यमान है, 
चुल्लबुद्धघोष सह्श अप्रसिद्ध व्यक्ति को रचयिता मानना ठीक नहीं जंचता | 
(६) पपंचसूदनी और जातकट्गुकथा के प्रारम्भिक वाक्यों की भिन्‍न-भिन्‍न 
पदावली भिन्‍न-भिन्‍न रचयिताओं को सिद्ध नहीं कर सकती, क्‍योंकि 
प्रकरण की भिन्‍नता पदावली में भिन्‍नता कर देती है। पपंचसूदनी की 
कथायें स्वयं भगवान्‌ बुद्ध के द्वारा उपदेश के प्रकरण में कही गई हैं; 
इसलिये वे कथा के पहले “भिक्‍्खवे”, इस सम्बोधनात्मक शब्द से प्रारम्भ 


( २६९९ ) 


करते हैं। किन्तु जातकद्ुकथा में कथा के कहने का वाक्यांश 'अतीते' इत्यादि 
अपनाया गया है, जोकि मूल सिहली जातकट्दुकथा का ही होना चाहिए 
ओर सिहली जातकट्ठकथा की आधारभूत पाली अट्ुकथा में भी, जिसको 
कि थेर महिन्द भारत से अपने साथ लाये थे, इसी प्रकार की आरम्भ की 
शब्दावली अवश्य होगी, क्योंकि कथा और कहानियाँ प्रायः इन्हीं शब्दों से 
प्रारम्भ को जाती हैं । 


इसी प्रकार डा०मललसेकर के द्वारा बुद्धवंस' की अट्ठुकथा 
मधुरत्थविलासिनी के रचयिता थेर बुद्धदत्त को केवल इसलिए जातक हु- 
कथा का रचयिता सिद्ध करना कि जातकट्गुकथा का अविदूरे निदान का 
तथा थेर बुद्धदत्त की मधुरत्थविलासिनी का शाक्‍यों के बौद्ध धर्म स्वीकार 
करने तक का वर्णन मिल जाता है, ठीक नहीं जंचता, क्‍योंकि ( जंसा कि 
डा० मललसेकर स्वयं भी सम्भावना प्रव्ट करते हैं) दोनों का आधार 
एक सामान्य सिहली अट्टकथा भी हो सकती है, जैसा कि आचार्य बुद्धघोष 
की सर्वसम्मत पपंचसूदनी की निदान कथा और जातकट्दुकथा की निदान 
कथा का आधार भी एक ही है। एक आधार की युक्ति से भी जातकद्ग॒कथा 
के रचयिता आचार्य बुद्धघोष ही सिद्ध होते हैं । 


इसी प्रकार डा० बी० सी० ला के द्वारा दिखाई हुई पपंचसूदनी की 
मूलपर्याय जातक की कथा के तथा जातकट्ठुकथा के वर्णनों की विभिन्‍नता 
की भी यूक्ति समीचीन नहीं जंचती । पपंचसूदनी और जातकद्धकथा के 
वर्णाोनों में केवल प्रारम्भिक शब्दावली की विभिन्‍नता है और वह भी 
भिन्‍न-भिन्‍न विषय और शैली वाले ग्रंथों की विभिन्‍तता के कारण है। 
परपंचसूदनी की शेली निकायों के ऊपर है, इसी कारण उसमें “भिक्खवे' 
सम्बोधन से कथा आरम्भ की है। प्रकरण के अनुसार भी कथा की 
प्रारस्मिक शब्दावली में परिवत्तेत आ जाना सम्भव है। पपंचसूदनी में 
मूलपर्याय जातक की कथा भिकक्‍ख्ुओं को सम्बोधन,करके कही गई है, 
जबकि जातकों में किसी व्यक्ति विशेष को सम्बोधत न करके कथा सर्वे- 
साधारण के लिये सामान्य रूप से अन्य जातकों की शैली पर ही वर्णन 
की गई है । इसलिये मानना पड़ेगा कि ग्रन्थों की अपनी-अपनी शैली के 
अनुसार एक ही कथा की प्रारम्भिक शब्दावली की भिन्‍नता से ग्रंथकारों की 
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भिन्‍नतता सिद्ध नहीं हो सकती। डा० बी० सी० ला की चौथी युक्ति 
तथा प्रो० रायस्‌ डेविड्स की यह युक्ति कि आचाये बुद्धघोष ने अपनी अन्य 
पाली अट्टकथाओं की शेली के द्वारा अन्य लेखकों के लिए एक आदर्श 
स्थापित कर दिया है, उनको जातकद्गुकथा का रचयिता सिद्ध होने से नहीं 
रोक सकती, क्‍योंकि जब वे आदर्श स्थापित करने वाले ही हुए तो 
जातकट्ठकथा के वन के द्वारा उन्होंने स्वतन्त्र कथा के वर्णन के प्रकार 
का पपचथ््चसूदनी से भिन्‍न सिंहली अद्गुकथा के अतुसार यह दूसरा आदरों 
स्थापित कर दिया, इसमें कोई आपत्ति नहीं की जा सकती । साथ में यह 
भी ध्यान देने के बात है कि ये सारी अट्टृकथायें श्विहली अट्रुकथाओं के 
भाषान्तर है, इसलिए क्‍यों न यह मान लिया जाय कि सिंहली 
जातकट्ठकथा का प्रारम्भ इसी प्रकार की सिहली भाषा की शब्दावली से 
होगा और पपछ्चसुदनी में आई हुई कथा का प्रारम्भ सिहली भाषा की 
वेसी ही शब्दावली से होगा । इन दोनों सिहली शब्दावलियों को उसी 
रूप में आचार्य बुद्धघोष ने पाली में भाषान्तर कर दिया है। वे अनुवादक 
हैं, स्वतन्त्र लेखक नहीं । सिहली अट्टकथाओं को भी वे आप मानते हैं । 
इसलिए वर्शान में भी वे परिवत्तंन नहीं कर सके । 'याव॑ अज्जतना' में 
भी उन्होंने सिहली शब्दावली का अनुवाद ही किया है, नहों तो वे इस 
पाली वाक्यांश को भिन्‍न प्रकार से भी लिख सकते थे । 
आचाय॑ बुद्धघोष को जातकट्ुकथा का रचयिता न सिद्ध करने वाली 
डा० मललसेकर की पहली युक्ति का तो उत्तर दिया जा चुका कि भाषा, 
शली और भाव वर्शनीय विषयानुसार बन जाते हैं। इसलिये जातकट्ठुकथा 
की पणाम गाथाओं की तथा अन्य अट्ठकथाओं की प्रणाम गाथाओं की 
वर्णन शैली में ग्रंथों के भिन्‍न-भिन्‍न विषयों के कारण अन्तर पड़ गया है। 
दूसरी युक्ति, कि अन्य अट्वुकथाओं के समान जातकट्ुकथा का भी अन्य नाम 
न रख़ने के कारण आचार्य बुद्धंघोष को इसका रचयिता नहीं मानना 
चाहिए, युक्तिसंगत नहीं । अन्य अट्ठकथाओं का तो मूल ग्रन्थों के नाम के 
अपार नाम न रख कर अन्य नाम रखना समीचीन जंचता है, किन्तु 
.जाक्षेंक की अट्डकथा का अन्य नाम रखना ठीक नहीं था। जातक शब्द 
जातकटुकथा के नाम के साथ जुड़ जाने से जो अभिप्राय इस नाम में 
गभित रहता है, वह अन्य नाम के रखने में नहीं हो सकता था। वास्तव में 
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यही अभिप्राय-गर्भित नाम उपयुक्त था, इसीलिये आचार्य बुद्धघोष ने 
धम्मपदद्ग कथा के समान मूलग्रन्थ का जातक शब्द इस अद्गुकथा के साथ 
जोड़कर “जातकट्ुकथा वण्णना' इसका नाम ठीक ही रखा है। तीसरी 
युक्ति किसी भी ग्रंथकार को उसका कर्त्ता अथवा अकर्त्ता सिद्ध नहीं कर 
सकती | वास्तव में परम विसुद्धसद्धा' इत्यादि आत्म-प्रशंसात्मक वाक्य 
आचायें बुद्धघोष के नहीं हैं, अपितु किसी ग्रंथ लेखक के द्वारा क्षेपकांश रूप 
में जोड़े गये प्रतीत होते हैं, क्योकि आचार्य बुद्धघोष इस तरह की आत्म 
प्रशंसात्मक शब्दावली अपने लिये कभी प्रयुक्त नहीं कर सवते थे। इस 
जातकट्टकथा को प्रत्तिलिपि करने वाले लेखक ने वह प्रशंसात्मक पदावली 
इसमें नहीं लिखी । अतएवं इसको प्रतिलिपि करने वाला लेखक अन्य 
अद्दुकथाओं के प्रतिलिपिकर्त्ता से, जिनमें यह प्रशंसात्मक पदावली है, 
अवश्य ही भिन्‍न होगा । यह प्रशंसात्मक पदावली निःसन्देह प्रतिलिपि- 
कर्ता की जोड़ी हुई है, अट्टठकथाकार की कभी नहीं हो सवती। 


जातकटुकथा लिखने के लिये आचाय॑ बुद्धघोष से प्रार्थना करने 
वाले लोगों में महिसासक थेर बुद्धवेव का उल्लेख करना तो उनकी और 
अधिक धामिक उदारता और सहनशीलता का परिचायक है । यह भी 
सम्भव है, कि जातकों के विषय में विरोध न होने के कारण ही थेर 
बुद्धदेव ने इनसे. प्रार्थना की हो । भाणकों के वर्णन के समय आचार्यें बुद्धघोष 
ने संकीणंता वाले गेहसित प्रेम' की निन्दा स्वयं की है । इसीलिए 
महिसासक भिक्‍्खु का उल्लेख करके उन्होंने उदारता प्रदर्शित को है । 


जातकद्ुकथा तथा अन्य अद्ग॒कथाओं के उपसंहार की गाथाओं के 
भावों में अन्तर भी जातकों की तथा अन्य अट्डृक्थाओं की विषय 
विभिन्‍नता के कारण है और वह भी अरथंगर्भित है। जातकों का धामिक 
आदर्श, जैसा कि डा० बी० सी० ला ने भी निर्दिष्ट किया है, निर्वाण प्राप्त 
करने वाले आहन्त्य पद की प्राप्ति नहीं है, अपितु बोधिसत्व अवस्था है, 
जिसमें कि भगवान बुद्ध ने अपने अनेक जन्मों में पारसिताओं के अभ्यास 
द्वारा अपने उन अनेक गुणों को विकसित किया था, जिनके द्वारा बुद्ध 
होने की तैयारी हुई थी । अतएवं जातकों के आदर्श स्वरूप बोधिसत्व 
अवस्था के अनुरूप ही आचाये बुद्धघोष ने जातकद्दुकथा के उपसंहार में 
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पारमिताओं के अभ्यास द्वारा बोधिसत्व अवस्था प्राप्त करके बुद्ध बनने की 
व्यक्तिगत कल्याण कामना की है, जब कि अन्य ग्रन्थों की अद्गुकथाओं में, 
जिनका कि आदर्श अहुन्तपद प्राप्त करना है, उन्होंने 'बुद्ध भगवान्‌ के'धम्म' 
के आचरण करने के द्वारा सब सुख प्राप्त करें” ऐसी सर्व साधारण के लिए 
कल्याण की कामना की है। वैसे भी भिन्न ग्रंथों में प्रतिपादित विषय के 
अनुसार, मंगलाचरण अथवा उपसंहार के वाक्‍्यों की विभिन्‍नता हो ही 
जाती है । ऐसा प्र-येक ग्रन्थ रचयिता के ग्रंथों में देखा जाता है। 


इस प्रकार विरोधी युक्तियों का भले प्रकार समाधान हो जाता 
है । साथ में विध्यात्मक प्रमाण भी आचाये बुद्धघोष वो हो इस ग्रन्थ का 
रचयिता बताते हैं। बौद्ध परम्परा तो सदा से प्रसिद्ध आचार्य बुद्धधोष को 
'जातकद्दुकथा वण्णना' का रचयिता कहती आई है। इसके अतिरिक्त 
गंधवंस में आचाये बुद्धघोष के द्वारा रचित ग्रन्थों को सूची में भी 'जातकट्ठ- 
कथा वश्णवा का नाम दियागया है)। यहो नहीं,डा०्मललप्तेकर अपनी पुस्तक 
»<ी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन'में कहतेहैं (.. पाली जातकट्रकथा वण्णना' 
का एक बहुत पुराना परिभाषिक शब्दक्गेष सिंहली भाषा में है, जिसका 
रचनाकाल उम्र में नहों दिया है, किन्तु निश्चय पूर्वक वह ॒तेरहवीं शताब्द 
ई० पश्चात्‌ के पाली 'जातकट्टुकथा वण्णना' के सिहली अनुवादप्ते प्राचीनतर 
है, और उसमें भी आचाये बुद्धघोष को पाली “जातकद्ग॒कथा वण्णना का 
रचयिता कहा गया है। डा० मललसेकर वहीं फिर लिख्ते हैं कि 
सुत्तनिपातट्रुकथा में, जो कि निविवाद रूप से आचार्य बुद्धघोष की हो 
रचना है, पाठकों से “जातकट्दुकथा वण्णना' को निदानकथा को निर्दिष्ट 
किया गया है ।* इससे भी वह आचाय॑ बुद्धघोष की है रचना व्हरती 
है। डा० मललसेकर, ५र०रायस्‌ डेविड्स की पूर्वोक्त भूमिका! का उल्लेख 
देते हुए स्वयं कहते हैं कि महावंस ( चुल्लवस ऑफ धम्मकित्ति ) के कथन 
से यह-स्पष्ट है कि आचारये बुद्धघोष के श्रीलंका में जाते के पूवे किसी भी 


१, गंधवंस, पृ०४५६। 

२. सुत्तनिपातद्वकथा, पृ०२। 

३. प्रो० रायस्‌ डेविड्स--इण्ट्रोडक्शन टू दी बुद्धिस्ट बर्थ स्टोरीज, 
पृ० ६४-६६ । 
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सिहली अट्टंकथा का पाली में अनुवाद नहीं हुआ था ।* इसका स्पष्ट अर्थ 
है कि इन्होंते अपने द्वारा रचित 'जातकट्गुकथा वण्णना' की निदान कथा 
को सुत्तनिपात की अट्ठुकथा में निदिष्ट किया होगा। अब इस प्रकार 
'जातकद्दुकथा वण्णना' का रचना काल बुद्धघोष के 'सुत्तनिपात' की 
अटटूकथा की रचता के पूव॑ निश्चित हो गया। इसीलिये पश्चातृत्कालीन 
चुल्लबुद्धघोष का, जिसको कि प्रो० रायस्‌ डेविड्स, डा० बी० सी० ला 
तथा डा० मललसेकर पाली जातकट्गुकथा के रचयिता के रूप में स्वीकार 
करते हैं,इसके रंचयिता होनेका अब प्रइन ही नहीं उठता । इन जुल्लबुद्धघोष 
को ता इन सभी ने आचार्य बुद्धघोष का पश्चात्का टीन स्वीकार किया है। 
निश्चय पूर्वक, थेर बुद्धदत्त की बुद्धवंस के ऊपर लिखी गई मधुरत्थ- 
विलासिनी अट्टुक्था आचार्य बुद्धघोष की अट्ुकरथाओं के बाद की है और 
इसीलिये उसकी निदानव था 'जातकटद्गु॒कथा वण्णना' से ली गयी है, क्योंकि 
महावंस के अनुसार आचाय॑ बुद्धघोष से पहले कोई पाली अद्ुक्था नहीं 
लिखी गई थी। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि सुत्तनिषात की अट्टुकथा में भी 
आचाये बुद्धघोष अपनी ही जातब टुक्था को निदिष्ट करते हैं और थेर 
बुद्धत्त ने भी उन्हीं की जातक्ट्ुकथा से निदानकथा का वह अंश 
लिया है। 


यह अद्ठकथा आचार्य बुद्धघोष की है और उन्होंने इसे अन्य अद्ठु- 
कथाओं के समान, महाविहार की परम्पारा के अनुसार ही लिखा है जंसा 
कि उन्होंने इस अट्गुकथा में स्बयं भी निर्दिष्ट किया है! । इससे भी यह 
सिद्ध होता है कि यह प्रसिद्ध आचाये बुद्धघोष की ही रचना है प्रो० 
चाइल्डर्स भी इसको उन्हीं की रचना मानते हैं। श्रीलडूग के प्रसिद्ध बड़े- 
बड़े मतीषी विद्वान्‌ भी आचार्य बुद्धघोष को ही इसका कर्त्ता स्वीकार 
करते हैं। इनमें पिछली शत्ताब्दी के बौद्ध साहित्य के सबसे बड़े विद्वान 
श्री एच० सुमंगल भी हैं* । 

कुछ विद्वान “जातकद्र॒कथा वण्णना' को पृथक-पृथक 

१. डा० मललसेकर-दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन । 


२. जातकदुकथा- (फॉसवोल संस्व.रण), भाग १, पृ० १। 
३. डा० मललसेकर--दी पाली लिटरेचर ऑफ सीलोन । 
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लेखकों की रचना मानते हैं और कहते हैं कि यह बाद में गाथाओं 
की संख्या के अनुसार व्यवस्थित कर ली गई है। किन्तु यह बात भी ठीक 
नहीं जंचती । यह एक ही ग्रन्थकार की रचना है, क्योंकि इसकी पच्चुप्प- 
ननवत्यु में स्थांन-स्थान पर आगे और पीछे के जातकों को निर्दिष्ट किया 
गया है। इसी प्रकार इसकी गाथाओं को संक्षिप्त करके पाठकों को इन 
गाथाओं के विस्तार के लिये अन्यन्र दी हुई गाथाओं के लिये निर्देश दिया 
गया है । ये बातें भिन्‍न-भिन्‍न लेखकों की रचना में सम्भव नहीं हो सकती 
थीं। दूसरी बात यह भी है,कि प्रारम्भ से लेकर अन्ततक जातकों की कथा 
के वर्णन में एक सी ही प्रणाली बरतो गई है | यदि भिन्‍त-भिन्‍न रचप्रिता 
होते तो वर्णन हलो में अवश्य ही कुछ न कुछ भिन्नता आ जाती' । इस 
प्रकार यह भी सिद्ध हुआ कि जातकट्गुकथा मूल रूप में किसी एक ही 
भारतीय लेखक की रचना है । जिसने जातक ग्रन्थ की गाथाओं के अनुरूप 
कथाओं को संकलित और सम्पादित करके सर्वप्रथम पाली में 'जातकट्ठु- 
कथा” लिखी थो और फिर वह थेर महिन्द और उनके साथी थेरों के 
द्वारा श्रील दवा में लाई गई थी । वहां यह सिहली थेरों के द्वारा सिहली में 
अनुबादित और परिवर्धित हुई। 'सेसट्रकथास' इस वाक्यांश से ज्ञात 
होता है कि श्रीलंका में सिहली में इसक्रे एक से अधिक संस्करण ( शायद 
वहाँ प्रचलित भिन्‍न-भिन्‍न परम्पराओं के कारण ) थे, जिनको देख क.र 
आचाये बुद्धघोष ने अपनी यह “जातकद्गुकथा वण्णना” पाली में लिखी । 
जातक कथाओं के र्लोत:--ज!/तक ग्रन्थ की रचना उत्तर भारत के 
मध्यदेश कहलाने वाले प्रदेश में हुई थी' । श्री गाइंगर का मत है कि 
इसकी अतीतवत्थु तो पद्चमोत्तर भारत ( गान्धार इत्यादि प्रदेश ) की 
है और पच्अुप्पन्नवत्थु पूर्वीय भारत ( मगध, कौशल इत्यादि प्रदेश ) की 
है । यह स्वाभाविक भी है, क्योंकि भगवान्‌ बुद्ध और उनके शिष्य तथा 
अन्य व्यक्ति, जिनको उद् श्य करके अथवा जिनके बारे में पच्बुप्पन्नवत्थु 
कही गई है, इसी प्रदेश के थे। उनका कहना है कि जातक एक प्रकार के 
आख्यान(हैं, किन्तु सब नहीं | जातकों की कुछ कथाऐ “पञथ्चतन्त्र' तथा 
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'कथासरितसागर आदि में पायी जाती हैं, जो कि जातकों में से ही ली 
गई प्रतीत होती हैं। इसी प्रकार कुछ कथाओं के समानान्‍्तर रूप महा- 
भारत, रामायण, पुराणों तथा जन शास्त्रों में भी मिलते हैं। इससे यह 
स्पष्ट है कि उनको जातककथाओं के रूप में परिणत कर लिया गया है। 
इनके साथ ही यह भी स्पष्ट है कि जातकों की बहुत सी अतीतवस्तु की 
कथाऐ प्राचीन काल में लोककथाओं के रूप में विद्यमान थीं। इनमें 
गाथा, पच्चुप्पन्न वत्थु, वेग्यांकरण तथा अनुसन्धि जोड़ कर इनको जातक- 
कथा का रूप दे दिया गया । इसी कारण जातकों में वर्णित विषय विश्ले- 
षतः बोद्धमतीय नहीं है। ये लोककथाऐ” जनता की सामान्य निधि थीं, 
जो कि अज्ञात रचयिता के द्वारा रची जाकर महाभारत और जातक दोनों 
में अपनाई गई । इस बात की पुष्टि इससे भी होती है कि जातक और 
महाभारत दोनों के कथा वर्णन में बहुत सी समानता परिलक्षित होती 
है। गाथाओं में से भी बहुत सी बुद्ध भगवान्‌ से पहले की थीं, और बहुत 
सी बुद्ध भगवान्‌ के द्वारा स्वयं भी रची गई थीं । 

ये जातक बोड्ध ग्रन्थों के महत्वपूर्ण अज्भ हैं। यह बात इनको बौद्ध- 
धर्म के नव अज्भों की तथा बारह धर्म प्रवचनों की सूची में सम्मिलित करने 
से सिद्ध होती है। अज्भों की सूची में इनका सातंवां तथा धर्म प्रवचनों में 
नौवाँ क्रम है । 

जातकों का उद्गम्ः--जातकों के उद्गम के बारे में यह है कि 
संद्धमं पुण्डरीक से ज्ञात होता है कि भगवान्‌ बुद्ध अपने असंख्य श्रोताओं 
की योग्यता तथा ग्राह्म शक्ति को देखकर उपदेश देते थे। इनमें वे मनो- 
रंजक और सुहावनी कहानियां भी साथ में कहते थे, जो कि उपदेशात्मक 
भी होती थीं और जिनको सुनकर भक्त लोग अपने मनोरंजन के साथ- 
साथ धर्म लाभ करके अपने लोक और परलोक दोनों में सुखी जीवन प्राप्त 
करते थे* । उसी ग्रन्थ में यहु भी लिखा है कि बुद्ध भगवान्‌ पत्तों से भी 
उपदेश देते थे तथा गाथाओं से भी, इसी प्रकार पौराणिक कथाओं से भी 
तथा जातकों से भी*। उपदेश देते समय बुद्ध भगवान्‌ सम्भवंततः लोक 
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लोककथाओं को भी प्रयुक्त करते थे तथा कल्पित कथाओं को भी प्रयोग 
में लाते थे । यही परिपाटी उनके विद्वान शिष्य थेरों ने भी अपनाई। बोधि 
प्राप्त करते से पूर्व की बुद्ध भगवान्‌ की इस जन्म की तथा पहले अनेक 
जन्मों की अवस्था बोधिसत्व अवस्था कहलाती है । पूर्व जन्मों में वे कभी 
श्रेष्ठी, कभी राजा, कभी देव, कभी मनुष्य, कभी पशु, कभी उच्च कुलीन 
तथा कभी नीच कुल में पंदा होने वाले होते थे । इन असंख्यात्‌॒ जन्मों में 
उन्होंने पारमिताओं के अभ्यास द्वारा मानवीय उच्च गुण प्राप्त किये। 
किसी जन्म में दया, किसी में परोपकारार्थ अपने शरीर का बलिदान, 
किसी में अध्यवसाय तथा किसी में धेयें, सन्‍्तोष, बुद्धिमत्ता, आदि गुण 
प्रदर्शित किये। उन बोधिसत्वावस्था के गुणों के उपदेश देते समय वे. 
कथाओं में गाथा जोड़ कर उन गुणों को प्रगट करते थे ओर वह गाथाछूप 
कथाभाग जातककथा कहलाई' । इनमें उन्होंने प्रचलित लोक कथाओं 
को तथा पौरारिक कथाओं को भी जातक रूप में परिणत किया। एक 
ओर तो उनके द्वारा इन लोक कथाओं को तथा पौराणिक 
कथाओं को साधारण रूप में भी बिना बोधिसत्व के निर्देश 
के सुत्तों में उपयोग किया गया है। उदाहरण के लिये चुल्लवग्ग का 
'तित्तिर जातक” तथा महावग्ग का दीघतीकोसलजातक” दिये जा 
सकते हैं। दूसरी ओर कुल वास्तविक जातक कथाओं को भी सुत्तों में 
वबर्णत किया गया है उदाहरण के लिये दीघनिकाय के “कूटदन्त सुत्त! तथा 
'महासुदस्सन सुत्त' का उल्लेख किया जा सकता है । 
जातकों में भारतीय प्राचीन साहित्य तथा इतिहास के अभिलेख 
तो सुरक्षित हैं ही, साथ में ये बोद्धमभत के इतिहास के दृष्टिकोण से भी 
बहुत ही ऊंचे महत्व के हैं। इनसे लोकप्रिय बौद्ध मत का भीतरी ज्ञान 
होता है। जातकों की सारः प्रणाली बोद्धों के महत्वपूर्ण कर्म सिद्धान्त के 
ऊपर आधारित है। इसका धामिक आदश निर्वाण प्राप्त करने वाला 
सीधा अहंत्पद नहीं है, किन्तु बोधिसत्व अवस्था है, जिसमें बोधिसत्व ने 
अपने अनेक जन्मों में पारमिताओं के अभ्यास द्वारा अनेक सातवीय तथा 
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दिव्य गुण प्राप्त करके अपने को बुद्ध होने के योग्य बनाया था। बोधिसत्व 
अवस्था में वे चाहे जितनी ऊंची नीची योनियों में उत्पन्न हुए, किन्तु 
प्रत्येक जातक अथवा जन्म में उन्होंने दूसरों की सहायता की, दयालुता 
दिखाई तथा अलौकिक बुद्धिमत्ता, घैये, अध्यवसाय और बलिदान के 
उच्चतम आदशों उपस्थित किये । सिविजातक ( जातक संख्या ४६६ ) 
में उन्होंने अपनी आँखें दान में दीं तथा वेस्सन्तरजातक ( जातक 
संख्या ५४७ ) में उन्होंने एक दुष्ट ब्राह्मण को अपने बच्चे तक दान में दे 
डाले। इस प्रकार ये जातक धामिकता के मानक पाठ हैं। इनसे यह भली 
भांति समझा जा सकता है कि पारमिता का सिद्धान्त, जो कि यद्यपि 
जातकों की गाथाओं में नाम रूप से प्रगट नहीं किया गया, किच्तु 
बुद्धवंस', 'चरियपिटक' तथा “जातकट्ुकथा' में स्पष्ट रूप से प्रतिपादित 
हैं ओर जो महायानी बौद्ध सम्प्रदाय में अत्यन्त महत्व का माना गया है, 
जातकों में किस प्रकार गुप्त रूप में छिपा हुआ है । जातकों का महत्व तथा 
लोकप्रियता इसी से ज्ञात होती है कि ये जातक बौद्धमत के सारे सम्प्रदायों 
में समान रूप से मान्य हैं। जितने ये महायानियों में महत्वपूर्ण समे 
जाते हैं, उतने ही ये हीनयानियों, सहजयानियों तथा वज्ञयानियों में 
भी । ये बौद्ध मत के प्रचार के मुख्य साधन हैं और बौद्ध मत की सर्वे- 
प्रियता के साक्षी हैं ।* 
प्रो० रायस्‌ डेविड्स अपनी पुस्तक “बुद्धिस्ट इण्डिया' में कहते हैं 
कि “हमारा आधुनिक जातक ग्रन्थ केवल एक आंशिक अभिलेख है, इसमें 
वे सारी जातक कथायें नहीं हैं, जो बौद्ध सम्प्रदाय में जातक साहित्य की 
प्राथमिक अवस्था में प्रचलित थीं। मेरा सुभाव है कि दस प्राचीनतर 
जातकों के चरित्र अपने प्राग्‌बोद्धकालीन आकार में जातकों के प्रागबौद्ध 
साहित्यिक रूप का पता देते हैं। विशेषकर उनमें से कोई भी बौद्ध 
साहित्यिक नहीं है । वे शायद न्यूनाधिक रूप में परिवर्तित और संशोधित 
किये जाकर बौद्ध मत के अनुरूप बना लिये गये हैं। इनमें महासुदस्सन 
जातक, जो कि बहुत ही इस रूप में है, मुख्य रूप से सूर्य पूजा की 
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पौराणिक कथा है और शेष पूर्व-बौद्धछालीन भारतीय लोक कथायं हैं। 
उनमें कोई भी बौद्धमतीय विशेषता नहीं है। उनमें जो धामिकता है वह 
भी सामान्य रूप से भारतीय है। उनके प्राचीनतम आकार में जो 
बौद्धमतीय बात है, वह केवल उनका इस अभिप्राय की पृति के लिये 
चुनाव किया जाना है। उस समय और भी लोक कथा साहित्य था, किन्तु: 
वह अम्धविश्वासों से पूर्ण था, इस लिये छोड़ दिग्रा गया था। इन जातक 
कथाओं में धामिकता भी बहुत ही साधारण रूप की है। यह॒बच्चों के 
लिये दूध के समान हैं। यह बात यशस्वी महाराज सुदस्सन की कथा से. 
प्रगट है। यह कथा अपनी पद्चात्कालीन जातककथा के रूप में सर्वे 
सांसारिक वस्तुओं की अनित्यता के ऊपर बल देती है और यह संसार की, 
अनित्यता का उपदेश प्राचीनकाल का भारतीय उपदेश है। यही कथा 
सुत्तन्त के आकार में ध्यानों के ऊपर बल देती है जो कि प्रागूबौद्धकालीन 
है । यह कथा ब्रह्मविचार के ऊपर भी जोर देती है, जो कि निश्चय पूर्वक 
स्पष्ट रूप से बौद्धमतीय है और बहुत ही गम्भीर और कठिन है। 


डा० मललसेकर भी अपनी पुस्तक दी पाली लिटरेचर आऑँफ 
सीलोन' में डा० विण्टरनिज के कलवत्ता रिव्यू के लेख का सहारा लेकर 
उपयुक्त विषय पर प्रकाश डालते हैं। अनेक धामिक और गुणी राजाओं 
की तथा पवित्र साधुओं और विशिष्ट पुरुषों को कहानी कहना भारत की 
प्राचीन प्रथा है। ऐसी कथाओं के सुनने से लोगों का विदवास था कि पाप 
और दुःख दूर होते थे तथा पुण्य लाभ और सुख प्राप्त होता था। 'एतरेय 
ब्राह्मण” में कहा गया है कि “पुत्र कामना करने वालों को शुनः:शेप की 
कथा सुननी चाहिये। इससे उनकी इच्छा अवश्य पूरी होगी। अच्छो- 
अच्छी नैतिक और धामिक शिक्षाओं के देने के लिये! भी कहानी कहना, 
यह भारतीय लोगों के स्वभाव की एक विशेष प्रवृत्ति रही है। इस लिये 
परम्पराओं से हमें ज्ञात होता है कि जब कभी अवसर आता, बुद्ध भगवान्‌. 
का भी यह स्वभाव था कि वे अपने सारे लम्बे उपदेशक जीवन में अपने 
चारों ओर घटने वाली घटनाओं को व्याख्या करने और उनकी आलोचना 
करने के लिये, अपने पूर्वभव की उसी प्रकार की कथा कहा करते थे। 


७एर्भी आशा भा कल कल न अव्वल] 


१. प्रो० रायस डेविड्स--बुद्धिस्ट इण्डिया । 


( २७६ ) 


पूर्वजन्मों का अनुभव उनको हमेशा याद रहता था और वे इस अनुभव को 
किसी नतिक शिक्षा के उपदेश देने और कहानी को रोचक बनाने के लिये 
उपयोग में लाते थे । इस प्रकारकी कथाओं का उनके शिष्यों ने.संग्रह किया 
ओर बाद में जातक ग्रन्थ तैयार किया, जिसके ऊपर भारत में और फिर 
श्रीलंका में अट्रक्था लिखी गई ।* 

यह शास्त्रीय तथ्य है कि बुद्ध भगवान्‌ भी उपदेश के लिये जातकों 
का उपयोग करते थे । उनमें से कुछ जातक कथायें निकायों में भी आती 
हैं, जेसे-- 'तित्तिर जातक' “चुल्लवग्ग' में तथा “महासुदस्सन जातक 
दीघनिकाय' में । च रयपिटक तो वास्तव में जातक ग्रन्थ ही है, जिसमें कि 
भगवान्‌ बुद्ध के उन पूर्वेजन्मों का वर्णन पद्य में दिया गया है, जो उन्होंने 
बोधि प्राप्ति के लिये अध्यावश्यक पारमिताओं की प्राप्ति के लिये धारण 
किये थे। इसी तरह 'खुहकनिकाय' का “अपदान' भी पद्यमय जातक ग्रन्थ 
ही है, जिसमें कि अहेतों के जीवन में घटित होने वाली घटनायें पदूय में 
वर्णोन की गई हैं। ये “अपदान' की कथायें जातक की प्रारम्भिक कथाओं 
से मिलती जुलती हैं। इसी प्रकार “बुद्धवंस' भी जातक ग्रन्थ ही है, जिसमें 
भगवान्‌ बुद्ध की उस सम्पूर्ण बोधिसत्वावस्था का वर्णन है, जिसमें कि 
उनको चौबीस पूब्ंबुद्धों के हाथ विवरणा ( बुद्ध होने की घोषणा ) 
मिली थी । 

आजकल भी श्रीलंका में तो जातक इतने लोकप्रिय हैं कि लोग 
घरों में, गोष्ठियों में, और खेतों में बड़े चाव से जातक की कहानियाँ कह्तत्ते 
हैं तथा सुनते हैं। यहाँ पर पाठकों के ज्ञान के लिये कुछ प्रसिद्ध-प्रसिद्ध 
जातक कथाओं का संक्षिप्त सार दे देना असंगत नहीं होगा :-- 

चुल्लकसेट्री जातक ( भाग १ ) में वर्णान है क्रि एक युवक को एक 
मरी हुई चुहिया मिली और उसने उसे बेचकर पसा प्राप्त किया, जिससे 
उसने व्यापार किया और वह धनवान बन गया । 

देवधम्म जातक ( भाग १) से ज्ञात होता है कि लोगों का 
विश्वास था कि|यक्ष मनुष्यों को पकड़ लेते थे और खा जाते थे। 

मकखदेव जातक ( भाग १ ) में वणन आता है कि एक राजा ने 





१, डा० मललसेकर--दी पाली लिटरेचर आँफ सीलोन। 


( २८० ) 


अपने सिर में एक सफेद बाल देखकर गृहस्थ जीवन छोड़ दिया और 
भिक्‍्खु बन गया | 

निग्नोधमिग जातक ( भाग १) में दिखाया गया है कि एक हरिण 
ने किस प्रकार न केवल अपने, किन्तु सारे प्राणियों के प्राणों की 
रक्षा की थी । 

मतकभत्त जातक ( भाग १) में वर्णन है कि एक ब्राह्मण पितरों 
को पिण्डदान देने के लिये एक बकरे को बलि देना चाहता था। उस बकरे. 
ने अपनी बलि चढ़ाये जाने से पहले बड़ी खुशी और बड़े रंज के चिन्ह 
दिखाये | पूछने पर दोनों बातों का कारण स्पष्ट किया | 


आयचित-भत्त जातक ( भाग १ ) में दिखाया गया है कि सच्ची मुक्ति 
ज्ञमें पशुओं के बलिदान से नहीं होती । 

नलपान जातक (भाग १) में कहा गया है कि एक तालाब में एक 
यक्ष रहता था, जो पानी पीने आने वाले पशुओं को पकड़ लेता था। 
बोधिसत्व ने बुद्धिमानी से यह जान लिया और उन्होंने दूर से ही नली 
से पानी पिया । 

कुलावक जातक ( भाग १) में वर्शांन है कि किस प्रकार अपने ' 
किसी विशेष पुण्य कार्य से एक ब्राह्मण स्वर्ग में पहुँचा और उसकी 
तीन पत्नियाँ भी अपने-अपने पुण्य कार्यों के फलस्वरूप स्वर्ग में पैदा हुईं । 

सकुन जातक ( भाग १ ) में दिखाया गया है कि किस प्रकार एक 
वृक्ष में आग लगने पर बुद्धिमान पक्षी उड़ गये और मूख्॑ पक्षी मोहबश 
उसी पर बंठे रहे और आग में जल मरे । 

खदिरंगार जातक (भाग १) में लिखा है कि एक कोषाध्यक्ष 
ने, मार के अनेक प्रयत्नों द्वारा रोके जाने पर भी, एक पच्चेक बुद्ध 
को भोजन दिया । 

दुस्मेधष जातक ( भाग १) में वर्शान किया गया है कि किस प्रकार 
' पशु यज्ञ करने वाले एक राजा ने पशुओं को यज्ञ में बलि देना बन्द 
कर दिया: । 

सुरापान जातक (भाग १) में सन्यासियों के सुरापन करने के 
प्रभाव का बन हैं। 

कटाहँ जातक (भाग १) में वर्णन है कि किस प्रकार एक दास ने 


( २८१ ) 


छल के द्वारा अपने स्वामी के नाम पर एक धनपति की पुत्री से विवाह कर 
लिया और उसके स्वामी ने इसका उससे कोई बदला नहीं लिया, अपितु 
उस दास की पत्नी को उपदेश दिया कि वह अपने पति के अभिमान की 
प्रवृत्ति को रोकने का प्रयत्न करे । 

इ एकपण्ण जातक (भाग १) में वन है कि किस प्रकार एक विषले 
पोधे की उपमा देकर एक राजकुमार का सुधार किया गया । 


वलाहस्स जातक ( भाग २) में वर्णन है कि टूटे हुए जहाज के 
मल्‍लाह लोग एक उड़ने वाले घोड़े की सहायता से यक्षों के चंगुल से 
बचकर निकल आये। 

महापिगल जातक ( भाग २ ) में वर्णन है कि किसी दुष्ट तथा निर्देय 
प्रजापीड़क राजा की मृत्यु पर, जहाँ सब लोग हित हो रहे थे, वहाँ एक 
नोकर इस डर से दुखी था कि कहीं यमराज भी उसकी निर्दंयता से डरकर 
उसे फिर वापिस मध्य लोक में न भेज दे, क्योंकि राजा जब उसे देखता 
था तभी उसे मुक्‍्कों से मारा करता था। 

जरुदपान जातक ( भाग २ ) में वर्णन है कि कुछ लोगों को जमीन 
खोदते हुए खजाना मिला, किन्तु लालचबश अधिक जमीन खोदने पर वह 
खजाना लुप्त हो गया । । 

खुरप्प जातक ( भाग २ ) में कहा गया है कि एक श्रवीर और 
साहसी पुरुष ने महाजनों की डाकुओं के समूह से रक्षा की थी । 

एकराज जातक ( भाग ३ ) में वणन है कि बनारस के एक धारमिक 
राजा को उसके शत्रु राजा ने कैद कर लिया और उसे बहुत कष्ट दिये, 
किन्तु उस राजा ने अपने धेयें और सहनशीलता से उस अत्याचारी राजा 
पर विजय पायी और फिर उस शत्रु राजा ने अपने किये हुए पर 
बहुत पश्चात्ताप किया । 

चुल्लधम्मपाल जातक ( भाग ३) में कहा गया है कि किसी राजा 
ने अपनी पत्नी के साथ यह ईर्ष्या होने से कि वह अपने पूृत्र को उससे 
अधिक प्रेम करती थी, अपने पुत्र को मार डाला, और इस पाप के फल- 
स्वरूप वह नरक में डाल दिया गया । 

चम्मसाटक जातक ( भाग ३ ) में किसी मूर्ख सन्‍्यासी ने किसी 
मेंढे के आक्रमण करते समय उसके सिर भुकाने को समभा कि मेंढ़ा उसे 


( रेझर ) 


नमस्कार .कर रहा था। किन्तु अपनी मूर्खता के कारण वह उसी मेंढ़े द्वारा 
मार डाला गया। ््ि 

खन्तिवादि जातक ( भाग ३ ) में एक निर्दयी राजा ने किसी भिक्खु 
के साथ निर्देयता का व्यवहार किया और भिक्‍्खु ने उसके दुष्ट व्यवहार को 
सनन्‍्तोष और धेयें ८ नाथ सहन कर लिया 4 राजा अपने इस दुष्ट व्यवहार 
के कारण नरक में गया । 

कण्ह जातक ( भाग ४ ) में इन्द्र ते किसी. साधु को उससे प्रसन्न 
होकर वर दिये। साधु ने वर माँगने में बुद्धिमत्ता से कांम लिया । 


दसरथ जातक ( भाग ४ ) में दो राजकुमार अपनी बहन के साथ 
वन में चले गये थे। जब उन्होंने अपने पिता की मृत्यु के बारे में सुना 
तो बड़े राजकुमार ने अपनी खड़ाऊं, सिंहासन पर अपना अधिकार करने 
के लिये भेज दी, किन्तु जब उनको अअ णांय की गलती मालूम हुई 
तो वे दुखी हुए । 
नडिमिका जातक ( भाग ५ ) में वर्णन है कि झक्र ने किसी सनन्‍्यासी 
ईर्ष्या के कारण उस देश के राजा के पास जाकर कहा कि देश में सुखा 
का कारण वह सन्‍्यासी है, इस लिये सनन्‍्यासी की तपस्या भंग करने के 
लिये राजा को सलाह दी, कि वह अपनी पुत्री को उसके पास भेजे । 
राजकुमारी के जाल में सन्‍्यासी फंस गया । सन्‍्यासी का पिता कहीं दूर 
गया हुआ था । जब वह लोट कर आया तो उसने अपने पुत्र सनन्‍्यासी को 
एरित्रयों के मायाजाल के विषय पर उपदेश देकर सावधान किया। 


महासुतसोम जातक ( भाग ५ ) में कहा गया है कि एक राजा को 
तरमांस भक्षण करने का चस्का लग गया .और बह अपनी प्रजा के लोगों 
को मरवा कर खाने लगा। जब लोगों की यह मालुम हुआ तो उन्होंने 
उसको जंगल में खदेड़ दिया। एक दिन उस राजा ने अपने एक मित्र' 
राजा को पकड़ लिया, जोकि उसका गुरू भी था । राजा ने उसको इस 
शर्ते पर छोड़ दिया कि वह अपना वायदा पूरा करके फिर. वप्िस.आ 
जावेगा,। राजा के वापिस आजाने पर उस राक्षस राज़ा ने प्रसन्न होकर 
राजा को चार वर दिये। राजा की प्रार्थना पर उसने नरमांस भक्षण 
छोड़ दिया । 

महानारदकस्सप जातक. ( भाग ६ ) में किसी राजा ने.- क्रिसी 


( र८5३ ) 


सन्‍्यासी से धामिक कर्तव्यों के बारे में पूछा। वह राजा तो स्वयं 
सांसारिक भोगों में लिप्त हो गया, किन्तु उसकी पुत्री धर्मात्मा बन गई। 
उसने अपने पिता का नास्तिकता से उद्धार करने का प्रयत्न किया । अन्त 
में बुद्ध भगवान ने उसे अपने धर्म में दीक्षित कर लिया | 


विदुरपण्डित जातक ( भाग ७ ) में चार राजा, जिनमें शक्र भी था, 
आपस में लड़ने लगे कि उनमें कौन सबसे अधिक धर्मात्मा था। इसके 
निर्णय के लिये वे किसी बुद्धिमान पुरुष के पास गये ।, उसने उन चारों को 
समान बताया । नागराज की पत्नी ने उस बुद्धिमान पुरुष के हृदय को 
खाने की इच्छा की। नागराज ने एक यक्ष को उसे मारने के लिये 
भेजा, किन्तु उस बुद्धिमान पुरुष ने अपनी बुद्धि से उस यक्ष को प्रसन्न 
कर लिया । | 


जातकट्ठुकथा वण्णना में महाबत्रह्मा और सक्‍क (दाक्र ) को बुद्ध 
भगवान का भक्त और पापिमा मार को उनका विरोधी कहा गया है ।' 
इसी में वणन है कि भगवान्‌ बुद्ध की बोधिप्राप्ति के दिन बहुत सबेरे 
सेनाती की पत्नी सुजाता ने वृक्ष देवता को चढ़ाने के लिये खीर पकाई। 
यह जानकर कि यह खीर बुद्ध भगवान को दी जावेगी और यह उनका 
बोधिप्रा प्त के पूर्व बोधिसत्वावस्था का अन्तिम भोजन होगा, इसेलिये सारे 
बड़े-बड़े देवों ने सुजाता की रमोई में इकंट्ूरू होकर उसे खीर पकाने में 
सहायता दी। '“चत्तारों महाराजानो' ने चुल्हे के ऊपर पहुरा दिया। 
महाब्रह्मा ने इसके ऊपर छत्र धारण किया। शक्र ने लग तार ईंधन डाल 
कर आग का जलाये रखा । जब बोधिसत्व बोधि प्राप्ति के पूर्व बोधि-वृक्ष 
के नीचे बैठे थे तो बड़े-बड़े देव जिनमें कि महाब्रह्मा और दाक्र भी 
सम्मिलित थे, उनकी स्तुति करने आये । उसी समय भयानक “मार अपने 
डरावने परिकर के साथ वहाँ आया । बोधिसत्व अविचलित रहे, किन्तु वे 
बड़े-बड़े देव उसको देखते ही डर के मारे इधर-उधर भाग गये। शक्र 
अपने शंख विजयुत्तर को पीठ पर लटका कर भागा और ब्रह्माण्ड के छोर 
तक नहीं रुका । महात्रह्मा अपने श्वेत छत्र को छोड़कर भाग गया।१ 
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बौड्धोंमें ब्रह्मा सबसे बड़े देव माने गये हैं। ये पवित्र और ब्रह्मचयेका 
जीवन व्यतीत करते हैं और इन्द्रिय विषयों से परे रहते हैं। ये बुद्ध 
भगवान के भक्त होते हैं और बोधि से पहले और बाद में उनके पास 
जाते हैं । बुद्ध भनवान्‌ के जन्म समय में महात्रह्मा ने सुबर्ण जाल में 
उनको लिया था ।!* जब जन्‍्मते ही बुद्ध भगवान ने 'सत्तपदविहार' 
किया ( सात पन चले थे ) और विश्व के ऊपर अपनी महत्ता की घोषणा 
की तो महाब्रह्मा ने उनके ऊपर छत्र धारण किया था।* और जब 
बुद्ध भगवान ने संसार को त्यागा था तो महाब्रह्मा घातीकार ने उनको 
सनन्‍्यासी के योग्य आठ वस्तुऐ लाकर दी थीं ।* बौद्ध धर्म में ब्रह्मा 
कितने ही हैं। जातक्टुकथा के अनुसार ब्रह्मा संहपति ने बोधिप्राप्ति 
के पश्चात्‌ सबसे पहले उनको उपदेश देने के लिये प्रार्थना की थी ।४९ 


अभयत्थेर जातक में 'मार' के बारे में उल्लेख है कि उसने 
सन्‍्यासियों को नष्ट करने के लिये षड़्यन्त्र रचा था ।* जातकट्ुकथा 
में उल्लेख है कि इन्द्र के परिवार में पंचसिख, विस्सकम्म तथा माली 
के अतिरिक्त उसकी अ,सा, सद्धा, सिरि और हिरि, ये चार पुत्रियाँ 
भी हैं ।* इन्द्र के चत्तारों महाराजानो (लोकपालों) में से वेस्सवण 
( वैश्रवण ) के बारे में जातकट्ठकथा में उल्लेख है कि एक वेस्सवण के 
मर जानेपर इन्द्र ने दूसरा वेस्सवण नियुक्त किया था ।४ 

जातक्टुकथा में उल्लेख है कि €“चत्तारो महाराजानो” ने बुद्ध 


भगवान्त की माता की, बुद्ध भगवान्‌ के माता के गर्भ में आने से लेकर 
जन्म तक रक्षा की थी ।* वहीं पर उल्लेख है कि बोधि के पदचात्‌ 


१. जातकद्॒ुकथा (फॉसवोल संस्करण), भाग १, पृ० ५२। . 
२्‌ )9 है हे १7 9० ४३ । 
रे ! 83 १7 7. 7० ६५। 
ढ. १9 7) 99 ४ ५० ०८१॥ 
रे 9) हे! 77 भाग २, पृ० ३६४ । 
द्‌ - 7+ ” -.. 79 १9 भाग ५, पृ० ३६२ । 
७ 3 5 १३ भाग १, पृ० ३२८ । 
क्त 5 १9 79 9... ४, २१ | 


( र८५ ) 


उन्होंने चार मिद्टी के पात्र बुद्ध भगवान्‌ को दिये, जो कि आइचर्य 
कफे साथ मिलकर एक बन गये ।" 


जातकटुकथा में यम को बेसायी कहा गया है ।* यह यमराज 
मनुष्यों को उनके कर्मों के अनुसार स्वर्ग और नरक में भेजता है। उनके 
पुण्यकर्मों को स्मरण कराकर नरक से बचांने और स्वर्ग की प्राप्ति कराने में 
भी यह सहायता करता है । इसमें वर्णन है कि जब 'मार' के सारे प्रयत्न 
बुद्ध भगवान को विचलित करने के व्यर्थ हो गये तो वह अपने परिकर के 
साथ बुद्ध भगवान्‌ के साथ अपने प्रसिद्ध 'मारयुद्धा के लिये सन्‍नद्ध होकर 
आया था ।३ उसने बुद्ध भगवान्‌ को अनेक प्रलोभनों से विचलित करना 
चाहा । जब वे विचलित नहीं हुए तो उतको अनेक प्रकार के भय प्रदर्शन 
के द्वारा बोधिमार्ग से डिगाना चाहा | किन्तु बुद्ध भगवान अविचलित ही 
रहे और इस प्रकार उन्होंने मार के सारे प्रयत्न विफल कर दिये । 
जातकटुकथा में नरक के लिये यमसदन नाम आया है ।* 4 
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. ६- पम्सपदइकथा वण्णनता 


धम्मपददुकथा सुत्तपिटक के पांचवे खुहकनिकाय के “धम्मपर्दा 
ग्रंथ के ऊपर अद्टकथा है । धम्मपद भी जातक ग्रन्थ के समान मूलरूप में 
चारसी तेईस गाथाओं का समूहरूप ग्रन्थ हैं। ये गाथाऐ' दस से बीस तक 
के वर्गों में विषयानुसोर अथवा' उपमाओं के अनुसार बंटी हुई हैं। जिस 
प्रकार भागवद्गीता वैष्णवों में मान्य है, ' उसी प्रकार यह ग्रन्थ बौड़ों में 
मान्य है। उपसम्पदा वाले इसे कण्ठस्थ याद करते हैं। यह ग्रन्थ नेतिक 
शिक्षाओं के कारण योरोप में भी बौद्ध ग्रन्थों में सबसे अधिक प्रसिद्ध है । 
प्रो" एस० सी० हरमन ने इस सम्पूर्ण ग्रंथ को' इसके अट्रकथा भाग ' सहित 
पाली टेक्स्ट सोसाइटी के लिये सम्पादित किया है । श्री ई० डब्लु० 
बुलिज्भम ने बुद्धिस्ट लीजेण्डस' के नाम से इसका तीन भागों में अंग्रेजी में 
अनुवाद किया है| श्री सी० डूरोइसेल्ली ने रंगून की पत्रिका “बुद्धिज्म' में 
इसका अंग्रेजी में अनुवाद निकलवाया है। इसका हिन्दी अनुवाद भी 
प्रकाशित हो चुका है । 

जातकटुकथा के समान धम्मपदटुकथा में भी गाथाओं की भ्याख्या, 
पच्चुप्पन्नवत्थु, अतीतवत्थु, वेय्याकरण तथा अनुसंधि अथवा समोधान दी 
हुई हैं । प्रत्येक गाथा अथवा गाथा-समृह के पहले यह लिखा हुआ है, कि 
भगवान ने यह “धम्मदेसना' ( गाथा और उसकी कथा का धर्मोपदेश ) 
अमुक समय, अमुक व्यक्ति के सम्बन्ध में अथवा अमुक घटना के प्रकरण 
में दी थी । इसके पद्चात्‌ कथा प्रारम्भ होती है, और उसका अन्त गाथा 
अथवा गाथाओं के साथ होता है, जिनकी व्याख्या शब्दश: हो जाती है । 
ये सब गाथा, कथा इत्यादि बुद्ध भगवान के मुख से निकलती हैं | उपसंहार 
में यह भी कहा जाता है, कि इस धम्मदेसना के श्रवण करने के पश्चातु 
बहुतों ने अथंवा सेकड़ों ने अथवां हजारों ने धर्म लॉभ॑ किया, धर्म में स्थिति 
प्राप्त की अथवा धर्म की 'ऊंचीं अवस्था प्राप्त की । कभी-कभी इसमें 
अतीतवत्थु, पच्युष्पन्नवत्थु से पहले भी आ जाती है, तथा: बहुधा एक से 
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अधिक कथाऐ' अतीतवत्थु के रूप में आ जाती हैं.। श्री बुलिज्धम ने अपनी 
पुस्तक “बुद्धिस्ट लीजैण्ड्स' की भूमिका में कहा है, कि ' “वैदिक अथवा 
संस्कृत टीकाओं में कथा के उल्लेख का प्रयोजन, शब्दों और मूलपाठकी 
व्यख्या करना तथा उसके अर्थ को कथा के द्वारा .उदाहरण देकर स्पष्ट 
करना होता है, और कथाभाग गौण होता है, किन्तु बोद्ध अट्टुकथाओं में 
मामला बिल्कुल उलटा है। घम्मपद्दट्रकथा में भी व्याख्या का महत्व गोण 
हो गया है और पृष्ठभूमि में डाल दिया गया है ॥ यह भी अन्य 
कथात्मक- अट्टकथाओं क्रे समान नाम और आकार मात्र में अद्ठकथा 
है, अन्यथा वास्तव में तो यह पौरारिक कथाओं तथा लोककथाओं का 
बृहदाकार संग्रह है। द 

प्रस्तावनाओं की गाथाओं के अनुसार धम्मपदद्ुुकंथा भी आचार्य 
बुद्धघोष की अन्य अट्ुकथाओं के समान अपनी पूरवववर्ती मूलभूत सिहली 
अट्रुकथा का पाली भाषा में अनुवाद है, जिसमें आचायें बुद्धघोष द्वारा 
अपनी कुछ टिप्पणी जोड़ दी गई हैं। यह अटद्ठकथा थेर कुमारकस्सप की 
प्रार्थना पर लिखी गई थी। उनकी अन्य अद्गुकथाओं के समान यह भी 
महाविह्वार की परम्पराओं के ऊपर आधारित है । 


इस अट्ुुकथा में अधिकतर कथाऐ' निकायों से, विनयपिटक सें,. 
उदानों से, अन्य अट्रुकथाओं से तथा जातकट्ठुकथा से ली हुई मालुम पड़ती. 
हैं । इसकी पचास से अधिक कथाऐ' या तो शब्दशः जातक की कथा हैं, 
था जातक कथाओं से बिलकुल मिलती जुलती हैं । इसकी कितनी ही 
मुख्य कथाऐ' जातक की पच्चुप्पन्नवत्थु में मिलती हैं । इसके अतिरिक्त 
बहुत सी जातक की गाथाऐ इसमें उद्धृत ॥ यह अन्य अट्रुकथाओं की 
अपेक्षा भाषा एवं शैली में जातकट्ठकथा से अधिक मिलती है। इसलिये 
यह निश्चय पूर्वक कहा जा सकता है कि यह जातकट्भुकथा से पश्चात्कालीन 
है । यह बात इस अट्टुकथा के उपसंहार में दी हुई एक गाथा सेभी सिद्ध 
होती है, जिसमें कि स्पष्ट रूप से जातकट्ठकथा को निर्देश किया गया है । 
यह अटद्गुकथा “धम्मपद', सुत्तनिपात' तथा“ 'ुहकपाठ' की सम्मिलित 
अट्ुकृथा 'परमत्थजोतिका' से पूर्व रची गई थी, क्योंकि . 'सुत्तनिपात' को . 
अट्टुकथा में एक और स्वतन्त्र धम्मपदद्वकथा, का कितनी ही थर उल्लेख 
आया. है, जो कि यहीं धम्मपट्ुकथा हो सकती है। फ 


( रे८८ ) 


यद्यपि इस अद्वकथा के अन्त में परिचयात्मक उपसंहार में स्पष्ट रूप 
से आचायें बुद्धधोष को इस अट्टरुकथा का रचयिता कहा गया है, गंधवंस में 
भी आचाय॑ बुद्धघोष की रची हुई अद्दकथाओं की सूची में धम्मपददुकथा 
का स्पष्ट उल्लेख है, तथा महावंस में भी कहा गया है कि आचाये बुद्धघोष 
ने सारी सिहली अट्दुकथाओं का पाली में अनुवाद किया; फिर भी 
योरोपियन विद्वान आचार्य बुद्धघोष को इस ग्रन्थ का रचयिता नहीं मानते । 
श्री बी० सी० ला उनसे सहमत हैं । 

श्री बुलिड्रम कहते हैं कि सारी धम्मपददुकथा में केवल यही 
उपसंहार के वाक्य की साक्षी है, अन्यत्र कोई साक्षी नहीं पाई जाती, कि 
आचार्य बुद्धघोष इसके रचयिता हैं और यह अंश भी क्षेपकांश मालूम 
पड़ता है। वे कहते हैं कि समान भाषा, शेली तथा वर्णोनीय विषय के 
दृष्टिकोण से जातक द्ुकथा और धम्मपदवद्रुकथा दोनों के एक ही रचयिता 
होने चाहिये। वे प्रो० रायस्‌ डेविड्स से इस बात में सहमत होते हैं कि 
महावंस के कथन का ताप्पर्यार्थ यह नहीं निकलता कि आचार्य बुद्धघोष ते 
सारी सिहली अट्ठकथाओं का पाछो में अनुवाद किया था । 


प्रो० रायस डेविडस की राय में आचार्य बुद्धघोष ने 
'समन्तपासादिका', 'विसुद्धिमग्ग! तथा चार निकायों की अट्दुकथाओं से 
पहले जातकट्ुकथा नहीं लिखी, नहों तो निकायों को अट्भकथाओं की 
प्रस्तावना में इसका नामोल्लेख अवश्य होता । और इन ग्रंथों के पश्चात्‌ 
भी आचार्य बुद्धपोष ने जातकटुकथा नहीं लिखी, यदि ऐसा होता तो इसमें 
उन-अरंथो:को नाम निर्देश अवश्य होता । दूसरे, जातकद्गुकथा की प्रस्तावना 
में,न लो उन्हींने अपने भारतीय तथा सिंहली गुरुओं का ही उल्लेख किया 
है और न अपने बौद्ध धर्म में दीक्षित होने का, और न अपनी भारत से 
श्रीलंका की यात्रा का तथा अपने पूर्व ग्रन्थों का।” इससे वे तात्पर्य 
निकालतै.हैं/कि आचायें बुद्धघोष जातकद्ककथा के रचयिता नहीं हैं और 
इसीलिये वे धम्मपदटुकथा के भी कर्त्ता नहीं हो सकते ।रै 


श्री फॉसवोल गंधवंस के कथन का उल्लेख करते हुए कहते हैं कि 





१. महावंस, अध्याय ३७, भाग २. . 
२. श्री ई० डब्लू० बुलिज्भम--'“बुद्धिस्ट लीजेण्ड्स' की भूमिका । 


( रशृ८र ) 


* आचाये बुद्धघोष विसुद्धिमर्ग, समन्तपासादिका तथा चार निकायों की 
अद्रकथाओं के तो निविवाद रचयिता हैं, किन्तु यह विश्वास करना कठिन 
है कि उन्होंने उतने ही बड़े-बड़े छः ग्रन्थ और लिखे ओर वे भी उन्हीं तीन 
वर्षों के अन्दर जबकि वे श्रीलंका में रहे थे ओर जब कि उनको केवल 
अनुवादक ही नहीं बतलाया जाता, अपितु स्वतन्त्र लेखक बतलाया 
जाता है।" 

श्री बुलिज्गरम उपयु क्त दोनों विद्वानों का समर्थन करते हुए कहते हैं 
कि “प्रो० रायस्‌ डेविडस्‌ तथा श्रो फाँसवोल की युक्तियां विश्वसनीय हैं, 
और धम्मपद के विषय में तो दोनों ग्रन्थों की आपस में एक दूसरे की 
आधीन या समान प्रकृति होने से और भी अधिक उनकी युक्तियां लागू 
होती हैं, क्रिन्‍्तु सबसे बलवती युक्‍क्ति यह है कि आचार्य बुद्धघोष के ग्रन्थ 
विसुद्धिमरग और अन्य निर्विवाद अट्टकथाओं की तथा जातकटुकथा और 
धम्मपदटुकथा की भाषा और होली में इतनी भिन्नता है, कि यह बिव्कल 
सम्भव नहीं हो सकता कि आचारये बुद्धघोष इन दोनों में से किसी के 
रचयिता हों | इन युक्तियों का इकट्ठा बल तो अपरिहाय है ।”" 

इसके साथ ही साथ कुछ विद्वान, जिनमें कि श्री बी० सी० ला भी 
हैं, कहते हैं कि ये दोनों अद्रुकथाऐ प्रसिद्ध आचायें बुद्धघ्ोष की नहीं, अपितु 
उन्हीं के नामराशो दूसरे बुद्धघोष की हैं, जिनको कि चुल्लबुद्धघोष कहते 
हैं। आचाये बुद्धघोष की अन्य अद्ठकथाओं और जातक तथा घम्मपद को 
अट्टकथाओं की शैली की असमानता से वे यह सिद्ध करना चाहते हैं कि 
दोनों का रचयिता एक नहीं होता चाहिये । 

इसके उत्तर में कहा जा सकता है कि. आचाये बुद्धधोष की अन्य 
अट्टुकथाओं के समान धम्मपदट्गकथा के परिचयात्मक उपसंहार में भी, 
“विपुल विसुद्धवुद्धिना बुद्धधोसोति गुरूहिं गहितनामधेयेन कताय॑ धम्मपदटद्वु- 
कथावण्णना'--यह्‌ वाक्य दिया हुआ है। अर्थात्‌ भारी और विशुद्ध बुद्धि 
वाले बुद्धघोष ने यह ग्रन्थ घम्म्रपदट्टकथा वण्णना लिखा है। यद्यपि यह 
वक्ये आचाये बुद्धघोष को लिखा हुआ मालूम नहीं पड़ता, फिर भी, चू कि 
यह उनकी अन्य प्रसिद्ध अट्टकथाओं और विसुद्धिमर्ग के भी उपसंहार में 





१. श्री ई० डब्ल० बुलिज्भधम--बुद्धिस्ट लीजैण्ड्स' भूमिका । 


( २६९० ) 


लिखा हुआ मिलता है, इसलिये विश्वसनीय है, क्योंकि क्रिसी जानकार 
लेखक के द्वारा ही यह वाक्य जोड़ा गया होगा। साथ में डा० बी० सी० ला 
का कथन है, कि “धम्मपददुकथा के रचयिता विन्ध्यप्रदेश, आन्ध्र और 
चोलदेश से अच्छी तरह परिचित थे। निश्चय ही श्रीलद्धा के चुल्लबुद्धघोष 
उपयु क्त प्रदेशों का इस तरह के परिचय के साथ वर्णात नहीं कर सकते, वह 
बर्णन तो किसी ऐसे भारतीय का ही हो सकता है जो उन प्रदेशों में रह 
चुका हो, और यह बात हमको आचार्य बुद्धघोष में ही मिलती हैं, क्योंकि 
श्रीलंका जाते समय उनकी यात्रा का मार्गे यही था, जहाँ कि उन्होंने 
स्थान-स्थान पर विहारों में ठहर-ठहर कर यात्रा की थी । 


डा० मललसेकर अपनी पुस्तक “दी पाली लिटरेचर आँफ सीलोन' 
में एक सिंहली ग्रन्थ 'पूजावलिय”" का उल्लेख करके कहते हैं कि उस 
प्रन्थ में यह लिखा है कि “आचायें बुद्धघोष ने यह ग्रन्थ राजा सिरिनिवास 
भौर उसके मन्त्री महानिगम की प्राथना पर लिखा था।” यह राजा 
सिरिनिवास अवश्यमेव राजा महानाम है। और समन्‍्तपासादिका में कहा 
गया है कि आचाये बुद्धधोष ने यह ग्रन्थ (समन्तपासादिका। महानिगम 
मन्त्री के द्वारा बनवाये हुए ग्रन्थागार परिवेण में रहते हुए लिखा और यह 
कि वे किसी समय स्वयं राजा के द्वारा बनवाये हुए प्रासाद में रहे थे; यह 
प्रासाद उसो महाविहार का एक भाग था, जिममें कि आचार्य॑ बुद्धघोष 
सिहली अट्टकथाओं को पढ़नेके लिये आये थे। धम्मपदद्ुकथा के अन्तमें भी 
इस आशय का यह पद लिखा हुआ है:-- 
विहारे अधिराजेन कारितम्हिं कतजञ्ञ्र ना 
पास।देसिरिकुड्डस्स रज्ञो विहरता मया ॥ 


अर्थात्‌ महाराज के द्वारा बनवाये हुए विहार में सिरिकुड्ड राजा के 
प्रासाद में रहते हुए मेंने! । यहाँ डा० मललसेकर कहते हैं कि सिरिकुड स्पष्ट 
तौर से राजा सिरिनिवास महानाम का ही दूसरा नाम है ( क्‍योंकि कुड्ड 
का अर्थ निवास होता है)* । 





१. 'पूृजावलिय” (कोलम्बो संस्करण १८९७ ), पृ०१६। 
२. श्री डी० बी० विजयतिलक-सिखावलंदि, ' 
( कोलम्बो संस्करण, १६२३ ), भूमिका, पूृ० ७। 


( २६१ ) 


इस प्रकार इससे यह भी सिद्ध हो गया कि आचाय॑ बुद्धघोष ने 
समन्तपासादिका भी उसी विहार के प्रासादमें लिखीथी, जिसमें कि उन्होंने 
धम्मपदट्ठकथा लिखी और साथ में यह भी सिद्ध हो गया कि ये दोनों 
ग्रन्थ उन्होंने राजा सिरिनिवास महानाम के समय में लिखे। इसके साथ- 
साथ गन्धवंस और महावंस की साक्षी भी अविश्वसनीय नहीं, क्योंकि इन 
दोनों ग्रन्थों के कथन का आधार अवश्य ही महाविहार की परम्परा रही 
होगी, जोकि सम्भव है, वहां लिखित रूप में विद्यमान हो । 

आचार्य बुद्धघोष के 'धम्मपदट्गकथा' तथा “जातकद्ुकथा' के रच- 
यिता होने में मुख्य बाधक युक्ति उनकी अन्य असंदिग्ब अट्टठु ,थाओं की 
तथा इन दोनों ग्रन्थों की भाषा और शेली की विभिन्‍नता समझो जाती 
है। यदि हम “धम्मपदटुकथा' की शेली और भाषा का मिलान करें तो 
यह 'भज्मकिमनिकाय' की अट्ठकथा पपंचसूदनी की अपेक्षा जातकद्ठकथा 
से अधिक साहश्य रखेगी 4 “धम्मपददठकथा”' किसी एक संकलक अथवा 
सम्पादक की कृति प्रतीत होती है, जिसने धम्मपदक्के उपदेशों और कथाओं 
को, उसमें अपनी कल्पित कथाओं को न जोड़ कर, किन्तु पहले से ही 
विद्यमान लोक कथाओं को साहित्यिक पाली माषा में व्यवस्थित करके 
संकलित और सम्पादित किया और यह व्यवत्यित करने की होली 
'सुत्तनिपात' की अद्ठकथा की शैली से भी भिन्‍न थी। किन्तु यह शैली 
की विभिन्‍नता सम्भवतः अटठकथाओं के भिन्‍न-भिन्‍न ग्रन्थों के वर्णनीय 
विषयों की विभिन्‍नता के कारण है । 

श्री० बी० सी० ला अपनी पुस्तक बुद्धघोष' में इस बात को और 
स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि “सुत्तनिकायके चार निकायों के ग्रन्थ गद्य -पद्य मय 
होने के कारण, केवल गाथाओं में ही लिखे गये ग्रन्थ 'धम्मपद' से भिन्‍न 
हैं, क्योंकि उसमें गद्यभाग बिल्कुल नहीं है, जबकि निकायों के भ्रन्यों में 
ग्भाग स्वयं भूलग्रत्थों का ही भाग है। इस कारण घम्मपद को 
निकायग्रन्थों की बराबरी में लाने की आवश्यकता हुई ।/इसी कारण इसमें 
गद्यभाग बादमें ऊपरसे मिलाया गया जोकि स्वाभाविक तौरसे अपनी भिन्‍न 
हैली के कारण, भाषा और हैली में भिन्‍न बन गया। आचार्य बुद्धघोष 
की 'धम्मपदट्कथा' उस “धम्मपद' की सिंहली अट्ठुकथा के संस्करण का 
अनुवाद है, जो कि पाली गद्य-पद्यमय धम्मपद के ऊपर आधारित था, 


( २१२६२ ) 


जबकि उनवी अन्य निकायों को अद्गुकथाऐ' सीधे निकायों के ऊपर लिखी 
गई सिहली संस्करणों की अद्गुकथाओं के अनुवाद हैं, इसी कारण मुलग्रन्थों 
की भाषा और शैली ने आचार्य बुद्धघोष की निकायों की और खुदंक 
निकाय के धम्मपदादि पद्चमय ग्रन्थों की अठुकथाओं की शेली और भाषा 
में अन्तर डाल दिया । 

बौद्ध ग्रन्थों के कंटेलॉग (ग्रन्थ सूची) की भूमिका में श्री हुघ नेविल 
प्रपने निम्नस्थ विचार प्रगठ करते हैं--'सिहली धम्मपदद्रकथा उन तीन 
बड़ी अट्टकथाओं (महाअट्टुकथा,महापच्चरी अट्टकथा तथा कुरुन्दी अट्टकथा) 
में सम्मिलित नहीं थी, जिनका कि आचार्य बुद्धघोष ने श्रीलंका में आकर 
अध्ययन किया था। यह कथाओंका एक ऐसा संग्रह था, जिसको कि आड़ - 
विहार की सभा ने स्वीकार कर लिया था, किन्तु या तो तब तक इसको 
निकाय ग्रन्थों के समान आदर प्राप्त नहीं था, या फिर अन्य प्रतिस्पद्धी 
सम्प्रदायों के द्वारा इसको बिना किसी विरोध के निकाय ग्रंथों की सूची 
में स्वीकार कर लिया गया था, इसी कारण इसके लिखे जाने “की 
आवश्यकता नहीं हुई थी । आचार्य बुद्धघोष के समय तक इसने पर्याप्त 
अधिकार प्राप्त कर लिया था और इसीलिये उन्होंने अपनी इच्छानुमार 
इसको व्यवस्थित करके इसका सिहली से पाली में अनुवाद किया ।” 
श्री नेविल और आगे कहते हैं कि “यह बिल्कुल सम्भव है कि इंन 
कथाओं का मुल निकास भारत में अथवा अन्यत्र कहीं हुआ हो और ये 
थेर महिन्द के सम्प्रदाय में सम्मिलित न हों; यही कारण इसकी भिन्‍न 
वर्णन शैली का भी हो सकता है। निकायों की और धम्मपद की अद्रुकथाओं 
में जहां एक ही कथा में भिन्‍न-भिन्‍न पाठान्तर दिये गये हैं वहाँ 
उत्तरदायित्व आचाये बुद्धघोष का नहीं है, किन्तु उन भिन्‍न-भिन्‍न 
पाठों का है जहाँ से कि उन्होंने अपनी भिन्‍न-भमिन्‍न अट्ठुकृथाओं के लिये 
विषय प्राप्त किये हैं। यही बात कुछ जातककथाओं के बारे में भी 
लागू होती है, जिनका कि निकायों की अद्ठकथाओं में जातकट्टकथा से 
प्रारम्भ भिन्‍न प्रकार का* है। धम्मपद की कथाओं के भी भिन्‍न-भिन्‍न 


१. डा० बी० सी० ला--'बुद्धघोष' पूृ० ८१ । 
२. ऐसे उदाहरणोंके लिये देखें -श्री हार्डी का निबन्ध, जॉर्नेल ऑफ 
रॉयल एशियाटिक सोसाइटी सन्‌ १८९८, पृ० ७४१-७४४ । 
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पाठ थे, यह बात इस ग्रन्थ को धम्मपद के चीनी संस्करण के साथ मिलान 
करके दिखायी गयी है।" 

इस प्रकार उपयुक्त कथनसे यह स्पष्ठ हो गया कि धम्मपदट्ुुकथा 
के रचयिता आचाये बृद्धघोष ही हैं और योरोपियन विद्वानों का यह 
विचार, कि इसके रचयिता चुल्लबुद्धघोष हैं, बिल्कुल ठीक नहीं है । 


श्री बुलिज्धम महोदय धम्मपददुकथा की “नरककुंण्ड* कथा : 
की अन्तःसाक्षी देकर इस ग्रन्थ का रचना समय 9५० ई० परंचात्‌ं निश्चित 
करते हैं। इस कथा में यह वाक्य आता है कि “यज्पि वे चार दुष्ट प्राणी, 
कौशल देश के राजा पसेनदि ने जब से उन आवाजों को सुना है तभी 
से नरक कुण्ड में डूब रहे हैं, किन्तु अब भी (अज्जापि ) एक सहस्तन वर्ष 
भी व्यतीत घहीं हो पाए ।” वे कहते हैं कि “राजा पसेनदि सम्राद अजात- 
शत्र के समकालीन थे, जिनका लगभग समय ५०० ई० पूरे है। इसलिए 
' ऊपर के 'अज्जापि' ( अद्यापि"-आज भी ) शब्द का निदंश बताता है कि 
यह अट्ुकथा ४४५० ओर ५०० ई० पश्चात्‌ के बीच में लिखी गई 
होगी । 'अज्जापि' शब्द से ज्ञात होता है कि इस अट्डकथा के लिखते समय 
एक सहख्र वर्ष व्यतीत नहीं हुए थे, किन्तु इसके लगभग होगये थेः। 
इसलिये ५०० ई० पू्वे से ४५० ई० परुच्यत्‌ु तक €५० वर्ष होगये, यह 
ठीक बेठता है । 

उपयुक्त कथन के बारे में यह कहना है कि यह अनुमान- ठीक नहीं 
बैठता । पहले तो यह ध्यान देने की बात है कि यह कथा आचार्य बुद्धघोष 
की लिखी हुई नहीं है, उन्होंने तो अनुवाद मात्र किया है। जिसने भी यह 
कथा लिखी होगी या तो वह भारत का अथवा श्रीलंका का कम से कम 
पहली दूसरी शताब्दी ई० पश्चात्‌ से पूर्व का होगा और उसी ने भारतीय 
पाली अथवा सिंहली में अज्जापि का कोई पर्यायवाची शब्द दिया होगा, 
- जिसका कि पाली में आचाये बुद्धघोष ने अज्जापि' पाली शब्द दिया है । 
समन्तपासादिका की आचार्यों की सूची में 'यावं अज्जतना' शब्द के समान 





१. श्री नोरमेन--धम्मपदअट्टकथा भाग २, पृ० १५-१६ । 
२. बुद्धिस्ठ लीजेण्डस (श्री ई० डब्लू० बुलिड्भम कृत धम्मपदद्ुकथा 
का अंग्रेजी अनुवाद), भाग ५, कथा १। ह 
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यह “अज्जापि' शब्द भी सिंहली लेखक के समय की ओर संकेत करता है 
न कि आचार बुद्धघोष के समय की ओर। दूसरी बात यह भी है कि 
निद्िचत अन्तःसाक्षियाँ इसके रचनाकाल को राजा सिरिनिवास महानाम 
के समय से संबद्ध करती हैं जंसा कि हम ऊपर कह चुके हैं। इसलिये कथा 
के 'अज्जापि' छाब्द से इसके रचता के समय का अनुमान नहीं हो 
सकता । जो विद्वान आचाये बुद्धघोष को इस अट्लकथा का लेखक नहीं 
मानते, वे भी कहते हैं कि यह रचना उनके समकालीन अथवा निकट 
परचात्कालीन किसी दूसरे बुद्धंघोष की है। इससे भी इसका रचनाकाल 
४४० ई० पदचात्‌ तक नहीं पहुँच सकता। साथ में यह भी ध्यान 
देने की बात है कि आचाये बुद्धघोष की 'सुत्तनिपात' को अट्ठुकथा में इसका 
उल्लेख है । इससे भी यह ४३० ई० प्रद्चात्‌ के पहले लिखी जा 
चुकी होगी । यदि “अज्जापि' शब्द वत्तमान पाली लेखक को भी संवेत 
करता हो, तो भी यह आचारय॑ बुद्धधोष के समय को संकेत कर सकता है। 
क्योंकि उसमें लिखा है कि “एक सहस्र वर्ष व्यतीत नहीं हो पाये! | इससे 
'तौसौ पच्चीस या नौसौ तीस वर्ष व्यतीत हुए हैं,ऐसा भी अर्थ लिया जा 
' सकता है और यही समय आचाय बुद्धघोष की अट्ठकथाओं का उचित 
“रचनाकाल समभा गया है। 


धम्मपदट्टकथा का विषय स्पष्ट रूप से बिल्कुल बौद्धमतीय है, जबकि 
जातकों में सांसारिक बातों का भी वर्णन मिलता है। इस ग्रन्थ का मुख्य 
उद ब्य, जिसको कथाऐ' जतलाना चाहती हैं, कर्म सिद्धान्त का प्रतिपादन 
है। विषय धामिक होने के कारण इसमें विनय, निकायों, पेतवत्थु, 
 विमानवत्थु आदि के अनेक उद्धरण मिलते हैं। कथा की पर्यालोचना करने 
से ज्ञात होता है कि इसमें बड़ी-बड़ी कथाओं के साथ छोटी-छोटी और 
बढ़ाई हुई पौराणिक कथाएऐ हैं, जिनमें से कुछ तो गाथाओं के उदाहरण 
स्वरूप आविष्कृत की गई हैं, अतएवं अरूचिपूर्णं तथा उकता देने वाली 
हो गई है, और कुछ बहुत ही रोचक कथाएऐ: हैं, जिनमें बहुत सी लोक- 
प्रिय साहित्य से ली गई लोककथाऐ' तथा देवकथाऐ'” भी हैं। इसमें 
, मोग्गलान की मृत्यु की कथा अभिप्राय-गर्भित है, क्योंकि धम्मपदद्रकथा 
की बहुत सी कथाओं के समान, इसमें निग्नेच्थ साधुओं के प्रति विरोध भाव 
दिखाया गया है। विसाखा की कथा में भी निर्ग्न्थ साधुओं के प्रति विरोध 
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प्रदर्शित किया गया है, यद्यपि इस कथा की नैतिक शिक्षा इतना ही दिखाना 
चाहती है कि इस धनवती श्राविका ने पूर्वजन्म में तत्कालीन किसी बुद्ध 
का आदर सत्कार किया था और इसी कारण वह इस जन्म में घनवती 
और भाग्यशालिनी हुईं, और इस जन्म में भी वह संघ को दान देने में 
अपने धन को खर्च करके पुण्य संचय कर रही है । 
इसकी कुछ कथाएं त्रिपिटक की कथाओं ही ख्पान्तर हैं। 

गोधिक अहँत्‌ की कथा, जिसमें कि वह निर्वाण प्राप्त करने के लिये अपना 
गला काट लेता है और इस पर 'मार' व्यर्थ ही उसको खोजने का प्रयत्न 
करता है, थोड़े ही अन्तर से “संयुत्तनिकाय” में मिलती है। जातकों की 
बहुत सी कथाओं के समान, इस अट्ठुकुथा की कथाओं में भी, हास्यरस के 
दर्शन होते हैं। इसका उदाहरण धृष्ट ग्दभ है। इस अट्दुकथा की 
बहुत सी कथाऐ' भाचाय॑ बुद्धघोष की अन्य अट्ठुकथाओं की कथाओं के 
बिल्कुल समानान्‍्तर हैं। इसी प्रकार जातकट्ठकथा की पचास कथाऐ तथा 
इसकी कथाएऐ' समान हैं; किसी में शब्दशः समानता है, तो औरों में 
जातककथा का केवल रूपान्तर है । उदाहरणत:--इसमें देवदत्त, 
बोधिराजकुमार, छन्ना आदि की कथाऐ' “विनयपिटक' से, तथा महाकस्सप 
सामावती, विसाखा, सोणा, केतिकण्ण, सुन्दरी, नन्दा, सुप्पवासा आदि 
की कथाऐ''उदनों से ली गई हैं। इसमें जातकों से मिलने वाली कथाएं - 
देवधम्म, कुलावक, तेलपट्ट, साल्ट्रिक, बब्बु, गोधा, चुल्लपलोभन, 
अननुसोचिय, केसवसालिय, कुस, धात, इत्यादि की हैं। इसके अतिरिक्त 
इसकी कुछ कथाऐ' 'थेरीगाथा' और “अंगुत्तरनिकाय” की अट्ठुकथाओं की 
कथाओं से मिलती हैं। उदाहरण के लिये--कुण्डलकेसी पटिचारा, नन्‍्दा, 
खेमा, धम्मदिण्णा आदि । श्री बुलिज्जम ने अपनी पुस्तक “बुद्धिस्ठ 
लीजेण्ड्स' में बताया है कि धम्मपदद्ककथा की सत्तरह कथाएँ 
'संयुत्तनिकाय' में हैं, जिनमें से पन्द्रह तो जैसी की तेसी मिलती हैं ।! 
इसी प्रकार मद्ठुकुण्डली, सुमन, एकसाटक ब्राह्मण, पेसकार धीता, सिरिमा 
आदि कथाऐ' “मिलिन्दपञ्हो' में मिलती हैं।* इसमें कुछ कथाऐ 
(दिव्यावदान” तथा 'कण्डजुर' से मिलती हैं।* का 

१. श्री ई० डब्लू० बुलिज्धम--बुद्धिस्ट लीजेण्ड्स, भाग १, पृ० ४४-४९॥ 
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आचाये ब॒ृद्धघोष अथवा सिहली मूल लेखक सच्ची ऐतिहासिक 
कथाओं में कल्पित कथाओं को मिला देने-में तनिक भी संकोच नहीं. करते 
जैसे कि उन्होंने कोसाम्बी के राजा परन्तप की कथा में किया है। इस 
अट्ुुकथा में भास कवि के नाठक 'स्पप्तवासवदत्तम की नायिका वासवदत्ता 
के नायके राजा उदयन के साथ भाग जाने की कथा का वर्णन भी ठीक 
उंसी तरह किया है, जैसा कि स्वप्नवासवदत्तम्‌ नाटक में है। इसमें यह 
भी बताया है कि राजा उदयन के मागन्दिया नाम की एक पहली रानी 
भी थी, जो कि ब्राह्मरा कन्या थी।* अनाथ पिण्डक ने चौवन करोड़ 
काहापण ( कार्षापण ) खर्चे करके जेतव॒न विहार बनाकर बुद्ध भगवान 
को अपित किया था ।* 


इस ग्रन्थ के बरमी संस्कररा में उल्लेख है कि अनाथ पिण्डक के 
कुटुम्ब की एक कन्या राजा सातवाहन की राजधानी में गई थी और उसने 
वहाँ एक भिक्‍खु को दान दिया । एक बड़े थेर ने इस बात की सूचना राजा 
को दी ओर राजा ने उस कन्या को अपनी पटरानी बना लिया ।३ 


बुद्धघोष धम्मपद की अद्ठुकथा में काठ के बनाये हुए एक गरुड़ पक्षी 
का वर्णान करते हैं, जिसके द्वारा मनुष्य आकाश में उड़ा करते थे और 
जिसके ऊपर एक साथ तीन या चार मनुष्य बेठ सकते थे।९ इसमें एक 
हत्थिलिंग पक्षी का भी वर्णन हैं जिसमें पांच हाथियों का बल था और जो 
पीछे चले हुए रास्ते) ओर देखता जाता था ।* इसमें आचार्य बुद्धघोष जैन 
तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर के श्रीलंका में जाने का उल्लेख करते हैं ।* जहां 
कि अनुमानतः बुद्धघोष वी अद्ुकथाऐ लिखी गई थों । प्रो० हार्डी लिखते हैं 
कि धम्मपदअट्टदकथा की घोषक, श्रेष्ठी की कथा अ“अंगुत्तरनिकाय' की 





१. श्री ई०डब्लू०बुलिज्भुम--बुद्धिस्ट लीजेण्ड्स, उदेनवत्थु, पृ० १६१। 
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. ३ श्री बी०सी०ला--हिस्ट्री ऑफ पाली लिटरेचर, भाग २, पृ ४५२ | 
४ . धम्मपंंदंटुकर्था, भागें-३, पुं० १३४ ॥। 
भर ५ भाग १, पृ० २। 

६ हर भाग ४, पृ० ७४ । 
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मनोरथपूरणी अद्गुकथा से भिन्‍न है।* यहाँ और प्रत्येक जगह जहाँ कहीं भो 
भिन्नता दृष्टिगोचर हो, यह समभ लेना चाहिए कि आ० बुद्धघोष अद्ुकथाओं 
के स्वतन्त्र मौलिक लेखक नहीं हैं। उन्होंने तो अधिकतर भिन्न-भिन्न 
सिहली अट्टकथाओं का, जेंसी और जहाँ मिली, मागधी में भाषान्तर किया 
है । कभी महाअट्ठकथा से, कभी महापच्चरी से और कभी कुरुन्दी अद्गुकथा 
से। इसलिये भिन्‍न-भिन्‍न लेखकों की अट्गुकथाओं का अनुसरण करने के 
कारण, भिन्न-भिन्न अट्टकथाओं में कथाओं की भी भिन्‍नता हो गई है। 
इस भिन्‍नता के लिये आचार्य बुद्धघोष उत्तरदायी नहीं ठहराये जा सकते, 
क्योंकि इन भिन्‍न-भिन्‍न प्राचीन अट्टुकथाओं में से एक-एक अद्दुकथा में अनेक- 
अनेक बौद्ध भिक्‍्खु लेखकों और विद्वानों की सामूहिक रचना है, और वे 
लोग अपने-अपने समय में, अपने-अपने मत के अनुसार भगवांत्र के 
बचनों की सद्भुति, भगवान्‌ के समय से लेकर आचार्य बुद्धधोष के समय 
पर्यन्त, लगाते रहे थे । 


धम्मपदट्रकथा में ऐतिहासिक व्यक्तियों एवं स्थानों का उल्लेख 
निम्न प्रकार है :-- 

प्रसिद्ध राजा--बिम्बसार, अजातसत्तु ( अजातशन्नु ), पसेनदि 
(प्रसेनजित), उदेन (उदयन) इत्यादि । | 

अन्यधर्मावलम्बी साधु--अचेलक, निग्गण्ठ (निग्रंथ ) आजीवक, 
जटिल, मिक्छादिट्टिक ( मिथ्या दृष्टिक ) आदि । इनमें पहले तीन जे 
सम्प्रदाय के साधु हैं । 

सरोवर--अनोतत्त, हृदका । 

मुख्य नगर--तकक्‍्कसिला (तक्षशिला), कपिलवत्थु (कपिलवस्तु), 
कुरुर्ु ( कुरुराष्ट्र ), कोसम्बि ( कोशाम्बी ), कोसल (कोशल), वाराणसी, 
सोरेय्य, मगध, राजगह ( राजगृह ), सावत्थी ( श्रावस्ती ), वेसाली 
( बेशाली ) इत्यादि । 

पर्व॑ेत--हिमवन्त ( हिमालय ), सिनेरू ( सुमेरु ), गन्धमादन, 
गिज्मकूट (ग्रृद्धकूट) इत्यादि! 


हि कल लक कक किक जम मम अल मा 
१५ जाँनेल ऑफ रॉयल एशियाटिक सोसाइटी, सन्‌ १८६६, 
ध्ञ पृ० ७४१-७६४ । 





( शृ८ ) 
प्रधान बौद्ध महिलाऐ--महापजापति गोतमी, खेमा, यसोधरा; 
सुमना देवी, मयादेवी, . मल्लिका, पटाचारा, सुजाता, राहुल माता, 
वासुल दत्ता, विसाखा, सुप्पवासा, दिनना, किसा गोतमी,. रूपनन्दा 
इत्यादि । ु 
स्वर्गं--तावतिस (त्रायस्त्रिंश), तुसित (तुषित) आदि। 
वन--वेल ?न, महावन, जेतवन आदि । 
तालाब--मंगल, पोक्खरणी आदि । 
नदियाँ--गंगा, रोहिणी इत्यादि । 
.. प्रसिद्ध बैच--जीवक (कोमारभच्च) । 
: प्राचीन जातियाँ--लिच्छवि, मल्ल इत्यादि । 


प्रसिद्ध पुरुष--सिद्धत्थ ( सिद्धार्थ ), सारिपुत्त, महिन्द, राहुल, 
आनन्द, वेस्सवन ( वेश्ववण ), सोणक्ुटिकण्णो, मोग्गलान (मौद्गलायन) 
तथा मेण्डुक आदि | ह | हे 
.... धम्मपदद्ग॒था में उल्लेख है कि कोसाम्बी वासी तिसस एक थेर 
थे, वे +साम्बी ( कौशाम्बी ) के. किसी गहपति के पुत्र थे। उन्होंने 
भगवान्‌ बुद्धं से दीक्षा ली थी | उन थेंर के पालक ने अपने सप्तवष्षीय 
पुत्र को तिस्स को दिया.। तिस्स ने लड़के को सामणशेर बना लिया । 
ओर उस सामणोर बालक ने बाल कठते ही भहंत्पद प्राप्त किया ।" 


इस ग्रन्थ में बुद्धघोष ने राजा परन्तपको एक पौराणिक कथा का 
उल्लेख किया है, जिसकी कुछ बातें स्कन्दपुराण की एक कथा से मिलती 
हैं। कथा इस प्रकार है*--कोसाम्बी में एक परन्तप नाम का राजा रहता 
था | एक दिन वह अपनी गर्भवती पत्नी के साथ धूप में बंठा था | पत्ती 
ने लाल कम्बल ओढ़ा हुआ था। उस हे समय पांच हाथियों के बल वाला 
एक ह॒त्" लिंग नाम का पक्षी आकाश से आया और लाल कम्बल से ढकी 
. हुई रानी को मांसपिण्ड ( लोथड़ा ) समक कर अपने पंज़ों में पकड़ कर 
आकाश में ले गया। रानी ने सोचा कि इसके द्वारा खाये जाने से पहले वह 
रोवेत्ताकि-फक्षी-उसको छोड़ दे।इस पक्षी-की-अपदत-थी-कि- यह. चलते 
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समय अपने पीछे के रास्ते को देखा करता था। रानी रोई और पक्षी ने 
उसे एक निग्नोध वृक्ष पर छोड़ दिया । उस समय भारी वर्षा हुई, और 
रात भर होती रही। प्रातः जब सूर्य निकला, उसके एक पुत्र उत्पन्न 
हुआ । एक साधु उधर आ निकला ओर उसने निग्नोध ( न्यग्रोध ) वृक्ष 
के ऊपर रानी को देखा । यह वृक्ष उसके आश्रम के पास ही था। जब 
रानी ने अपना परिचय दिया कि वह क्षत्राणी है तो उसने बच्चे को 
उतारा । रानी उसके आश्रम में आई और साधु उसके साथ उसके बच्चे का 
लेकर आया। रानी ने साधु को अपना पति बनने पर राजी कर लिया 
और वे दम्पति के रूप में रहने लगे। एक दिन साथु ने आकाश में 
नक्षत्रों की ओर देखा ओर मालूत किया कि राजा परनन्‍्तपय का नक्षत्र 
बिगड़ गया है। उसने रानी को राजा परच्तप की मृत्यु की सूचना दी । 
रानी रोने लगी और साधु से कहा--“राजा परन्तप मेरा पति था और 
मैं उसकी रानी हूँ । यदि मेरा पुत्र वहाँ हाता तो वह अब राजा होता ।' 
साधु ने उसको विश्वास दिलाया कि वह उसके पुत्र को सिंहासन दिलाने 
में सहायता देगा। अन्त में उसका पृत्र राजा हुआ और उदयन नाम से 
प्रसिद्ध हुआ । नये राजा ने कौशाम्ब्री के कोषाध्यक्ष को कन्या सामावती 
का पाणिग्रहण किया । बुद्धघोष इसके ऊपर यह वर्णन करते हैं कि उदयन 
उज्जयिनी से वासवदत्ता को साय लेकर भाग आये थे,! जैसा कि अपने 
“स्वप्नवासवदत्तम्‌' नाटक में भास ने वर्शांन किया है। 


थेर महाकच्चान के जीवन के बारे में इस भ्रन्थ में वर्णन मिलता 

है कि जब वे अवन्ति में रह रहे थे तो बुद्ध भगवात््‌ उस समय प्रसिद्ध 
उपासिका विसाखा मिगारमाता के महल में विहार कर रहे थे । यद्यपि 
बुद्ध भगवान्‌ और थेर महाकच्चान के बीच में इतनी दूरी थी, फिर भी 
जब कभी भगवान्‌ का उपदेश होता था तो थेर महाकच्चान वहां उपस्थित 
हो जाते थे और इसी कारण भिक्‍्खु लोग उनके लिये एक -आसन सुरक्षित: 
रखते थे*। इसमें यह भी लिखा हुआ है कि जब थेर महाकच्चान अवन्ति 
देश के क्ररघर शहर में रह रहे थे तो सोगक्टिकण्णो नाम का उपासक 
उनका धर्मोपदेश सुन कर बहुत प्रसन्‍त हुआ और उसने थेर से दीक्षा देने 
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के लिये प्रार्थता की । थेर ने उसको दीक्षा दी! । एक बार बुद्ध भगवान्‌ 
ने बनारस में सत्तसिरिसक वृक्ष के नीचे एरकपत्त नाम के एक नागराज॑ 
को उपदेश दिया था कि मनुष्य जन्म बहुत दुलर्भ है? । 

इस ग्रन्थ की कुछ कथाओं का संक्षेप नीचे दिया जाता है:-- 

एक व्यापारी गधे पर अपना सामान लाद कर व्यापार किया करता 
था। एक बार वह व्यापार करने के लिये तक्षशिला गया और वहाँ उसते 
अपने गधे की पीठ के ऊपर से सामान उतार कर उसे आराम करने को 
छोड़ दिया? । | 

एक बार बनारस का एक व्यापारी पाँचसौ गाड़ियों में लाल कपड़ा 
लादकर. श्रावस्ती जा रहा था। रास्ते में वह एक पानी से भरी नदी को 
पार न कर सका, इसलिये अपना सामान बेचने के लिये उसे वहीं 
ठहरना पड़ा? । 

बनारस में महाधन श्रेष्ठी नाम का एक महाजन था। उसके पिता 
ने उसको नृत्य और संगीत कला सिखायी थी । एक दूसरे धनवान्‌ महाजन 
के एक पुत्रो थी, उसने भी उसको नृत्य और संगीत कला सिखायी थी । 
दोनों का विवाह हो गया। महाधन श्रेष्ठी शराब पीने लगा और जुआ 
खेलने लगा। परिणाम यह हुआ कि उसने अपनी और अपनी पत्नी की 
सारी सम्पत्ति नष्ट कर दी और इसके बाद वह भीख मांगने लगा* | 

बनारस के एक राजा ने एक युवा ब्राह्मण को गुरु दक्षिणा में एक 
सहख काहापण भेंट देकर एक मन्त्र सीखा। राजा के सेनापति ने राजा के 
नाई को उसी मन्त्र से राजा को मारने के लिये फुसलाया | राजा ने उस 
मन्त्र से अपनी रक्षा करके अपने को बचाया* । 


तक्षशिला के एक ब्राह्मण ने अपने सुमन नाम के पुत्र को एक ब्राह्मण 


१.. धम्मपदद्ुकथा भाग ७. १० १०१। 
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गुरू के पास, जो कि उसका मित्र था, वैदिक मन्त्र सीखने के लिये भेजा 
ओर ब्राह्मण ने उसे अच्छी तरह वेद मन्त्र सिखाये* । 

बनारस का एक युवक धनुविद्या सीखने के लिये तक्षशिला के एक 
प्रसिद्ध गुरू के पास गया गौर वह धनुविद्या में पारंगत हो गया। गुरू ने 
अपनी लड़की के साथ उसका विवाह कर दिया" । 

बनारस का एक राजा वेश बदल कर बाहर प्रजा में यह जानने के 
लिये गया कि कोई उसकी प्रजा का आदमी उसकी बुराई तो नहीं करता 
है। उसने बनारस के एक ब्राह्मण को एक सहख्र काहापण देकर उससे एक 
ऐसा मन्त्र सीखा जिससे कि वह दूसरे लोगों के हृदय के विचार जान 
सके३। अच्छा शासन होने पर भी उसके देश में अपराध होते थे । 

बनारस में एक चकक्‍्खुपाल नाम का वेद्य था उसने एक स्त्री को दवा 
दी। स्त्री ने उसको क्रूंठ बोल कर धोखा दिया, इसलिए वैद्य ने कृद्ध 
होकर उसको ऐसी दवा दी, जिससे वह अन्धी हो गई० । 

महाकोसल के पुत्र पसेनदि ने तक्षशिला में शिक्षा पायी थी | लिच्छवि 
राजकुमार महालि तथा कुसीनारा के मल्लराजकुमार उसके सहाध्यायी थे*। 
कोशल देश में पप्तेनदि राजा से पहले श्रेष्ठी लोग नहीं रहते थे | उसने 
सण्डाक श्र छ्ली तथा धनञ्जय श्र ष्ठी से कौशल में आकर बसने के लिये आग्रह 
किया ओर वे आकर कौशल में बस गये*। कौशल का राजा पसेनदि 
किसी सुन्दर स्त्रो पर मोहित हो गया और उसने उसके पति को मार कर 
उसे प्राप्त करना चाहा, किन्तु बुद्ध भगवान्‌ के उपदेश से उसने यह विचार 
छोड़ दिया*। क्‍ 

एक बार कौशल के राजा पसेनदि के पास कुछ चोर पकड़ कर लाये 
गये । राजा ने उनको रस्सों और जंजीरों से बाँधे जाने का हुक्म दिया, 
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ओर वे इस प्रकार बांध कर जेल में डाल दिये गये । भिक्‍्खुओं ने भगवान्‌ 
बुद्ध को यह घटना सुनाई और उनसे पूछा कि क्या इससे भी अधिक कठिन 
और कष्ट दायक कोई बन्धन हो सकता है ? बुद्ध भगवान ने उत्तर में कहा 
कि स्त्री, पुत्र और धन के मोह का बन्धत इससे भी अधिक कठिन और. 
शक्तिशाली होता है! । 
कोशल देश में एक नन्‍द नाम का धनवान्‌ ग्वाला रहता था। वह 
समय-समय पर अनाथपिण्डक के घर पञचगव्य लेकर जाया करता था। 
उसने बुद्ध भगवात्‌ को निमन्त्रण दिया ओर बुद्ध भगवांत ने उसे स्वीकार 
किया । उसने सात दिन तक बराबर इसो प्रकार दान दिया । सातवें दिन 
भगवान्‌ ने दान और झील का उपदेश दिया। उसको सुनकर नन्‍द को. 
प्रथम उपसम्पदा प्राप्त हुई । 
महासुवण्ण श्रावस्ती का एक महाजन था, उसके दो पुत्र थे। ज्ये४ 
पुत्र ने भगवान्‌ बुद्ध से भिवद्रु दीक्षा प्राप्त की और चक्बुपाल नाम से प्रसिद्ध 
हुआ । मट्ठकुण्डलि श्रावस्ती के एक धनवान्‌ लोभी ब्राह्मण का पुत्र था । 
बुद्ध भगवाघर्‌ को प्रणाम करने मात्र से वह स्वरगंगामी हुआएं। थुन्ल 
तिस्स भगवान्‌ बुद्ध के पिता की बहुन ( बुआ ) का पुत्र था। वह श्रावस्ती 
में भिकक्‍्खु बन कर रहता था । बुद्ध भगवान्‌ ने उसको शान्ति प्रदान की* + 
कालियक्खिनी नाम की एक यक्षिणी की श्रावस्ती की जनता पूजा किया 
करती थी। वह अवग्रह ( वृष्य्यमाव ) तथा अतिवृष्टि की भविष्य वाणीः 
कर सकती थी*ई । 
श्रावस्ती के लोग बड़ी संख्या में भिकखु और भिक्‍खुनी होते थे | 
उन्होंने अपने जीवन की पविन्नता के कारण संघ का नाम ऊँचा किया था 
और संघ की प्रसिद्धि और कीति बढ़ायी थी। पटाचारा श्रावस्ती के एक. 
धनवान महाजन की पुत्री थी। बाद में भारी इष्ट-वियोगों के कारण वह 
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भिक्‍्खुनी हो गई और पटिचारा नाम से प्रसिद्ध हुई'। किसागोतमी भो 
श्रावस्ती के एक श्रेष्ठी की कन्या थी । अपने इकलौते पुत्र की मृध्यु के होने 
पर वह उसके मृत शरीर को लेकर बुद्ध भगवान्‌ के पास गई और उनसे 
उसे जीवित करने की प्रार्थना की । बुद्ध भगवान्‌ ने उसको धर्मोपदेश दिया 
और उसको सुनकर वह भी भिक्‍खुनी ह )गई+ । 

ह अनित्थि गन्धकुमार ब्रह्मलोक से च्युत होकर श्रावस्ती के एक 
धनवानु घराने में पेदा हुआ । जब कभी उसे कोई स्त्री छू देती तो 
वह रो पड़ता था । बुद्ध भगवान्र ने बाद में उसे अपने संघ में दीक्षित 
कर लिया? । 

. बकक्‍्कुलि श्वावस्ती के एक ब्राह्मण कुल में पैदा हुआ था । वह बुद्ध 
भगवान्‌ के शरीर की सुन्दरता को देख कर भिक्‍खु बन गया१ । श्रावस्ती 
के एक ब्राह्मण के नौकर ने भिक्‍खु दीक्षा ली और अन्त में वह अहंत्पद 
को प्राप्त हुआ* । 

के नन्‍्द महापजापती गोतमी का पुत्र था । बुद्ध भगवान्‌ ने उसे श्रावस्ती 
में भिक्‍खु दीक्षा दी* । 
घम्पपदद्ठकथा में बोद्ध धर्म के प्रति दीघंकालीन निरन्तर चले आए 
विरुद्ध धर्मावलम्बी पाखण्डियों के वेमनस्यथ और वैरभाव का भी उल्लेख 
- है। धमंविरोधी पाखण्डियों ने कुछ लोगों को षेसा देकर बुद्ध भगवाज के 
अन्यतंम प्रधान शिष्य मोग्गलान को पिटवाया था* | वे मगध के कुल्ल- 
'बालगाम में रहा करते थे । पहले- पहल वे बहुत आलसी थे, बाद में बुद्ध 
भगवान के द्वारा प्रोत्साहन पाकर उन्होंने कठिन प्रयत्त किया और 


- सावकपारमी' का पालन किया। सारिपुत्त ने, जो कि स्वयं मागघ थे, 
यहीं पर 'पारमिता' प्राप्त की । न्‍ 
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इस अटुंकथा में हमको एक कल्पित कथा भी मिलती है कि मंगध 
के राजा बिम्बिसार पौराणिक देश उत्तरकुरु के जोतिय के सुन्दर प्रासाद 
को देखने गये थे । उनके पुत्र अजातरशत्रु भी उनके साथ थे और उन्होंने 
जोतिय के प्रासाद में भोजन किया था। जोतिय ने बिम्बिसार को एक 
अमूल्य मणि भेंट में दी थी, जिसके प्रकाश से सारा घर जगमगा 
जाता था? । 

बौद्ध धर्म के विरोधी 'संसारमोचक' जाति के पाखण्डियों ते बुद्ध 
भगवानु के अन्यतम प्रधान शिष्य मोग्गलान के ऊपर आक्रमण करने के 
लिये कुछ आदमियों को पेसा देकर नियुक्त किया था* । 

बुद्ध भगवान्‌ के दो प्रमुख शिष्य राजगृह गये और वहाँ उनको सघ 
के लिये खूब दान मिला। उसमें से एक रेशमी पोशाक देवदत्त को दी 
गई थी? । 

राजगृह के एक महाजन की कन्या को सोतापत्ति ( श्रोतापत्ति ) 
फल प्राप्त हुआ था? । > 

सिरिमा राजगृह की एक सुन्दर वेश्या थी। उसने बुद्ध भगवान्‌ के 
समक्ष पुण्णक श्रोष्ठी की पुत्री उत्तरा से अपने अपराध की क्षमा याचना 
की थी । इसके बाद. वह बुद्ध भगवान्‌ की साधारण शिष्या ( श्राविका ) 
बन गई थी और उसने बुद्ध भगवानु और उनके संघ के लिये बहुत धन 
खर्चे किया था । 

कुमारकस्सप की माता राजगृह के एक महाजन की पुत्री थी । जब 
बह बड़ी हुई तो उसने अपने माता-पिता से दीक्षा लेने की अनुमति मांगी । 
किन्तु माता-पिता ने मना कर दिया । जब वह अपने पति के घर गई तो 
उसने अपने पति को प्रसन्‍न करके उनसे दीक्षा लेने की अनुमति प्राप्त की१ । 
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प्रसिद्ध था। वह बुद्ध भगवान्‌ के शरीर सौन्दर्य को देखने का अभिमानी 
था। बुद्ध भगवान्‌ ने उससे कहा--मेरे शरीर के सौन्दर्य को देखने से कोई 
लाभ नहीं, मेरे धम्म को देखो, तभी तुम मुझे देख सकोगे! ।' 

कुण्डलकेसी के बारे में लिखा हुआ है कि वह राजगृह के किसी महा- 
जन की कन्या थी और सोलह वर्ष तक कुमारी रही। इसी अवस्था में 
स्त्रियां शादी की इच्छा किया करती हैं* । 

राजगह के मघ नाम के एक गृहस्थ ने अपने मामा की सुजाता ताम 
की लड़की से विवाह किया था । 

आनन्द अपनी बुआ की लड़की उप्पलवण्णा के ऊपर मोहित हो 
गया और उससे बिवाह करना चाहता था१। 

असुरों के राजा वेपचित्ति ने अपनी लड़की को असुर राजकुमानों 
को देने से मना कर दिया और उनसे कहा कि मेरो लड़की स्वयं अपनी 
इच्छा से अपने पति को स्वयंवर में चुनेगी । उसने असुर राजकुमारों को 
इकट्ठा किया और अपनी लड़की को फूलों की एक माला देकर कहा--इन 
राजकूमारों में से किसी एक को, जिसको तुम ठीक समझो, अपना 
पति चुन लो ।' कन्या ने एक राजकुमार को छुन कर उस के गले में 
माला डाली*। 

इसमें यह भी उल्लेख मिलता है कि एक धनवान मनुष्य की कन्या 
विवाह के योग्य हुई, तो उसने उसको अपने सात मंजिल वाले महल की 
सबसे ऊपर की मंजिल में एक राजसी ठाठ वाले मकान में रखा और 
उसकी देख-रेख के लिये एक स्त्री सेविका ( दासी ) रखी । उस घर में 
कोई पुरुष सेबक नहीं रखा गया था* । 

साधारण तौर से उच्च कूलों की लड़कियां घरों से बाहर नहीं 
निकलती थीं । वे रथ या और किसी सवारी में यात्रा करती थीं, जब कि 
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दूसरी साधारण कुलों की कन्याऐ' साधारण गाड़ियों में अथवा अपने पर के 
ऊपर ताड़प्त्र लेकर चलती थीं, किन्तु जब्र ताड़पत्र नहीं मिलता था तो 
अपने अधोवस्त्र क्रे किनारे को अउने कन्धों पर डाल लेतो थीं? । 

ऊपर के उदाहरणों से यह युक्तिसंगत प्रतीत होता है कि विवाह से 
पहले और बाद में दूसरे कारणों के साथ, अपहरण से बचने और सतीत्व 
की रक्षा के लिए भी स्त्रियाँ परदा रखा करती थीं । किन्तु इसके अपवाद 
भी मिलते हैं। उदाहरण के लिये विसाश्ा अपने विवाह के बाद जब 
सावत्थी नगर में प्रवेश में करती है तो खुले रथ में अपने को सारे नगर 
के सामने दिखाती हुई चलती है, वह परदे के अन्दर नहीं जाती* । ऊँचे 
घरानों को लड़वियां प्रायः घर से बाहर नहीं निकलती थीं, किन्तु जब 

त्सव या पर्व के दिन नदी में नहाने जाती थीं, तो अपने परिजनों के साथ 

पैदल जाती थीं और नदी में स्नान करती थीं३ । 

धम्मपद की अट्रुरुथा की विसाखावत्यु में कया के पिताओं के द्वारा 
दहेज दिये जाने का उल्लेख है। बोद्ध साहित्य में वर्णन है कि श्रावध्ती के 
कोषाध्यक्ष मिगार ने अपनी लड़की विसाखा के विवाह के समय दहेज में 
पांव गाड़ियों में भरे हुए सोने के वर्नेत, चांदो के बतंन, तांबे के बतेन, भिन्न- 
शिन्न प्रकार यो रेशमी पोशार्के, घी से भरे बतेंन, हल, हलों के फल तथा 
अन्य कृषि के उपकरण दिये थे। साथ में साठ हजार हृष्ट-पुष्ट बेल, साठ 
हजार दूध देने वाली गायें तथा कुछ बछड़े भी दिये थे* । 

इसी प्रकार वजिरा कौझल देश के राजा पसेनदि की कन्या थी। 
उसका विवाह मगध के राजकुमार अजातशत्रु के साथ हुआ था और उसको 
उसके रनान और सुगन्धित अनुलेपन के खर्च के लिये राजा ने कासी गाम 
दिया थ।*। श्रावस्ती के कोषाध्यक्ष मिगार ने अपनी लड़की विसाखा 
के विवाह के समय पत्रास करोड़ रुपये का खजाना उम्तके सुगन्धित अनुलेपन 
तथा स्नान के खर्चे के लिये दिया था$ । 
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धम्मपदटुकथा में विवाहों के अवसर पर किसानोंसे भेंट (पृण्णकार) 
वसूल करने का भी उल्लेख है। उसमें लिखा हुआ है कि धनंजय श्रेडी 
की कन्या विसाखा के मिगार श्रेष्ठी के पुत्र के साथ विवाह के अवसर पर 
प्रत्येक प्रकार की सौ-सौ वस्तुऐ' सौ गाँवों से भेंट स्वरूप इकट्ठी की गई 
थीं।* विवाह के पव्चात्‌ लड़की को निम्नस्थ शिक्षाओं के साथ इवसुर- 
गृह भेजा गया था :-- 

१- घर के भीतर की आग को बाहर मत ले जाना । 

२- घर कै बाहर की आग को घर के भीतर मत लाना । 

३- उसी को दो जो तुमको देता है । 

४- उसको मत दो जो तुम्हें नहीं देता है । 

४- उन दोनों को दो जो देता है और नहीं देता है । 

६- सुखपुर्वेक बेठो । 

७- सुखपूर्वेक खाओ । 

८- सुखपुर्बंक सोओ । 

६- अग्नि को सदा सावधानी के साथ रखी | 

१०-गृह देवताओं का आदर करो । 


इन दस शिक्षाओं का अर्थ निम्न प्रकार से लगाया जाता था।१:-- 

(१) यदि सास अथवा अन्य कोई घर की स्त्री धर के अन्दर कोई 
गुप्त बात करे, तो उस बात को नौकरों अथवा दास-दासियों को न कहना 
चाहिए, क्योंकि ऐसी बातें इनके द्वारा इधर-उधर कह दी जाती हैं ओर 
व्यर्थ ही कगड़े का कारण बन जातो हैं । 

(२) दास-दासियों अथवा नौकरों की बातों को घर के लोगों से 
नहीं करना चाहिए, क्योंकि ऐसी बातें इंधर-उधर फलकर व्यर्थ ही 
भगड़ा खड़ा कर देती हैं । 

(३) उसी को घर के उपकरणादि दो जो उनको वापिस करदे । 

(४) उसको घर की चीजें नहीं देनी चाहिए जो लोौटावे नहीं । 
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(५) अपने गरीब सम्बन्धियों की, जो तुमसे सहायता चाहते हैं, 
बिना इस बात का ख्याल किये कि ये लौटा सकेंगे, अथवा नहीं, 
सहायता करो । 

(६) अपनी सास अथवा इवसुर को देखकर खड़ी हो जाओ, बैठी 
मत रहो । 

(७) स्त्री को अपने सास-इवसुर तथा पति के भोजन करने से पहले 
स्वयं भोजन नहीं करना चाहिए । उसे उनको पहले भोजन परोसना चाहिए 
तथा जब वे लोग, जो कुछ उनको चाहिए, ले चुके तभी उसको भोजन 
वरना चाहिए, कभी भी उससे पहले नहीं । 

(८) रुत्री को अपने सास, श्वसुर और पति से पहले नहीं सोना 
चाहिए। उनके लिये उसके जो कत्तेंव्य हैं, उन्हें पूरा कर चुकने के बाद 
ही उसको सोना चाहिए । 

(६) स्त्री को अपनी सास, श्वसुर और पति को अग्नि की ज्वाला 
अथवा नागदेव समभना चाहिये । 

(१०) जब कोई भिक्‍्खु अथवा साधु बहुत दिन तक सुदूर जंगल में 
रह कर आवे और उसको गृहपत्नी स्त्री देख ले तो ऐसे साधु को उसे जो 
कुछ रूखा-सूखा घर में हो, देना चाहिए और तब स्वयं भोजन 
करना चाहिये । 

धम्मपददुकथा में बहु-विवाह के बारे में यह उल्लेख है कि मगध 
के एक 'मघ' नाम के गहपति के एक साथ नन्‍्दा, चित्ता, सुधम्मा और 
सुजाता नाम की चार पत्नियाँ थीं।। इसी प्रकार श्रावस्ती का एक 
गृहस्थ पहली स्त्री के बाँक ( वन्ध्या ) होने के कारण दूसरी पत्नी लाया। 
जब यह गर्भवती हुई तो दूसरी बाँफ़ सपत्नी ने ईर्ष्या के कारण दवा देकर 
उसका गर्भपात करा दिया। तीन बार यह नृशंस और नीचताएूर्ण कार्य 
उसने किया और अन्तिम गर्भपात होने के समय दूसरी पत्नी मर गई। 
पति को जब यह मालूम हुआ तो वह इस अपराध के दण्ड से बच न पाई । 


उसने उसको स्त्रीध्ती और कुलघ्ती घोषित करके पीट-पीट कर 
मार डाला ।* 
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गृह कार्य करने के अतिरिक्त दासी का कार्य धान कूटना,! ओर 

बाजार का कार्य करके लाया भी था।* राजा उदयन की रानी 
सामावती के लिये उसकी खुज्जुत्तरा नाम की एक दासी प्रतिदिन आठ 
काहापण के फूल लाया करती थी । उममें से वह चार काहापरा चुरा कर 
रख लिया करती और चार के फूल लाया करती थी । एक दिन जब वह 
माली के घर गयी तो उसने बुद्ध भगवान का धर्मोपदेश सुना। उसने 
सोतापत्तिफल (श्रोतापत्तिफल) प्राप्त किया । तब से उसने चार काहापण 
चुराना बन्द कर दिया और आठों काहापणों के फूल लाने लगी। रानी ने 
उससे प्रइन किया कि आठ काहापणों के वह इतने फूल केसे लाईं। दासी 
का धर्म में विश्वास दृढ़ हो गया था, उसने सब हाल कह दिया कि 
बुद्ध भगवात्‌ के उपदेश सुनने के ब्यद उसको मालूम हुआ कि चोरी करता 
पाप है। रानी ने उससे भगवान्‌ के धर्मोपदेश को जेसा उसने सुना था 
वसा ही उसके सामने दुहराने को कहा । खुज्जुत्तरा ने रानी और उसको 
पांचसौ सेविकाओं के समक्ष वह उपदेश सुनाया । रानी ने इस दासी को 
उसके चार कार्षापण प्रतिदिन चुराने के लिये तनिक भी बुरा भला नहीं 

हा, प्रत्युत उसकी प्रशंसा की कि उसने उसको बुद्ध भगवान्‌ का उपदेश 
सुनाया | तब से रानी और उसकी पांचसौ दासियों ने उस दासी को माता 
और गुरू के समान माना और उसको कहा कि वह प्रतिदिन बुद्ध भगवान 
का उपदेश सुनने जाया करे और आकर उनको सुनाया करे। इस प्रकार 
कुछ समय के“बाद वह दासी त्रिपिठक में निष्णात हो गई ।* 


सिरिमा प्रसिद्ध राजवैद्य जीवककी सबसे छोटी (कनिष्ठ) बहन थी । 
वह असाधारण रूपवती वेश्या थी और राजगृह में रहती थी। एक बार 
राजगृह के कोषाध्यक्ष के पुत्र सुमत की पत्नी और पृण्णक कोषाध्यक्ष की 
पुत्री श्राविका उत्तरा ने उसे एक पक्ष के लिये एक सहस्र कार्षापण प्रति 
रात्रि के किराये पर रखा था,! ताकि वह उसके पति की सेवा में रहे । 
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एक दिन उसने उत्तरा को नाराज कर दिया, किन्तु उसने उसको मनाने के 
लिये उससे क्षमा याचना को । उत्तरा ने उस+ कहा कि यदि बुद्ध भगवान 
उसे क्षमा कर देंगे तो वह अवश्य उसे क्षमा कर देगी । एक दिन भगवान 
अपने भिक्‍्खु संघ के साथ उत्तरा के घर आये और जब वे भोजन कर चुके 
तो सिरिमा ने उनसे क्षमा मांगी । भगवान्‌ ने धन्यवाद देकर धर्मोपदेश 
दिया । सिरिमा ने बड़े ध्यान पूर्वक उनका उपदेश सुना और धर्म का प्रथम 
मांग प्राप्त किया और तब से वह प्रतिदित आठ भिक्‍खुओं को भोजन देने 
लगी ।* उसको मृत्यु के बाद उसका शव जलाया नहीं गया, किन्तु 
आभाक सुसासतम्‌ शवगह में रखा गया और उसके ऊपर पहरेदार नियुक्त 
क्र दिया गया कि उसको कोौवे और कुत्ते न खा जाव। राजा बिम्बसार 
ने बुद्ध भगवान्‌ को उसको मृत्यु वे सूचना दी और भगवान ने राजा से 
प्राथना की कि उसके शव को जलाया न जावे, बल्कि उसको सुरक्षित रखा 
जावे, ताकि भिक्‍्खु लोग उसके शरीर की अवस्था देखकर अशुभ भावना 
प्राप्त करें । भिक्‍खु लोगों ने इसको प्रतिदिन देखा और अनुभव किया कि 
सबसे सुन्दर शरीर की भी यह अवस्था होती है कि वह सड़ जाता है, 
कीड़ों द्वारा खाया जाता है और अन्त में बिना मांस की हड्डियाँ रह जाती 
हैं। नागरिकों को भी मजबूर किया गया कि वे भी सिरिमा के शरीर को 
देखें, क्योंकि यह राज-घोषणा थी कि जो उसको देखने से मना करेगा 
उसके ऊपर आठ कार्षापण अर्थंदण्ड के होंगे। यह इस कारण किया गया 
था कि लोगों को शिक्षा मिले कि यह शरीर इतना परिवत्त नशील है और 
इसका सौन्दर्य केवल त्वचा तक ही सीमित है ।* 

दिन्‍्ता बुद्ध भगवान की उपासिका थी। वह राजा उग्रसेन की रानो 
थी । एक बार एक राजा ने एक न्यग्रोध-वृक्ष के देवता से प्रतिज्ञा को थो कि 
यदि अपने पिताकी मृन्युके बाद उसको सिंहासन मिला तो वह उसकी पूजा 
द्वीप के सौ राजाओं के रक्त से करेगा। राज्य सिंहासन प्राप्त करने के बाद 
उसने सारे जम्बू द्वीप के राजाओं को एक-एक करके जीत लिया और उनके 
रक्त से वृक्ष देवता की पूजा करने के लिये गया । वृक्षदेवता ने यहु सोचकर 


नया" धाशपनामुवात कक, 
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कि इतने राजा व्यर्थ में ही मारे जावेंगे, उनके ऊपर दया अनुभव की 
और इस कारण उसकी पूजा को अस्वीकार कर दिया कि राजा उम्रसेन 
जिसको कि उसने हरा दिया है, की रानी दिन्‍्ना नहीं लाई गई। रानी 
दिनना को भी राजा ने बुलवा लिया। रानी ने उन सब के सामने प्रारिण- 
हिसा के त्याग के ऊपर व्याख्यान दिया, और उसको वृक्ष देवता ने 
अनुमोदित किया । राजा प्राणिहिसा से विरत हुआ और उसने सब बन्दी 
राजाओं को छोड़ दिया । राजाओं ने दिन्‍ना की बहुत प्रशंसा की, क्योंकि 
उसी के द्वारा वे सब बचाये गये थे ।* 

किसागोतमी सावत्थी के एक धनिक घराने में पेदा हुई थी और एक 
महाजन के पुत्र के साथ उसका विवाह हुआ था, जिसके पास चालीस 
करोड़ की सम्पत्ति थी ।* बोधिसत्त ( बोधिसत्त्व ) उसके मामा के पुत्र 
थे । एक दिन बोधिसत्व राहुल के जन्म के समाचार सुनकर घर लौद रहे 
थे तो किसागोतमी ने अपने महल से उनको देखा । बुद्ध भगवान्‌ के शरीर 
सौन्दर्य और शोभा को देख कर किसागोतमी ने कहा कि जिस माता को 
ऐसा पुत्र मिला है, जिस पिता को ऐसा पुत्र मिला है और जिस पत्नी को 
ऐसा पति प्राप्त हुआ है, वे अवश्य बहुत ही निब्बुत्त (निवृत्त अर्थात्‌ सुखी) 
होंगे। बोधिसत्व ने निब्बुत्त शब्द को निब्वाण ( निर्वाण ) अथ में लिया 
और उसको एक मोतियों को माला भेंट में दी कि उसने उनको ऐसे 
मंगलमय शब्द सुनाये ।* 

जब बोधिसत्व बुद्ध हो गये तो किसागोतमी उनकी पूजा के लिये 
आकाश मार्ग से आयी, किन्तु उसने देखा कि शक्र अपने परिजनों के साथ 
भगवान्‌ के सामने बेठा हुआ है। उस्तने यह उचित नहीं समझा कि वह 
उतर कर नीचे उनके पास जावे । इसलिये उसने भगवान्‌ की पूजा वहीं 
से की और चली गई। छाक्र ने किसागोतमी को देख लिया था । उसने 
भगवान्‌ से पूछा कि वह कौन थी । भगवान्‌ ने उत्तर दिया कि वह उनकी 
पुत्री थी। किसागोतमी भगवानके भिक्‍खुनिओं के संघ में सबसे आगे बढ़ी हुई 

थी ओर बहुत ही मोटे और साधारण वस्त्र पहनती थी ।४ 
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एक बार राजा पसेनदि ने भगवान्‌ बुद्ध को अपनी रानी मल्लिका 
ओर वासभखत्तिया को, जो कि धमम सुनने को बड़ी इच्छुक थीं, धर्मोपदेश 
देने के लिये निमन्त्रित किया । किन्तु बुद्ध भगवान्‌ प्रतिदिन नहीं जा सकते 
थे, इस कारण उन्होंने राजा से कहा कि वह थेर आनन्द को निमन्त्रित 
करे । इसके बाद राजाने थेर आनन्द को निमन्त्रित किया | थेर आये और 
उन्होंने धम्मका उपदेश दिया । मल्लिका ने बड़ी तत्परता से उपदेश सुना और 
पूर्ररूप से हृदयंगम किया, किन्तु वासभखत्तिया ने ध्यान नहीं दिया और 
वह कुछ नहीं सीख पायी' । 

राजा पसेनदि ने एक बार अध॑रात्रि के समय चार भर्यकर शब्द 
सुने । ब्राह्मणों ने उसका फल राजा के लिये मृत्युकारक बताया और उसके 
अनिष्टफल से अपनी रक्षा करने के लिये उसको यज्ञ करने की सलाह दी । 
राजा ने सारा आयोजन कर लिया । किस्तु मह्लिका ने राजा को बुद्ध 
भगवान्‌ के पास जाकर उनके निदेश लेने के लिये प्रेरित किया | बुद्ध 
भगवाच्‌ ने उन चार भयंकर ध्वनियों का यथार्थ अर्थ बताया और राजा 
को यज्ञ करने से विरत किया । इस प्रकार मल्लिका ने इतने प्राणियों के 
प्राण बचाये । इस अवसर पर राजा पसेनदि ने बुद्ध भगवान्‌ और उनके 
संघ को दान दिये जाने के लिये निम्न प्रकार प्रबन्ध किया३ । 

(१) उसने शाल वृक्ष की लकड़ियों से एक विशाल मण्डप तैयार 
करवाया, जिसके अन्दर पांचसौ भिक्‍खु बैठ सकते थे और इतने ही बाहर 
बेठ सकते थे । 

(२) मण्डप के अन्दर पांचसो सुनहरी किश्तियां रखी गई और 
उनमें एक-एक क्षत्रिय कन्या, दो-दो भिक्द्रुओं के बीच में खड़ी होऋर 
सुगन्धि फेंक रही थी । 

(३) पाँचसों हाथी पाँचसो छत्र लेकर पांचसौ भिवद्ुओं के पीछे 
खड़े किये गये । 

(8) एक-एक क्षत्रिय राजकुमारी दो-दो भिक्‍खुओं के बीच में खड़ी 
हुईं थी । 

(५) सुनहरी कित्तियों में सुगन्धित द्रव्य भरे हुए थे । 
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इतनी धर्मतत्पर होने पर भी मल्लिका देवी को मृत्यु के बाद अवीचि 
नरक की यातना भोगनी पड़ी, क्योंकि एक बार उसने अपने अनाचार 
- ( दुराचार ) को छिपाने के लिये अपने पति को धोखा दिया था" । 


रानी मल्लिका की लड़की का नाम भी मल्लिका था। वह सेनापति 
 बन्धुल की पत्नी थी, किन्तु बहुत दिनों तक निःसन्‍्तान रही | इसलिये 
बन्धुल ने उसको हंमेशा के लिये उसके पिता के घर भेज दिया । घर जाते 
समय वह बुद्ध भगवान्‌ की वन्दना करने के लिये जेतवन गई और भगवान 
से कहा कि उसका पति उसको निःसन्‍्तान होने के कारण उसके पिता के 
घर भेज रहा है। बुद्ध भगवान्‌ ने उसको वापिस उसके पति के घर जाने 
को कहा । अन्त में बन्धुल को भी यह बात मालूम हुई और उसने समझा 
- किः भगवान्‌ को अवश्य मालूम होगा कि यह गर्भवती होगी। गर्भ के चिन्ह 
उसके शरीर पर प्रगट हुए और उसकी इच्छा हुई कि वह सुरक्षित सरोवर 
का जल पीवे और उममें स्तान करे । उसके पति ने उसे ऐसे ही तालाब में 
: स्तान कराया और उसका पानी पिलाया* । 


 उत्तरा और उसका पति राजगृह के किसी श्रष्ठी की नौकरी में 
थे।एक बार श्रष्ठी किसी प्रसिद्ध उत्सव में गया था और उत्तरा और 
उसका पति घर पर रहे। एक दिन उनरा का पति खेतों को जोतने के 
लिये गया हुआ था । उत्तरा उसके लिये भोजन लेकर खेत पर जा रही 
थी। रास्ते में उसको सारिपुत्त- मिले, जो कि अभी निरोध समापत्ति से उठे 
थे। उसने उनको भोजन दिया और इसका फल यह हुआ कि वह राजगृह 
की सबसे धनवती महिला हो गई और उसका पति महाधन श्रेड्ी के नाम 
से प्रसिद्ध हुआ? 

पुण्णा सावत्थी के किसी महाजन की नौकरानी थी। एक बार जब 

वह रात्रि में धान कट रही थी तो तनिक आराम करने को घर के बा 
गई । इस समय मललजातीय दब्ब, अतिथि मभिक्वुओं के सोने के लिये स्थान 
का प्रबन्ध करने वाला अधिकारी था । पुण्णा कुछ रोटी लेकर बाहर आई 
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ओर उसने उससे रात्रि में रोशनी के साथ घ॒मने का कारण पूछा । दब्ब ने 
उप्तको कारण बताया | उसी समय उसको उस रास्ते पर भोजन के लिये 
आते हुए बुद्ध भगवान्‌ मिले | उसने अपने लिये एक भी रोटी न रख कर 
सारी रोटियां बुद्ध भगवान्‌ को दे दीं और उन्होंने वे सारी स्वीकार कर 
लीं। पुण्ण सोच रही थी कि बुद्ध भगवान्‌, न जाने उसकी रोटियों को 
खायेंगे अथवा नहीं, कितु बुद्ध भगवान्‌ ने उन रोटियों को, बिना किसी 
तरह के संकोच के उसी के घर बैठकर खाया । इसका फल यह हुआ कि 
पृण्णा को उसी जगह जहां कि भोजन दिया गया था, सोतापत्तिफल 
प्राप्त हुआ? । 


रोहिणी अनुरूद्ध की बहन थी। उसके श्वेत कुछ की बीमारी थी 
ओर वह अपने भाई अनुरुद्ध के पास इसलिये नहों जाता थी कि कहीं यह 
रोग उसके भाई के शरीर में भी संक्रमित न हां जावे। अनुरुद्ध ने उसे 
बुलाया और इस रोग के पाप से छुटकारा पाने के लिये उससे कहा कि 
वह भिक्‍खुओं के लिये विहार बतवाये | उसने ऐसा ही किया और उसको 
उस समय भी साफ रखा जब कि वह बनाया जा रहा था | जब वह ॒ बड़ी 
भक्ति और श्रद्धा के साथ इसकी सफाई बहुत दिनों तक करती रही तो 
अन्त में उसको अपने इस रोग से छुटकारा मिल गया । थोड़े दिन के बाद 
बुद्ध भगवान्‌ कपिलवस्तु गये और रोहिणी को बुलवाया । उन्होंने उसे 
बताया कि अपने पूर्व जन्म में वह बनारस के राजा की रानी थी। बनारस 
का राजा उस समय एक वेश्या के सौन्दर्य के ऊपर मोहित था। रानी यह 
जानकर उससे ईर्ष्या करने लगी और उसने उस वेश्या के कपड़ों और नहाने 
के पानी में कोई ऐसी चीज डाल दी, जिससे उसके सारे शरीर में भयद्धूर 
खुजली हो गई । इसी पाप के कारण उसको दर्वेत कुष्ठ हुआ था। इस पर 
उसको सोतापत्तिफल प्रात हुआ और उसका सारा शरीर सुनहरा 
हो गया" । 


एक कृषक कन्या के अधिकार में एक धान का खेत था । एक बार 
जब कि वह अपने खेत में धान भून रही थी, थेर महाकस्सप, जोकि पिप्फली 
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गुफा में एक सप्ताह से ध्यान में लीन थे, उस लड़की के पास भिक्षा के लिये 
आये | उस लड़की ने आल्हादपूर्ण हृदय से थेर को भुने हुए धानों की 
भिक्षा दी, जिसको कि थेर ने स्वीकार किया | जब्र वह लड़की थेर महा- 
कस्सप के पास से अपने धात भूलने के स्थान पर जा रहो थी तो एक 
विषेले सर्प ने उसको काट लिया और वह तत्क्षण मर गई । इस पुण्य कार्य 
के फलस्वरूप मृत्यु के बाद उसने तावतिस स्वर्ग के सुवर्ण प्रासाद 
में जन्म लिया और उसका लाजदेवधीता नाम रखा गया । महाकस्सप की 
सेवा के द्वारा और अधिक पुष्य प्राप्त करने के लिग्रे वह स्वर्ग से महाकस्सप 
की सेवा में उपस्थित होती थी | वहाँ जाकर वह उनकी कुटीर को साफ 
रखती थी ओर उनके लिये पानी भरकर रखती थी, किन्तु दो दिन बाद 
ही उसको और अधिक सेवा करने से मना कर दिया गया, क्‍योंकि यह 
मालूम हो गया कि वह देवी थी । थेर महाकस्सप की सेवा से वंचित होने 
के कारण उसको बहुत शोक और दु:ख हुआ । बुद्ध भगवात्‌ को यह मालूम 
हुआ तो उन्होंने उसको धर्मोपदेश दिया, जिससे उसको सोतापत्तिफल 
प्राप्त हुआ! । 


क्‌मारकस्सप की माता दीक्षा लेने से पहले गर्भवती थीं। किन्तु 
उनको स्वयं यह मालूम न था। जब उन्हें यह मालूम हुआ कि वे गर्भवती 
हैं तो इस मामले को सूचना बुद्ध भगवान्‌ को दो गई। बुद्ध भगव्राव्‌ ने 
इस मामले की जांच करने के लिये थेर उपालि को नियुक्त किया । उपालि 
ने इस मामले को राजा पसेनदि, श्रेष्ठी अनाथपण्डिक और विसाखा को 
सुपुर्दे किया । इसके बाद केवल विसाखा ही इस मामले के निर्णय करने 
के लिये नियुक्त हुई । विसाखा ने मालूम किया कि वह दीक्षा लेने से पहने 
ही गर्भवती थी* । 


रझूपमुद्रा बुद्ध भगवान्‌ की सौतेली बहन थी । उसने सोचा कि उसके 
सबसे बड़े भाई ने संसार को छोड़ कर बुद्धपद प्राप्त कर लिया, उसके 
छोटे भाई नन्‍्द भी भिक्‍लख थे, राहुलकुमार ने भी दीक्षा ले ली, उसके 
पतिदेव भी भिक्‍्खु बन गये और उसकी माता महापजापति गोतमी भी 
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भिक्‍्खुनी बन गई। उसने सोचा कि उसके इतने सम्बन्धियों ने संसार से 
वराग्य ले लिया तो उसको भी उनके ही मार्ग का अनुसरण करना योग्य 
है। वह बुद्ध भगवान्‌ के पास इसलिये नहीं जाती थी कि उसको अपने रूप 
का गये था और बुद्ध भगवान्‌ रूप की अनित्यता का उपदेश दिया करते 
थे। दूसरे भिकक्‍खु और भिक्‍खुनी सदेव उसके सामने बुद्ध भगवान्‌ की प्रशंसा 
किया करते थे और उससे कहा करते थे कि भिन्न-भिन्न रुचि के होने पर 
भी सब लोग बुद्ध भगवान्‌ को देख कर प्रसंन्‍्न होते हैं? । 


श्रावस्ती के एक गृहस्थ नन्दसेन की पत्नी ननन्‍दा बुद्ध भगवान्‌ के 
ऊपर तनिक भी श्रद्धा नहीं रखती थी। एक बार दूसरी भिकक्‍वुनियों के 
साथ उसने बुद्ध भगवान्‌ के पास जाने की सोची, किन्तु उसने अपने आपको 
बुद्ध भगवान्‌ को दिखाया नहीं.। बुद्ध भगवान्‌ को यह मालूम हो गया कि 
दूसरी भिवश्चुनियों के साथ नन्‍्दा भी आई है। उन्होंने उसके रूप के गवे 
को कम करना चाहा | उन्होंने अपने आश्चयेकारी अतिशय के प्रभाव से 
वहाँ एक सबसे अधिक सुन्दर कन्या अपने पारर्व में खड़े होकर पंखा भलती 
हुई पेदा की । नन्‍्दा ने उस सुन्दर कन्या को देखा और उसको तत्क्षण 
प्रतीत हुआ कि उसका सौन्दर्य उसके सामने बहुत ही अधिक -तुच्छ है। 
वह सेविका कन्या धीरे-धीरे आश्चर्य के साथ युवती के रूप में, तत्पश्चात्‌ 
एक बच्चे की माता के रूप में, वृद्धा के रूप में और अन्त में मृत रूप में 
दिखाई दी | नन्‍्दा ने यह सब होते हुए अपनी आँखों से देखा और अपने 
रूप का गर्व त्याग दिया और शारीरिक सौन्दर्य की अनित्यता का 
अनुभव किया । बुद्ध भगवान ने ननन्‍दा के हृदय के भावों को जानकर 
धर्मोपदेश दिया* | 


विसाखा अंगदेश के भद्दियनगर के मेण्डक श्रेष्ठी के पुत्र धनञ्जय की 

पुत्री थी। मेण्डक के कुटुम्ब के लोग बुद्ध भगवान्‌ के परम भक्त थे। कौशल 

के राजा प्रसेतजित की प्रार्थना पर धनंजय श्रष्टी साकेत से जाकर उसके 

राज्य में रहने लगा। विसाखा का मिगार श्रेष्ठी के पुत्र पुष्णवड़ढन के 
साथ पणिग्रहण हुआ था, जो कि निग्नैन्थों के मत का अनुयायी था । विवाह 
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के बाद वह अपने इवसुर के साथ श्रावस्ती में रहने लगी | एक दिन मिगार 
श्रेष्ठी ने पांचसौ निर्म्रत्थ साधुओं को निमन्त्रित किया । जब ये निग््रेन्‍्थ साधु 
आये तो श्रष्ठी ने अपनी पुत्रवधू बिसाखा से वहाँ आकर उन अहुंन्तों 
को नमस्कार करने को कहा । अहुँनन्‍्तों का नाम -सुनकर वह आई और 
उनको देख कर कहा- ऐसे लज्जारहित प्राणी अहेन्त नहीं हो सकते । 
मेरे श्वसुर ने मुझे यहाँ क्‍यों बुलाया है ?' ऐसा कहकर उसने अपने इ्वसुर 
को दोष दिया और अपने निव्रासभवन में चली गई। निर्ग्नन्थ साधुओं ने 
यह देख कर श्रेष्ठी को दोष दिया और श्रष्ठी से उसको घर से बाहर 
निकाल देने को कहा, व्योंकि वह श्रमण गौतम की अनुयायिनी है। किन्तु 
श्र ष्ठी ने यह जानकर कि ऐसा करना सम्भव नहीं है, उन साधुओं से क्षमा 
माँगी और उनको विदा किया । 


इस घटना के बाद एक दिन श्र ष्ठी एक अमूल्य आसन पर बेठ कर 
सुनहरे बतेन से शहद निकाल-निकाल कर उसके साथ रबड़ी खा रहा था । 
और बिसाखा उसके पाइवे में खड़ी उसके ऊपर पंखा भल रही थी | उस 
समय एक बौद्ध भिवखु भिक्षा के लिये उसके घर में घुसा और उसके सामने 
आकर खड़ा हो गया, किन्तु श्रेष्ठी ने उसकी ओर ध्यान नहीं दिया । इस 
बात को देख कर विसाखा ने भिक्‍्खु से कहा--'महा राज, दूसरे घर जाहये, 
मेरा इवसुर बासा भोजन खा रहा है। इस पर श्रेष्ठो क्द्ध हुआ, खाना 
बन्द कर दिया और अपने आदमियों को आज्ञा दी कि उसको वे घर से बाहर 
निकाल दे | इन पर विसाखा ने कहा कि उसके अपराध का निर्णय होना 
चाहिये । श्रेष्ठी ने इस बात को मान लिया और उसके रिश्तेदारों को 
बुला लिया और उनको बतलाया कि मेरी पुजवधू ने एक बौद्ध भिवखु के 
आगे कहा कि मैं बासा भोजन कर रहा था, जब कि में शुद्ध शहद के साथ 
रबड़ी खा रहा था। विसाखा के रिश्तेदारों ने विसाखा से इस बात की 
सच्चाई के बारे में पूछ-ताछ की । विसाखा ने कहा कि मैंने ऐसा नहीं 
कहा । मैंने तो केवल यह कहा है कि मेरे इवसुर अपने पूर्वे जन्म के पुष्यों 
का फल भोग रहे हैं। इसके बाद विसाखा ने उस सारी बात को स्पष्ट 
कर दिया, जिसके कारण उसके इ्वसुर ने उसके ऊपर अपराध लगाया 
था । जब उसके रिब्तेदारों ने उसको निरपराध पाया तो वह इवसुर के घर 
को छोड़ने के लिये तैयार हो गई । इस पर उसके श्वसुर ने क्षमा माँगी और 


( देश्ध ) 


पुश्नवधू से घर में ही रहने के लिये अनुरोध किया | विसाखा इस शर्त्त पर 
घर में रहने के लिये तैयार हुई कि उसको अपनी इच्छानुसार बौद्ध भिक्‍युओं 
का सत्कार करने की अनुमति दी जाये । 


दूसरे दिन उसने बुद्ध भगवान्‌ को निमन्त्रण दिया। निग्नेन्थ साधुओं 
ने यह जानकर कि भिगार श्रेष्ठी के घर भगवान्‌ बुद्ध जा रहे हैं, उसके घर को 
घेर लिया। विसाखा ने अपने दइवसुर को कहलवाया कि वे आये' और स्वयं 
बुद्ध मगवान्‌ को भोजन परोसें | निम्रैन्थ साधुओं ने श्रंष्ठी को वहाँ जाने 
से रोक दिया | इस पर विसाखा ने भगवान्‌ बुद्धको और उनके भिकक्‍खयुओं को 
स्वयं मोजन परोसा । भोजन समाप्त होने पर विसाखा ने इबसुर का कहल- 
वाया कि वे आकर भगवान्‌ का धर्मोपदेश सुन लें । इस पर निग्रेन्थ साधुओं ने 
श्रंष्ठी से कहा कि उसका उस समय पर जाना अत्यन्त अनुचित हैं। इस पर 
भी जब वह उपदेश सुनने गया तो निग्रेन्‍्थ साधुओं ने वहाँ पहले से ही 
पहुँच कर एक पर्दा लगा दिया और श्रष्ठी से पर्दे के बाहर बैंठने कों 
कहा । श्रष्ठी बाहर बेठ गया, बुद्ध भगवानु का उपदेश सुना और धरम की 
प्रथम अवस्था को प्राप्त किया । इसके बाद अपनी पुत्रवधू के पास जाकर 
कहा--'अब से तुम मेरी माता हो ।' तब से विसाखा मिगार माता के रूप 
में प्रसिद्ध हुई । मिगार ने बौद्धधर्म स्वीकारं किया। बाद में विसाखा 
ने श्रावस्ती में सत्ताईस करोड़ की लागत का एक बौद्ध विहार 
बनवाया १ । जी 
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पृ ० रेप । 





१. धम्मपदट्रुकथा भाग १, 





७. परमत्थजोतिका 


धम्मपदट्ुकथा के पश्चात्‌ आचार्य बुद्धघोष ने 'खुहकनिकार्या के 
खुद्दकपाठ तथा सुत्तनिपात ग्रन्थों के ऊपर सम्मिलित अट्टकथा परमत्थ- 
जोतिका लिखी । श्री बी० सी० ला परमत्थजोतिका में धम्मपदट्रुकथा को 
भी सम्मिलित करते हैं, और कहते हैं कि 'परमत्थजोतिका', खुहकनिकाय' 
के खुहकपाठ', 'धम्मपद' तथा 'सुत्तनिपात' ग्रन्थों के ऊपर आचार्य बुद्धघोष 
की सामान्य अद्ठकथा कही जाती है । उनके अनुसार यह तीनों प्रंथों की 
सामान्य अट्रुकुथा 'परमत्थजोतिका', “धम्मपदट्ुकथा' से भिन्‍न है और 
धम्मपदट्रुकथा से बाद में लिखी गई है, क्योंकि 'परमत्थजोतिका' की 
सुत्तनिपात की अटुक्था में कितनी ही बार एक भिन्‍न धम्मपदट्ुकंथा 
का उल्लेख आया है। 


श्री बी० सी० ला परमत्थजोतिका को भी प्रसिद्ध अद्गुकथाकार 
आचार्य बुद्धघधोष की रचना नहीं मानते और कहते हैं कि “यह भी 
“जातकट्टुकथा' की तरह उन्हीं के नामराशी दूसरे बुद्धघोष की लिखी हुई 
है, जिनका कि चुल्लबुद्धघोष के नाम से उल्लेख आता है। ये वही बुद्धघोष 
हैं जिनकी प्रार्थना ५र आचाय॑ बुद्धधोष ने अट्डतालिनी और सम्मोह- 
विनोदनी की रचना की थी । अपने कथन की पुष्टि में श्री बी० सी० ला 
कहते हैं कि “परमत्थजोत्तिका की पणामगाथा की पहलो पंक्ति और इसके 
अन्त में दी हुई दो गाथाऐ' इस बात को आसानी से प्रमाणित करती हैं, 
और यह बात दोनों ग्रन्थों की रचना की सामान्य शैली से भी प्रगठ होती 
है कि दोनों भ्रन्थ किसी एक लेखक के हैं और वह लेखक आचाये बुद्धघोष 
नहीं हैं; चुल्लबुद्धघोष ही हो सकते हैं ।”" और आगे'वे कहते हैं कि-- 
“बुहकपाठ और सुत्तनिपात के “मंगल”, “रतन, औरं 'मेत्त' सुत्त की 
अट्टुकथा जातक की अट्टुकथा के समान है, जब कि 'मज्मिमनिकाय' के 
'सेल' और “आसेद्र' सुत्तों की अट्रुकथा और सुत्तनिपात की अट्ठुकथा में कई 
प्रकार का अन्तर है। खुहकपाठ की अट्टूकथा का विवरण अधुभागों में 
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विभक्त, सुसंगत और विद्वतापूर्ण है, जो कि प्रसिद्ध आचाये बुद्धघोष के 
उन्हीं विषयों के लेखों से बहुत अधिक आगे बढ़ा हुआ है। उदाहरणार्थ 
खुहकपाठ अद्वकथा के 'सरण” विषयक विवरण के मिलान से यह बात 
. स्पष्ट रूप में प्रतीत होती है ।/* साथ में वे यह भी कहते हैं कि 
“खुहुकपाठ अट्ुक्था में आई हुई द्वातिसंकार वण्णना से ज्ञात होता है 
कि आचार्य बुद्धधोष इस विषय को अपने विसुद्धिमग्ग में पहले वर्णन 
कर चुके हैं ।” एक ओर वे कहते हैं कि “परमत्थजोतिका के रचयिता 
श्रीलंका के थेर थे ।* और दूसरी ओर यह भी कहते हैं कि--इसके 
, लेखक विष्ध्य प्रदेश, आन्ध्र और चोलदेश से भी अच्छी तरह 
परिचित थे ।* 


इसी प्रकार डा० आदिकरम इस अद्दकथा को आचार्य बुद्धघोष 
की रचना कहने वाली परम्परा की जांच करते हुए कहते हैं कि 
'आचारय॑े बुद्धघोष की वे अद्डकथाऐे, जिनके कतृ त्व के विषय में कोई 
सन्देह नहीं है, किसी न किसी थेर की प्राथंना पर लिखी गई हैं, 
जब कि इस अट्टुकथा में ऐसी किसी भी प्रार्थना का उल्लेख नहीं किया 
गया है | यचपि 'खुहकपाठ” और 'ुत्तनिपात” की अट्ठकथाओं की कुछ 
पणाम गथाऐ' एक दूसरे की गाथाओं से मिलती हैं, किन्तु आचार्य 
. ब्द्धघोष की अन्य अट्टुकथाओं की गाथाओं से भिन्‍न हैं ।४ और आगे 
, वे कहते हैं कि “यह भी अभिप्राय-गर्भित है कि 'परमत्थजोतिका' की 
. इन दोनों अड्डकथाओं में से किसी में भी यह नहीं कहा गया है कि ये 
. महाविहार के थेरों के अभिलेखों के ऊपर आधारित हैं. जब कि आचाये 
.बुद्धघोष अपनी अट्ठुकथाओं में इस बात का उल्लेख करने में कभी भी 
.. भूल नहीं करते । ये बातें इनके परमत्थजोतिका कें रचयिता होने की 


डा० बी० सी० ला--'बुद्धघोष', पूृ० ७०-७१ । 
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परम्परा के सत्य होने में सन्देह उत्पन्त करती हैं ।” किन्तु वे स्वयं हो 
कहते हैं कि 'केवल ये ही बातें उस परम्परा को असमीचीन करने में 
' भी पर्याप्त नहीं हैं ।* 

० आगे वे 'खुहकपाठ” की अट्कथा का विशेष तौर से उल्लेख करते 
हुएं कहते हैं कि---“इसके बारे में तो कुछ निदर्चित बात भी कही जा _ 
सकतीं है। इस अट्ठुकथा की प्रारंम्भ की गाथाओं में ग्रन्थकार यह भाव 
प्रगेट करते हैं कि 'उनके समान धम्म को भली भाँति न समभने वाले 
व्यक्ति के लिये खुदकपाठ की अट्कुथा लिखना कितना कठिन कार्य है,* 
किन्तु तो भी वे ग्रन्थ रचना करने का दुःसाहस करते हैं, क्योंकि उनके 
समय तक प्राचीन पूर्वाचांयों के निश्चय ( पुव्वाचरिया विनिच्छयो ) 
विद्यमान हैं / इस प्रकार की हीनता या दुर्बलता का प्रदर्भन आचाय॑ 
'बुद्धघोष ने अपने अन्य किसी भी ग्रन्थ में नहीं क्या है। जो आचार्य 
बुद्धधींष 'विसुद्धिमग्ग सह ग्रन्थ के रचने में समर्थ हों, उनके लिए इस 
प्रकारकी क्षमा प्रार्थना करना असंगत प्रतीत होता है ।* इसके अतिरिक्त इस 
_अट्ुक्था का बहुत सा विषय सीधा विसुद्धिमग्गं से लिया गया मालूम पड़ता 
है ।* इस ग्रन्थ के अन्त में भी समान रूप से उनकी प्रत्येक अद्ठकथा के अन्त 
में आने वाला अवतरण आता है,जिसमें कि अपने बारे में प्रशंसात्मक कथन 
' है, जिसमें उनको बुद्ध भगवान्‌ के सिद्धान्तों में, जिनमें कि अट्ठकथा सहित 
त्रिपिटक का भी समावेद है, असाधारण ज्ञान रखने वाला कहा गया है 
“( तिपिटक परियत्तिप्पभेदसाट्रुकथे सत्थुसासने अप्पटिहृतआणप्पभावेन )ह । 
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उपरिनिदिष्ट प्रस्तावना की गाथाओं के सामने यह कथन कितना असंगत 
प्रतीत होता है।' वे कढ़ते हैं कि “इस अट्टठकथा की शैली-विशेष भी 
ध्यान देने योग्य है। 'रतनसुत्त' की व्याख्या करते समय ग्रन्थकार कहते हैं 
कि 'कुछ आचारियों का विचार है कि यह सम्पूर्ण 'सुत्त' बुद्ध भगवान के 
द्वारा कहा गया था, जब कि दूसरे कहते हैं कि प्रथम पाँच सुत्त उनके 
कहे गये हैं ” इसके पश्चात्‌ ग्रंथकार कहते हैं कि "ऐसा हो अथवा वैसा, ' 
हमारे जिये अनुसंधान को क्या आवश्यकता है, हम तो इस सारे “रतनसुत्त' 
के ऊपर व्याख्या करेंगे /* इस तरह का विचार अथवा कथन आचाये 
बुद्धघोष का नहीं हो सकता ।/$ 
उपयु क्त सम्पूर्ण कथन का उपसंहार करते हुए डा० आदिकरम 

कहते हैं कि “ऊपर कहे गये सारे तथ्यों के ऊपर विचार करके हम 
प्यायसंगत निष्क्षं निकाल सकते हैं कि यह ग्रन्थ आचाये बुद्धघोष के द्वारा 
नहीं रचा गया, ओर प्रशंसात्मक कथन इसके अन्त में ऊपर से जोड़ा हुआ 
 क्षेपकांश है । चू कि परम्परागत विश्वास इस ग्रंथ को आचारय॑ बुद्धघोष की 
ही रचना कहने के पक्ष में है; इसलिये यह भी सम्भव है कि इसके 
रचयिता दूसरे बुद्धभोष हों । शायद ये बुद्धघोष वही हैं, जिन्होंने आचार्य 
. बुद्धघोष से अद्ठतरालिनी और सम्मोहविनोदनी लिखने के प्रार्थना की 
थी ।४ वे और आगे कहते हैं कि “यद्यपि इन दोनों अट्ुकथाओं में, जैसा 
कि पहले भी बताया जा चुका है, कुछ समानता है, किन्तु निम्नस्थ 
पृक्तियाँ इस बात वे असम्भव कर देती हैं कि ये दोनों अद्गुकथाऐ' किसी 
एक ही अठुकथाकार की रचताऐ हैं। (१) दोनों अद्ठडुकथाओं में “रतन!*, 
'मंगल'* और 'मेत्त७ सुत्तों पर पूर्ण व्याख्या की गई है। यह पुनरुक्ति 

अतावद्यक होती यदि दोनों के अद्ठुकथाकार एक ही होते । (२) सुत्तनिपात 
डा० आदिकरम--आर्ली हिस्ट्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 
परमत्थजोतिका, भाग १, पु० १६५। 
डा० आदिकरम--भर्ली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 
अट्ट्सालिनी, पृ० १ तथा सम्मोहविनोदनी, पृ० ५२३ । 
प्रमत्थजोतिका, भाग १, पृ० १५७। 
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को अट्टकथा में पाठकों के लिये ग्रन्थकार निर्देश करते हैं कि 'द्वातिसंकार' 
के विषय में कुछ ब्यौरों के लिये विसुद्धिमग्ग देखें ।* किन्तु खुहकपाठ की 
अटटूकथा में उन ब्यौरों की पूर्णारूप से व्याख्या की गई है? । यदि दोनों 
ग्रन्थ एक ही ग्रन्थकार के होते तो वंसे ही संक्षिप्त वर्णन की हम खुहकपाठ 
की अद्ठकथा में भी आशा करते । (३) इसी प्रकार सुत्तनिपात की अट्ठुकथा 
में 'एवं मे सुत्तः इस वाक्यांश की व्याख्या के लिये निर्देश किया गया 
है कि पपंचसूदनी में देखें, जबकि इसी वाक्यांश की व्याख्या खुहकपाठ 
की अट्ठुकथा में ब्यौरेवार दी गई है? । 


श्री बी० सी० ला और डा० आदिकरम की उपयुक्त युक्तियों के 
ऊपर विचार करने से ज्ञात होता है, कि ये युक्तियां पर्मत्थजोतिका को 
आचाये बुद्धघोष की रचना असिद्ध करने में असमर्थ हैं । जातकट्टकथा वण्णना 
को हम युक्तिपूर्ण रूप से सिद्ध कर चुके हैं कि यह आचार्य बुद्धधोष की ही 
रचना है, अन्य किसी की नहीं हो सकती । इसलिये यदि उससे परमत्थ- 
जोतिका की शेली मिलती है तो इसके भी उन्हीं की रचना होने में कोई 
आपत्ति नहीं,प्रत्युत इससे यह भी उन्हीं की रचना सिद्ध होतोहै। और अन्त में 
श्री बी०सी० ला स्वयं ही कहते हैं कि परमत्यजोतिका की द्वातिसंकार वण्णन। 
से ज्ञात होता है कि इस विषय को वे अपने विसुद्धिमग्ग में पहले वर्णन कर 
चुके हैं। फिर इससे बढ़ कर और इस बात का अन्‍न्तरंग प्रमाण क्‍या हो 
सकता है कि यह उन्हीं की रचना है। साथ में श्री बी० सी० ला अपनो 
पुस्तक “बुद्धघोष' में यह भी कहते हैं कि परमत्थजोतिका के रचपिता 
विन्ध्यप्रदेश, आन्ध्र और चोलदेश से अच्छी तरह परिचित हैं। क्‍या श्रीलंका 
के थेर इन प्रदेशों से इतनी अच्छी तरह परिचित हो सकते हैं, जिससे 
कि वे इतना स्पष्ट और यथार्थ वर्णन कर सकते । यदि ऐसा होता तो 
आचाये बुद्धघोष की अट्ठकथाओं के अतिरिक्त श्रीलद्भव के अट्ठुकथाकारों की 
अट्टुकथाओं में भी वेसा वर्णंत अवश्य मिलता। यह वरणंन आचार्य बुद्धघोष 


१, परमत्थजोतिका भाग २, पृ० २४६, २४५, २४६। 
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की ही अट्रुकथाओं में मिल सकता है, क्योंकि वे विन्ध्यप्रदेश, के आस-पास - 
के रहने वाले थे, और वहीं शास्त्रार्थ करते और योगसूत्रों को पढ़ते समय 
उनको थेर रेवत ने देखा और दीक्षित किया था। फिर श्रीलंका जाते समय . 
उनका मार्ग आन्ध्य और चोल देश में होकर ही था, जहाँ कि वे स्थान- 
स्थान पर विहारों में ठहर-ठहर कर श्रीलंका गये थे | श्री मललसेकर भी . 
अपनी पुस्तक 'हिस्द्री ऑफ पाली लिटरेचर' में कहते हैं कि सुत्तनिषात की 
अट्ुकथा में, जो कि निश्चय रूप से आचार्य बुद्धघोष की ही रचना है, 
जातकटुकथा वण्णना की निदानकथा को निदिष्ट किया गया है। इससे भी 
जातक्दुकथा वण्गना तथा परमत्थजोतिका दोनों ही प्रसिद्ध आचायें 
बुद्धघोष को रचना- प्रमारित होती हैं। गंववंस में भी परमत्थजोतिका को 
आचार्य बुद्धघोष वे अट्ुकथाओं को सूची में गिनाया - गया है । अवश्य ही . 
गधवंस के रचयिता ने यह सूची किसी ठोस आधार पर दी होगी, जोकि : 
महावित्ञार में अथवा उसके परम्पराओं में सुरक्षित होगी | महावंत्त का 
लेख भी ऋहता है कि आचार्य बुद्धपोष से पहले कोई पाली अट्ठृुकथा नहीं 
लिखी गई थी । फिर सुत्तनिपात की अट्ठकंथा में निदानकथा का निर्देश 
कैते किया जाता। इससे भी सिद्ध है कि जातकद्ुकथा वण्णना आचार्य 
बुद्धघोष ने पहले लिखों थो और फिर उसको निदानकया का अपनी 
सुत्ततिषात की अद्गुकथा में निर्देश किया है। इसलिए परमत्थजोतिका उनकी : 
ही रचना है । ह 

डा० आदिकरम की यह युक्ति कि आचार्य बुद्धधोष की सारी अट्ट- 
कथाऐ' क्सी न किसी थेरकी प्रार्थना पर लिखी गई हैं और इस अट्ठुकथाके 
लिये किसी की प्रार्थना का उल्लेख नहों है, इसलिये यह उनकी नहीं है, 
ठीक नहीं जचती, क्योंकि, क्या यह सम्भव नहीं हो सकता कि इस अट्ठुकथा: 
के लिखने के लिये किसी नें प्रार्थना हो नहीं की हो, अथवा नहीं कर पायी 
हो और उन्होंने इसे क्रम प्राप्त होने-पर लिखना प्रारम्भ कर दिया हो । 
मुख्य-मुख्य अद्ुकथाओं के लिये थेरों ने प्रार्थना की होगी, किन्तु गोण समझ - 
कर इसके लिखने की किसी ने पहले से प्रार्थना नहीं की होगी और क्रम 
प्राप्त होने पर इसकोः उन्होंने. प्रारम्भ कर दिया होगा। थेरों ने विचार 
किया होगा कि मुख्य-मुख्यः अट्टकथा समाप्त हो जाने पर फिर इन अ्रन्धों 
की अट्दकुथा लिखने के लिये प्रार्थना करेंगें, किन्तु उससे पहले हो यह 
अट्टुकथा प्रारम्भ की जा -चुकी होगी ।-दूंसरी बात यह भी-है कि जिन॑ 


( र३२५ ) 


अट्ुंकंथाओं में इस तरह का निर्देश' है, उनके विषय में भी लोग उनकी 
रचना होने में सन्देह करते हैं। द ह 
| पणाम गाथाओं के अन्य अद्रकथाओं से न मिलते से ग्रन्थकार भिन्‍न 
होंगे ही, ऐसी भी कोई यूक्ति नहीं चल सकती । पणाम गाथाएऐ. ग्रन्थ विशेष 
के साथ, भिन्‍न विषय होने के कारण, भिन्‍न भी हो सकती हैं। डा० आदि- 
करम स्वयं भी कहते हैं कि 'खुहकपाठ' और 'सुत्तनिपात' क्री अट्टुकथाओं 
के लेखक भिन्न-भिन्न हैं,' फिर भी इन दोतों ग्रन्थों की पणाम गाथाऐं 
मिलती हैं। आगे डा० आदिकरम कहते हैं कि 'परमत्थजोतिका' को अट्ठ- 
कथाओं की प्रस्तावनाओं में यह नहीं लिखा कि ये महाविहार की परम्परा _ 
पर आधारित हैं, इसलिये ये आचाये बुद्धघोष की नहीं मालूम पड़तीं। यह 
युक्ति भी कुछ सांर नहीं रखती। हो सकता है कि इन दोनों ग्रव्थों की 
सिहली अद्ुुकथाओं का सब सम्प्रदाय समान रूप से आदर करते हों अथवा 
इनकी सिंहली अद्गकथाऐ' अन्य सम्प्रदायों में भिन्‍न हों ही नहीं और एक 
ही संस्करण हो जिसको सब स्वीकार करते हों । महाविहार की परम्परा 
का उल्लेख करने की तो तब आवश्यकता होती जब कई भिन्न-भिन्न 
संस्करण होते । लक... 5 ह “| 
डा० आदिकरम भी निरिचत रूप से नहीं कहते कि यह आ० बुद्धघोष 
की रचना नहीं है, उनको सनन्‍्देह है,'जिसके बारे में वे स्वयं ही अन्त में 
कहते हैं कि केवल ये ही बातें आचार्य बुद्धघोष की रचना होने की परम्परा 
को असमीचीन ठहराने में समर्थ नहीं हैं'। पा ह 
आगे डा० आदिकरम परंमत्थजोंतिका के द्वितीय भाग में दी हुई 
सुत्तनिषात की अट्टठुंकथा. को तो यथाकरिंचित्‌ आंचायें बुद्धोष की रचना 
स्वीकार कर लेते हैं, किन्तु खुहदकपाठ की भ्रट्रुकथा के बारे में निश्चित रूप 
से कहते हैं कि यह आचार्य बुद्धघीष की रचना नहीं हो सकती, क्‍योंकि 
इस अट्गुकथा की प्रस्तावना में 'खुंहुकानं गरभीरंत्ता' इत्यादि के हरा रचयिंता 
ने अंपनी हीनता दिखायी है, जिसको कि विसुंद्धिमरंगं, संहश ग्रन्थ के ग्रन्थ- 
कार नहीं दिखा सकते । किन्तु इंस हीनता के दिखाने के बारे में एक तो 
यह ब।त भी हो सकती है कि मूल सिंहलीं अंद्रुकेथा में इस प्रकार का कोई 
लेख हो, जिसका पाली में उनको ऐसा 'अनुवाद करता पड़ा ही । दूसरे 
विद्वान्‌ लोग विषय की गम्भीरता दिखाने और अपनी निरभिमानता 


( ३२६ ) 


प्रदर्शित करने के लिये ऐसा लिख ही देते हैं और खुहकपाठ को तो वास्तव 
में ही बौद्धाचायं गम्भीर और कठिन मानते हैं | परन्तु पहली बात अधिक 
सम्भव जचती है। 


उनकी यह युक्‍्ति कि 'विसुद्धिमग्ग आदि में आये हुए विषयों का 
लेखक ने खुहकपाठ की अट्ठुकथा में तो वर्णन ब्यौरेवार किया है, किन्तु 
सुत्तनिपात की अट्ठुकथा में उनका संक्षेप में व्ंन करके उन विषयों के 
विशेष विवरण के लिये विसुद्धिमग्ग तथा अन्य अद्गकथाओं में देखने के 
लिये निदंश कर दिया है, सारयुक्त नहीं है, क्योंकि ऐसा करके लेखक ने 
पुनरुक्ति करने की गुजायश ही नहीं रक्खी । आचाये बुद्धघोष ने खुहकपाठ 
की अट्ल्‍टकथा पहले लिखी है. क्योंकि यह परमत्थजोतिका का प्रथम भाग 
है और सुत्तनिपात की अट्ठगुकथा जो इसका द्वितीय भाग है बाद में लिखी 
है। उन्होंने खुहकपाठ की अट्भुहथा में विषय को पूर्ण रूप से प्रतिपादित 
किया है और फिर उन्हीं विषयों के प्रकरण जब सुत्तनिपात कद्गुकथा लिखते 
समय आये तो उन्होंने खुहदकपाठ के विवरण से भी अधिक स्पष्ट व्याख्या 
'झाले अपने विसुद्धिमग्ग तथा अन्य अट्ठुकथाओं के वर्णन की ओर निदेश 
क्र.दिया है। खुहकपाठ की अट्ककथा का निदंश इसलिये नहीं किया कि 
आह तो उस ग्रन्थ में है ही । विशेष के लिये अन्य विशेष ग्रन्थ देखे, ऐसा 
लिख दिया है। इससे पुनरुक्ति के दोष का बिल्कल परिहार हो जाता है । 
रही क्फ्क्ष्म गर्ग त्था अन्य अट्टुकथाओं के विषय को खुदकपाठ की अद्गु- 
कथामडेहराने की, सो इसमें भी कोई आपत्ति .नहीं, क्योंकि परमत्थ- 
जोलिंकी भिन्‍न अट्ुकथा है, वहां जो विषय प्रकरणप्राप्त था, उसकी एक 
बार इस अट्ठकथा के प्रथम भाग खुदकपाठ को अट्ठुकथा में स्पष्ट व्याख्या 
करनी ही थी । इसलिये स्पष्ट है कि 'परमत्थजोतिका' भिन्‍न ग्रन्थ होने के 
कारण इसमें विसुद्धिमग्ग आदि के विषय को उनको दुहराना पड़ा, किन्तु 
इसी भश्र॑न्थ के द्वितीय भाग में जब वही विषय आया तो उसको संक्षेप 
के कथन करके उन्होंने अपने अन्य ग्रन्थों को निर्दिष्ट कर दिया। इससे 
'“इातिसंकार वण्णना के विषय की तथा “एवं में सुत्त की खुहकपाठ की 
अट्टुकथा में स्पष्ट व्याख्या करना और सुत्तनिपात की ब्याख्या में संक्षिप्त 
कथन के पदचात्‌ विसुद्धिमग्ग और पपंचसूदनी को निर्दिष्ट करना भी संगत 
सिद्ध हो गया । 






( डेरे७ ) 


'रतन सुत्त' के बारे में जो डा० आदिकरम ने आपत्ति उठाई है, वह 
भी निराधार है। ग्रन्थकार ने 'आचरियों' के मत का उल्लेख करके स्पष्ट 
कह दिया है कि 'रतन सुत्त' के सारे सुत्त चाहे बुद्ध भगवान्‌ के वचन हों 
अथवा उनमें से पांच सुत्तों के अतिरिक्त शेष सुत्त किसी और आचाये के हों, 
किन्तु थेरवादी सम्प्रदाय में बुद्ध वचनों से उनके विषय में कोई विरोध 
नहीं, इसलिये कथावत्थु की तरह वे बुद्धवचन ही समझे जाते हैं, इसलिये 
आचार्य बुद्धघोष उन सबकी व्याख्या करने को कहते हैं, इसमें भी कोई 
आपत्ति नहीं जचती । इसके अतिरिक्त अधिक सम्भव यह है कि यह पाठ 
उनकी अट्टुकथा की आधारभूत सिंहली अट्ठृकथा का हो और उन्होंने ज्यों 
का त्यों उसका अनुवाद कर दिया हो । 


'तिपिटक परियत्तिप्पभेद साट्ुकथे' इत्यादि प्रशंसात्मक कथन तो 
आचाये बुद्धघोष का है ही नहीं, क्षेपकांश है, ऐसा सब विद्वान तथा डा० 
आदिकरम स्वयं भी मानते हैं। इसलिये इस आपत्ति का स्वयं परिहार हो 
जाता है । इससे तो उलटा यह सिद्ध हो जाता है कि परमत्थजोतिका भी 
उन्हीं की रचना है, क्योंकि यह प्रशंसात्मक कथन उनकी प्रत्येक अद्ठुकथा 
के अन्त में जुड़ा हुआ है । यह कथन महाविहार की किसी सुरक्षित परम्परा 
के अनुसार हो होगा, जिसको कि किसी लेखक ने परम्परा के आधार पर 
इसमें जोड़ा है। और यह प्रशंसात्मक कथन अतिअर्वाचीन भी नहीं जचता । 
अवश्य ही प्राचीन परम्परा से उनकी अट्टुंकथाओं के अन्त में जुड़ा हुआ 
चला आता है, अन्यथा किसी के अन्त में होता किसी के अन्त में नहीं; कोई 
लेखक किसी अट्टुकथा में जोड़ता, दूसरा नहीं । 


इस प्रकार विरोध में कोई ठोस युक्ति न होने से तथा जो युक्तियाँ 
दी गई थीं उनका परिहार हो जाने से 'परमत्थजोतिका” के रचयिता 
आचाये बुद्धघधोष ही निश्चित होते हैं । परम्पराएं भी इसी बात की पुष्टि 
करती हैं, तथा इसमें आचार्य बुद्धघोष के द्वारा विसुद्धिमग्ग तथा अन्य 
अट्गुकथाओं का निर्देश करना भी उन्हीं को इसका रचयिता सिद्ध करता है, 
जोकि इस ब्रात के समर्थन के लिये निश्चित और अन्तरज्भ ठोस प्रमाण 
समभा जाना चाहिये। 


( रेरेक्ध ) 


. (के ) खुंद्दकंपाठ अहुकथाः- 

परमत्थजोतिका के प्रथम भाग में खुहकपाठ की अद्ठकथा है, तथा 
दूसरे भाग में सुत्तनिषात की । अब क्रमशः खुदकपाठ और सुत्तनिपात की 
. अट्रुकथाओं के वर्णात दिये जाते हैं। आचार्य बुद्धघोष की अन्य अद्गुकथाओं 
, के समान खुद्दकपाठ अट्टुकथा में भी सुन्दर ऐतिहासिक, भौगोलिक: तथा 
. सामाजिक सूचनाऐ' मिलती हैं । 


। इसमें , लिच्छिवियों के मूल उद्गम के विषय में पौराशिकता से 
मिश्चित एक रोचक घटनां का वणन इस प्रकार दिया हुआ है:-एक बःर 
वाराणसी के राजा की पट्रानी गर्भवती हुई | यह जाव कर रानी ने राजा 
को अपने गर्भवती होने की सूचना दी । राजा ने गर्भ की रक्षा के लिये 
'रीति-रिवाज के अनुसार अनुष्ठान किये । इस प्रकार पूर्ण रक्षा के साथ जब 
'गर्भ पूर्णरूपं से परिपक्व हो गया तो रानी ने.प्रसव के लिये पवित्र और 
धामिक स्त्रियों के साथ प्रसृतिगृह में प्रवेश किया | उषाकाल में प्रसव हुआ । 
किन्तु बालक के स्थान पर लाख और बन्धुजीवक के पुष्प के समान रक्तवरां 
का एक म॑ांसंपिण्ड गर्भ के बाहर आया | तंब अन्य रानियों ने सोचा कि 
यदि राजा को यह कहा जावेगा कि पट्टरानी के आशासितः सुनहरी रज्भ 
के सुन्दर शिशु के स्थान पर रक्तत्रणे का एक मांसपिण्ड उत्पन्न हुआ है 
तो राजा उन सबके ऊपर क्र द्ध होगा, इसलिये उन रानियों ने राजा के 
क्रोध के भय से उस मांसपिण्ड को एक टोकरी में रखकर, अच्छी तरह बन्द 
करके, तथा राजमुद्रा से मुद्रांकित करके, गड्ा के प्रवाह में विसजित कर 
दिया । जैसे ही यह मांसपिण्ड की टोकरी गज्भा की धारा में विसर्जित की 
गई, एक देव-ने उस मांसपिण्ड की रक्षा की और स्वयं अपनी इच्छा से एक 
सोने के पत्र पर सिंगरफ के टुकड़े से यह लिख कर कि “यह बनारस के 
'राजा की पट्टरानी की सन्‍्तान है, उसे उस टोकरी में बांध दिया और तब 
उसे गड़ा.के प्रवाह की एक ऐसी धारा में विसरजित किया, जहां किसी भी 
जलराक्षस का उसको नष्ट करने का डर न था। 


, ... उसे समय ग्वालों के घोष के निकठ एक साधु गद्भा के किनारे टहल 
शकल्का । जब॑ वह गड्भा के जल में प्रात: स्तान करने उतरा तो उसने अपनी 





( ३२९ ॥) 


ओर आती हुई उस टोकरी को देखा। यह सोच कर कि उस टोकरी में 
पाशुकूल ( फटे पुराने कपड़े ) होंगे, उस साधु ने उस टोकरी को पकड़ 
लिया। किन्तु जब उसने इसके ऊपर राजमुद्रांकित लेख पढ़ा तो उसने इसे 
खोला और इसके अन्दर उस मांसपिण्ड को रखा हुआ पाया । साधु ने अपने 
मन में सोचा कि यह गर्भ होना चाहिये, क्योंकि इसमें कोई सड़ाँद अथवा 
दुगन्ध नहीं है। तब उसने इसको अपनी कुटो में ले जाकर एक पवित्र स्थान 
पर रखा। अर्धमास व्यतीत होने पर उस मांसपिण्ड के दो टुकड़े हो गये । 
साधु ने उन टुकड़ों की और भी अधिक सावधानी के साथ रक्षा की। 
अधंमास और व्यतीत हो जाने पर उन दोनों ठुकड़ों में सूजन प्रव्ट हुई 
ओर वह सूजन एक-एक सिर और दो-दो हाथ और दो-दो. पैरों में परिणत 
हो गई | आधा महीना और व्यतीत हो जाने पर एक पिण्ड तो सुनहरी 
आभा वाला पत्र बन गया और दूसरा एक सुन्दर पुत्री । साधु का हृदय इन 
, दोनों सन्‍्तानों के ऊपर पैन्रिक प्रेम से भर गया और इसी कारण उसके 
अंग्ठे से दूध निकलने लगा । इसके बाद वह चावल से दूध निकाला करता। 
चावल को वह॒ स्वयं खाता और दूध बच्चों को पीने के लिये देता । जो . 
कुछ इन बच्चों के पेट में जाता वह इनके पेट में ऐसा मालूम पड़ता मानो 
पारदर्शी स्फटिक मणि के अन्दर रखा हुआ हो और इस कारण वे निच्छवि 
अर्थात्‌ ऐसे मालूम पड़ते मानो उनके पेट पर चर्म ही न हो । दूसरे लोग 
उनको लीनछवि अर्थात्‌ जिनके पेट की खाल और उसके अन्दर की चीज 
एक दूसरे के अन्दर लीन हुई हैं, अथवा सिली हुई हैं, ऐसा कहते। इस 
कारण ये दोनों बच्चे निच्छवि अथवा लीनछवि होने के कारण 'लिच्छवि 
कहलाये । 


साधु को इन बच्चों वा पालन-पोषण करने के लिये प्रात: उठ कर 
गांव में भिक्षा के लिये जाना पड़ता था और फिर वह बहुत दिन चढ़े 
वापिस आता था । जब गोपालों को यह मालूम हुआ तो उन्होंने उस साधु 
को कहा--' आये बच्चों का पालन-पोषरा साधु के लिये बड़ा कठिन और 
कृष्टप्रद है । कृपपा इन बच्चों को आप हमें सौंप दीजिये; हम इनका 
पालन-पोषण करेंगे और आप अपनी साधु-वृत्ति से रहिये ।” साधु ने बड़ी 
खुशी से उनका प्रस्ताव स्वीकार क्या । दूसरे दिन गोपाल लोगों ने सड़क 
को समतल और साफ करके उस पर फूल बिखेरे, उसके किनारों पर 


( रे३े० ) 


भण्डियाँ लगाई और बाजे-गाजे के साथ साधु की कुटिया पर आये। साधु 
ने उन बच्चों को उन्हें सॉप दिया और कहा-“देखो, ये बच्चे बड़े पुण्यात्मा 
ओर गुणी हैं, इनका पालन-पोषण बड़ी सावधानी के साथ करना और 
जब ये बड़े हो जायें तो इनका आपस में विवाह कर देना । राजा को प्रसन्न 
करके एक जमीन का टुकड़ा लेकर उस पर एक नगर बसा कर उस नगर 
व राजकुमार को राजा बनाना ।” गोपालों ने “बहुत अच्छा महाराज, 
ऐसा ही करेंगे, वह कर वचन दिया और बच्चों को ले जाकर उनका 
अच्छी तरह पालन-पोषण किया। ये बच्चे खेलते समय जब बच्चों के साथ 
भगड़ा करते तो गोपालों के बच्चों को ये लात और घ॒सों से मारा करते । 
वे बच्चे जब रोते और उनके मां-बाप जब उनसे उनके रोने का कारण 
पूछते तो वे बच्चे कहते--'ये साधु के ढोटे ( बच्चे ) बिना मां-बाप के, 
हमको बड़े जोर से पीटते हैं । तब इन गोपालों के बच्चों के मां-बाप 
कहते-ये बच्चे दूसरे बच्चों को तंग करते हैं और कष्ट पहुँचाते हैं। ये 
रखने योग्य नहीं हैं, ये विज्जितब्ब हैं अर्थात्‌ निकाल देने योग्य हैं, 
अतएव इनको निकाल देना चाहिये । इस तरह वे विज्जितब्ब से विज्जित 
या विज्जिय कहलाये | तब से वह॒ तीन सौ योजन का देश भी जहाँ वे 
रहते थे विज्जि देश कहलाया | 


इसके बाद गोपालों ने राजा को प्रसन्न करके उससे यह देश 
उन बच्चों के लिये प्राप्त किया । और वहां एक नगर बसा कर और उस 
बालक को उस नगर का राजा बना कर उसका राज्याभिषेक किया, और 
तब उस षोडश वर्षीय राजक्रुमार का उस लड़की के साथ विवाह कर 
दिया । तत्पश्चात्‌ु उस युवक राजा ने यह नियम बना दिया कि “अब से 
उस देद्य में कोई भी लड़की विवाह में न तो बाहर से लाई जावे और न 
किसी को देकर उस देश से बाहर भेजी जाये । इसके अनन्तर उस दम्पत्ति 
के एक लड़के और एक लड़की का युगल उत्पन्न हुआ और फिर इसी प्रकार 
सोलह युगल उत्पन्न हुए। इस प्रकार जब वे सोलह युगल क्रमशः युवावस्था 
की प्राप्त होते गये, उनका विवाह होता गया । उनके लिये उद्यान, क्रोड़ागृह, 
निवासस्थान आदि के लिये तथा उनके परिजनों और सेवकों आदि के लिये, 
नगर में पर्याप्त स्थान न रहा तो नगर के चारों ओर एक के बाद दूसरा 
दूसरे के बाद तीसरा परिकोट्ा बनवाया गया । इस प्रकार तीन परिकोटे 


३३१ 


एक दूसरे से एक-एक कोस की दूरी पर, बनवाये गये । इस प्रकार चुकि 
यह नगर बार बार अधिक ही अधिक बड़ा बनाया गया, तो इसकी 


'विसालिकता' ( विशालता ) के कारण इसका नाम वेसाली ( वंशाली ) 
पड़ा॥ यह वेशाली का इतिहास है? । 


इस अट्गुकथा में हमको यह कथा भी मिलती है कि साउ्त्थी 
( श्रावस्ती ) में एक धनवान और सम्पन्न श्रेशों रहता था। वह बुद्ध 
भगवान्‌ का भक्त था। एक दिन उसने बुद्ध भगवान्‌ को उनके संब के साथ 
निमन्त्रित करके भोजन कराया | एक बार धन की आवश्यकता पड़ने पर 
राजा ने इस श्रेष्टी को बुला कर धन मांगा । श्रेष्ठी ने उत्तर दिया कि उसके 


पास छिपाया हुआ खजाना है और वह उस खजाने को अपने साथ लाकर 
उसकी सेवा में फिर उपस्थित होगा * 


जब बुद्ध भगवान्‌ एक बार श्रावस्ती में विहार कर रहे थे तो बहुत 
से भिकखु भिन्‍न-भिन्‍न प्रदेशों से आकर उनके पास कम्मदट्ठान ध्यान को 
सीखने के लिये इकट्ठु हुए। बुद्ध भगवान्‌ ने उनके स्वभाव और शक्ति को 
देख कर उनको कम्मद्ठान सिखाया। पाँचसौ भिक्‍खुओं ने कम्मद्वान सीखा 
और उसका अभ्यास करने के लिये वे हिमालय की तराई के वन में जाकर 
रहने लगे । वहाँ वृक्षों के अधिष्ठात्‌ देवता उनको देखकर भयभीत हुए और 
उन्होंने इन भिक्‍खुओं को तरह-तरह से दुखी करके उनको भगाते का प्रयत्न 
किया । उन देवताओं के द्वारा दुःखी होकर भिक्‍त्रु लोग बुद्ध भगवान्‌ के 
पास आये और अपनी दुःख-कथा कह सुनाई । बुद्ध भगवात्र्‌ ने उनसे कहा 
कि उनके हृदय में वृक्षदेवताओं के प्रति मेत्री भाव नहीं है और यही उनके 
कष्ट का कारण है। तदनुसार बुद्ध भगवान ने उनको 'मेत्तसुत्त' सिखाया 
और उसका अभ्यास करने के लिये उनको आदेश दिया। ऐसा करने पर 
सारे वृक्षदेवता उन भिवद्धुओं के मित्र बन गये ।* 


इस अट्ठकथा में हमको प्राचीन भारत के धामिक, सामाजिक तथा 
ऐतिहासिक विषयों की महत्वपूर्ण सामग्री मिलती है। इसमें अनाथ पिण्डक 
कल नर कसम नि जि मद 
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के जेतवन के विहार का,” कपिलवत्थु का,* राजग्रृह के अठारह विहारों 
का, सत्तपण्णि ( सप्तर्पाण ) गुफा का,! वेसाली का,“ सगध और गया 
सीस का,* गड्भा का,# राजा बिम्बसार का,” लिच्छवियों का,* थेर 
उपालिका,* * थेर महाकस्सप का,*? थेर आनन्द का, * राजा महागोविन्द 
का,* ३ विसाखा श्राविका का, धम्मदिण्णा का,!” तथा मल्लिका," * 
इत्यादि का बन मिलता है। 


उपरिलिखित थेर, थेरी, राजा आदि का और नगर, देश तथा 
स्थानों का वर्णन पहले भी इस पुस्तकमें आ चुका है। थोड़े-बहुत अन्तर के 
साथ ये वर्णन समन्‍्तपासादिका, सुमज्भुलविलासिनी, पपञ्चसूदनी, मनो रथ- 
प्रणी, सारत्थप्यकासिनी, जातकद्ुकथा वण्णना तथा धम्मपदद्गधकथा वण्णना 
के अन्तगंत देखे जा सकते हैं। 


इस अट्टकथा की व्याख्याऐ' छोटे-छोटे मूल पाठों से बहुत बड़ी हैं । 
इसकी शैली बोभीली तथा थका देने वाली है तथा अतिशयीक्ति और 
अस्युत्तिपूर्ण हैं । 
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( रेरे३े ) 


(ख्र) सुत्तनिपात अट्ठक्था:---- 


सुत्तनिपात अद्गुकथा” परमत्यजोतिका का द्वितीय भाग है। यह 
खुदकनिकाय के ग्रन्थ सुत्तनिपात की अद्गुकथा है। यह भी आचार्य बुद्धघोष 
की रचना है। अन्य अद्गकथाओं की तरह इसमें भी ऐतिहासिक, भौगोलिक 
धामिक, सामाजिक तथा राजनैतिक सूचनाओं का भण्डार है। इसमें राग, 
तण्हा, मान, दोस, मोह, असूया, अकुसलपूल आदि बौद्ध धर्म शास्त्रों के 
सांकेतिक शब्दों की ज्वलन्त परिभाषा दी हुई है। इसी प्रकार सति, 
ब्रह्मलोक, उपोसथ, संकप्प, पमाद, झाण, धम्म, गम्भीरपञ्ञा, सुसावाद, 
पाणातिपात, उपाधि आदि विशिष्ट शब्दों की अर्थसंगति, कहीं तो नियमा- 
नुसार तथा कहीं अटकलपच्चू दी गई है । उदाहरणार्थ णिब्बुत्त शब्द को 
लीजिये । इसकी व्याख्या धनिय गोपाल के प्रकरण में बड़े रोचक ढज्भ से 
की गई है, तथा दूसरी जगह खश्गविसाण सुत्त में इसकी व्याख्या में तीन 
प्रकार के डिण्डिम ( ढोलों ) का निर्देश है। 


गन्धमादन पर्वत तथा चण्डगब्भ गुहा ( गुफा ) आदि के वर्खान के 
साथ-साथ बनारस, मगध, सावत्यी, कपिलवत्थु, कोसल, नेर्ण्जरा, आदि 
के वर्णन में आचार्य बुद्धधोष अपने भौगोलिंक ज्ञान का भी परिचय देते 
हैं। इसी प्रकार इसमें दिये हुए बिम्बसार., सुन्दरी परिव्वाजक, कोसलराज 
पस्चेमदि ( प्रसेतजित ) आदि के विशद वर्णानों से उनके ऐतिहासिक ज्ञान 
का भी पूर्ण आभास मिलता है। वे लिखते हैं कि बिम्बसार को मागध भी 
कहते थे, क्योंकि वह मगध देश का स्वामी था, वह सेनिय ( श्रेरि/क ) इस 
कारण कहलाता था कि उसके पास बहुत बड़ी सेना थी और बिम्बसार 
इसलिये कहलाता था, क्योंकि उसके शरीर का वर्ण तपे हुए सोने के 
समान था । 


राजगह ( राजगृह ) मानधाता, महागोविन्द आदि प्रसिद्ध राजाओं 
की राजधानी थी, इस कारण यह नगर राजगृह कहलाता था। बुद्ध 
भगवान्‌ के समय में यह एक बड़ा नगर हो गया था, किन्तु किसी समय 
यह उजाड़ और बिना बसा हुआ था तथा किसी अन्य समय में यह यक्षों 
का नगर भी रहा था । 


( रे३े४ ) 


इस ग्रन्थ के वर्णनों के द्वारा बहुत सी इधर-उधर की बातों पर भी 
आकस्मिक तौर से प्रकाश पड़ता है। उनमें से कुछ का यहाँ वर्णान देना 
लाभप्रद होगा:-- 


एक बार बनारस के एक बढ़ई ने एक काठ का पक्षों तेयार किया 
और उसके द्वारा उसने हिमालय में एक भूमि का प्रदेश जीता और उसका 
राजा बन गया । उसकी राजधानी कट्टुवाहनगर नाम से प्रसिद्ध हुई। उसने 
बनारस के राजा को बहुत सी कीमती चीजें भेट रूप में भेजी और उससे 
मित्रता कर ली। बदले में बनारत के राजा ने उसके पास बनारस में 
भगवान्‌ कस्सपबुद्ध के आगमन के समाचार भेजे वहाँ का युवराज अन्य 
साथियों के साथ बनारस के लिये चल पड़ा । किन्तु जब वे लोग बनारस 
पहुँचे तो कस्सप बुद्ध का महापरिनिब्ध्राण हो चुका था। बाद में युवराज 
एक भिकक्‍द्धु और कस्सप बुद्ध के अवशेषों को लेकर वापिस कट्र॒वाहनगर 
को गये । भिक्‍्खु बाद में राजा और उसकी प्रजा को बौद्ध धर्म में दीक्षित 
कर लेने में सफल हुआ ।* 


बनारस का एक व्यापारी पांचसों गाड़ी लेकर माल खरीदने के 
लिये सीमान्‍्त प्रदेश में गया और वहाँ उसने चन्दन खरीदा ।* ( यह बात 
सिहली अद्वकथा में होगी अन्यथा सीमान्‍्त देश में चन्दन कहाँ मिलता, 
भारत में तो चन्दन दक्षिण में ही मिलता है। यह भी सम्भव है कि वहाँ 
किसी के पास चन्दन का संग्रह रहा हो ) । 


सावत्थी ( श्रावस्ती ) में पसुर नाम का एक परिव्राजक रहता था । 
वह बड़ा शास्त्रार्थ करने वाला था। उसने एक जम्बुवृक्ष की (जामुन की ) 
शाखा गाढ़ दी और घोषणा कर दी कि जो कोई उसके साथ शास्त्रार्थ करने 
में समर्थ हो वही इसको उखाड़े। सारिपुत्त ने उसे उखाड़ा। पसुर ने 
सारिपुत्त के साथ 'ऐन्द्रिय सुख” तथा “चाक्षुष सान्तिकर्ष जन्य ज्ञान के 
विषयों पर शास्त्राथं किया। पसुर हार गया और सारिपृत्त से दीक्षा लेने 
के लिये ओर शास्त्राथ कला सीखने के लिये उनके साथ जेतवन गया । 
जंतवन विहार में उसकी लालुदायी भिक्‍खु से भेंट हुईं। यह सोच कर कि 
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यह लालुदायी बड़ी विद्वान होगा, उसने उससे दीक्षा ली । उसने लालुदायी 
से शास्त्रार्थ किया और लालुदायी को परित्राजक बना लिया; यद्यपि वह 
इसके बाद भी भिक्वत्रु के कपड़े पहनता रहा । पसुर इसके बाद श्रावस्ती में 
गौतम बुद्ध से शास्त्रार्थ करने गया | उनसे उम्रका शास्त्रार्थ हुआ, किन्तु 
बह हार गया। तब भगवान्‌ बुद्ध ने उसको उपदेश दिया और बह पुनः 
बौद्ध भिवबु बन गया ।* 


परमत्थजोतिका से पता चलता है कि सुत्तनिषात के 'कोकालिका' 
सुत्त की अन्तिम दो गाथाओं की व्याख्या सिंहली महाअटद्ठुकथा में नहीं दी 
गई थी, इस कारण आचार्य बुद्धघोष समभते हैं कि वे दो गाथाऐ मूलघुत्त 
में नहीं थीं, बाद में इसमें जोड़ दो गई हैं ।* 


परमत्यजोतिका में श्रीलंका के बारे में भो कुछ सूवताएं मितरतों 
हैं। अन्य अट्ुकुथाओं के समान इसमें भी मरीचविहार के समर्पण महोत्सव 
के दिन घटित होते वालो एक छोटे सामणेर की गर्म खीर वाली घटना 
का उल्लेख है. जिपके नोवे रखने के लिये एक सामणोरी ने अयना पात्र 
दिया था और साठ वर्ष बाद भारत में फिर मिलने पर उन दोनों के हृदय 
में वासना जागूत हुई थो, ओर उन दोतों ने पराजिका अपराध किया 
था? । इसमें अन्य अट्ुकथाओं के समान कहा गया है कि श्रीलड्डूत के गाँवों 
के उपाययों में कोई स्थान ऐसा नहीं था, जहाँ बैठकर भिक्‍खुओं ने आहेन्ध्य 
पद प्राप्त नहीं किया हो । इसमें कहा गया है कि थेर पुस्सदेव ने उन्‍्तीस 
वर्ष तक “गतपच्च्रागतवत्त का अभ्यास किया था। इसी प्रकार काल- 
पल्लिय मण्डप के थेर महानाग ने सात वर्ष तक खड़े रहने की और चलते 
रहने की केवल दो ही वृत्तियां धारण की थीं तथा बाद में सोलह वर्ष तक 
गतपच्चागतवत्त' का अभ्यास किया था*। भिक्‍खुओं की विहारों में 
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कि भिक्‍्खु का कत्तंव्य था कि वह विहार को साफ सुथरा रखे, बोधिवृक्ष 
तथा चेतिय के आंगन को साफ करे, भाड़ को ठीक रखे, भिक्‍खुओं के काम 
में आने वाले पानी को ठीक रखे। ऐसे विहार में भिवखुओं का जीवन 
शान्ति और सहयोग पूर्ण व्यतीत होता है" । इसमें यह भी बताया गया 
है कि श्रीलड्भावासियों के जीवन में बौद्ध धर्म इतना घुल-मिल गया था 
कि जनता के गीत भी धामिक होते थे । एक बार धान के खेत को रखाने 
वाली एक बालिका के इसी प्रकार के गीत को सुन कर साठ भिकखुओं को 
आहुन्त्य पद प्राप्त हो गया था*। अब भी श्रीलछुश वाले जब खांसते 
अथवा छींकते हैं तो 'नमोबुद्धाय” शब्दों का उच्चारण करते हैं? । इसमें 
चेतियों के बारे में उल्लेख है कि चेतिय पहले यक्‍खों के निवास स्थान थे। 
बाद में अग्गलाव तथा गोतमक जेसे बहुत से चेतिय विहारों के रूप में 
बदले गग्रे,किन्तु मूल नामको वे अबभी धारण किये हुए है? । इसमें उल्लेख 
है कि भूत-प्रेतादिक की बाधा को दूर करने के लिये परित्तसुत्तों ( रक्षा 
सुत्तों ) का पाठ किया जाता था*। भगवान बुद्ध ने सबसे पहले महामारी 
( प्लेग ) के भय को दूर करने के लिये “रतन सुत्त” का पाठ किया था। 
राजा उपतिस्स ने भी अकाल के दुष्परिणामों को दूर करने के लिये 
भिक्‍खुओं से इसी सुत्त का पाठ करवाया था। 
इसमें ब्रह्मा सहंपति के बारे में कहा गया है कि इन्होंने बुद्ध भगवान्‌ 
के धम्मचक्‍कपवत्तन ( सव्वे प्रथम धर्मोपदेश देने ) के समय उनको सिनेरू 
( सुमेर ) के बराबर लम्बी रत्नों को माला भेंट की थी*। इसी के 
अनुसार यह ब्रह्मा सिहलद्वीप में भी चतारो महाराजानो तथा सक्‍क 
( शक्र-- इन्द्र ) के साथ एक बार आया था, जबकि एक थेर को आहहंन्त्य 
पद प्राप्त हुआ था* । जिस प्रकार इन्द्र की चार पुत्रियां--भ्रासा ( आशा ) 
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सद्घा ( श्रद्धा ), सिरी ( श्री ) तथा हिरि ( ही >लज्जा ) हैं, उसो प्रकार 
परमत्थजोतिका में मार की तीन पुत्रियों का उल्लेख है। उनके नाम तप्हा 
( तृष्णा ), अरति तथा रागा हैं'। अन्तर इतना है कि इन्द्र धामिक 
देव है इस कारण उसकी पुत्रियां भी घामिक-सात्विक गुण रूप हैं और 
मार पाणष्मा ( पापात्मा ) समझा जाता है, इस कारण उसकी पृत्रियां भी 
विकार रूप हैं और प्राणी को पाप की ओर अग्रसर करती हैं । वास्तव में 
इन्द्र और मार की पुत्रियाँ हृदय की अच्छी और बुरी प्रवृत्तियों की प्रतीक 
हैं। इन्द्र के हाथी का नाम एरावन ( ऐरावत ) है। यह देवों की कामरूप 
जाति का है, जो इच्छानुसार रूप धारण कर सकता है। जब इन्द्र उद्यान 
में जाता है तो यह ऐरावत हाथी का रूप धारण कर लेता है" । जैन 
पुराणों में भी ऐरावत हाथी का ऐसा ही वर्णान और प्रयोजन बताया गया 
है, किन्तु वहाँ उसके शरीर का वर्णन अतिशयोक्ति पूर्णो है । # 
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पंचम अध्याय 
अभिधम्मपिटक की अटठकथाएँ' 


१. अटठसालिणी 


अद्रमालिनी' अभिधम्मपिटक' के प्रथम ग्रन्थ 'धम्मसंगणि' अथवा 
'धम्मसंगह” के ऊपर आचार्य बुद्धघोष की अटद्गुकथा है। विभंग की अट्टुकथा 
सम्मोहविनोदनी के समान इसे भी आवजाये बुद्धघोष ने भिक्‍खू बुद्धघोष की 
प्रार्थना पर लिखा था | श्री बी० सी० ला के अनुसार गंधवंस में इन्हीं 
यति बुद्धघोष का चुल्लबुद्धधोष के नाम से दो अद्ठकथाओं के रचयिता के 
रूप में उल्लेख किया गया है" । इस ग्रन्थ को श्री ई० मुल्लर ने पाली 
टेक्स्ट सोसाइटी के लिये रोमन लिपि में सम्पादित किया है। श्री पेमोंगटिन 
ने इसका अंग्रेजी में अनुवाद किया है तथा श्रीमती रायस्‌ डेविड्स ने इसी 
का पुनरीक्षित संस्करणा निकाला है। डा० बापट ने इसका देवनागरी 
संस्करण भाण्डारकर इन्स्टीट्यूट पूना के लिये सम्पादित किया है। इसके 
ऊपर पाली भाषा में पथम परमत्थपकासिनी नाम की दीका भी है । इंसके 
अतिरिक्त इसके संक्षिप्त सार के रूप में अभिधम्मकथा' नाम की एक 
पुस्तक पाली गद्य में भी है। यह पुस्तक बौद्ध भिद्धान्त के विद्यार्थियों के 
लिये प्रारम्भिक पथ-प्रदर्शन के लिये अत्युत्तम है। श्री बी० सी० ला इस 
अद्वुव.था के बारे में कहते हैं कि बौद्ध सिद्धान्त के विद्यार्थी इसे अच्छी तरह 
पढ़ते हैं और अभिश्रम्म के लेखक इसके अवतरण अपने लेखों और पुस्तकों में 
. उद्धृत करते हैं। श्री पेमोंगटिन का कहना है कि इसके “प्राचीन निस्सय' 
तथा नवीन निस्सय' नाम से बरमी भाषा में दो अनुवाद हैं। इस ग्रन्थ 
बंगे मौलिक पाण्डुलिपि बर्नार्ड फ्री लाइब्र री रंगून में सुरक्षित है । 


बौद्ध परम्परा तथा महावंस के अनुसार अट्टुसालिनी उन्हीं प्रसिद्ध 
आचाये बुद्धघोष की रचना है, जिन्होंने विनयपिटक तथा सुत्तपिटक के 


१. डा० बी० सी० ला--बुद्धघोष' (१९४६ संस्करण), पू० ८८ 


( शे३६ ) 


ग्रन्थों के ऊपर अद्गकथाऐ लिखी हैं'। महावंस में यह भी उल्लेख 
है कि णाणोदय पकरण को लिख कर उन्होंने अट्टसालिनी भारत में ही 
लिखी थी-- 


तत्थ. णाणोदयं नाम कत्वापकरणा तदा। 
धम्मसंगरिगयाकासि कच्छ॑ सो अट्टसालिनीं ॥९ 


सासनवंस इस वर्णान की पुष्टि करता है? । सद्धम्मसंगह में इसके 
बारे में एक दूसरी ही परम्परा का उल्लेख है कि आचार्य बुद्धघोष ने 
श्रीलडूग जाकर महापच्चारी अद्गनकथा को सिहली से मागधी में लिखा 
और तब धम्मसंगणि की अद्गुकथा अट्ट्सालिनी लिखी ४ , 


अट्डुसालिनी के देवनागरी संस्करण की भूमिका में डा० वापट कहते 
हैं कि यह बात सम्भव नहीं कि आचारये बुद्धघोष ने विसुद्धिमग्ग से पहले 
भारत में अट्रसालिनी लिखी, क्योंकि--जंसा प्रो" कोसम्बी ने विसुद्धिमग्ग 
की भूमिका में दर्शाया है*--अद्डसालिनी की प्रस्तावना की गाथाओं में 
विसुद्धिमग्ग का उल्लेख है:-- 


कम्पट्वानानि सव्वानि चरियाभिज्ञा विपस्सना । 
विसुद्धिमग्गे पनिदं यस्मा सब्ब॑ पकासितं ॥॥$ 


अट्ट्सालिनी में चार ध्यानों के ऊपर आलोचना भी विसुद्धिमग्ग 
को सी है, जिसके अन्त में लेखक कहते हैं-सव्वकम्मट्टानं हि भावनाविधानं, 
सव्वं अट्टकथानयेन गहेत्वा विसुद्धिमग्गे वित्थरितं, कि तेन तत्थ तत्थ 
पुन वृत्तेनेति न त॑ वित्थारयाम । पालिया पन हेद्रा अनागतं अत्थं अपरि- 
हायेत्वा निरन्तरं अनुपदं वण्णनं॑ करिस्साम७ । इसी प्रकार इसमें 


१. महावंस (चुल्लवंस) अध्याय ३२७, श्लोक २१५-२७६ | 
77 %9 ! इलोक २२५ | 
सासनवंस, प्ृ० ३१। 
जॉर्ल ऑफ पाली टेक्स्ट सोसाइटी सन्‌ १८६० । 
विसुद्धिमग्ग (देवनागरी संस्करण)--भूमिका, पृ० १४-१५ | 
अट्टसालिती, पृ० १, गाथा १८ ! 
गा पृ० ८१-८८ | 


क दु0 मद १९ ० ८० 


|. 90%] 


समनन्‍्तपासादिका तथा निकायों की अद्गकथाओं का भी उल्लेख मिलता 
है! । श्रीमती रायस डेविड्स अपनी पुस्तक 'मेनुअल ऑफ बुद्धिस्ट साइ- 
कोलॉजी एण्ड एथिक्स' में इसके बारे में समाधान करती हुई कहती हैं 
कि चाहे यह ग्रन्थ गया में लिखा गया हो, किन्तु बाद में श्रीलड्ा में 
आने के बाद तथा सिहली अद्ठभ कथाओं का अध्ययत करके आचार्य बुद्धघोष 
ने इसको आद्योयान्‍नत पूरोझरप से दृहरा कर फिर नवीन संस्करण 
लिखा है? ।' 


डा० मललसेकर भी इसी बात की पृष्टि करते हुए कहते हैं कि 'यह 
मत ज॑ंसा कि श्रीमती रायस डेविडस ने भी दिखाया है, इस बात से और 
भी अधिक पुष्ठ होता है कि इस ग्रन्थ में सिहलो अट्ठकथाओं, थेरों आचरियों 
तथा विसुद्धिमग्ग के उल्लेख आते हैं तथा उनके उद्धरण भी उद्ध त किये गये 
हैं। इससे स्पष्ट हो गया कि यह ग्रन्थ पहले भारतमें लिखा गया था 
क्योंकि भारत में अभिधम्म की प्रधानता थी, जबकि श्रीलद्धा में विनय की 
थी ।.आचाये बुद्धघोष ने त्रिपिटक पढ़ने के बाद इसी कारण भारत में 
णाणोदय लिखने के बाद अट्टुसालिनी अद्गुकथा सबसे पहले आरम्भ की थी। 
किन्तु गुरू के बतलाने पर कि अद्ठुकथाऐ' श्रीलंका में प्राप्य हैं, भारत में 
नहीं, ये श्रीलंका गये और क्योंकि वहाँ विनय की प्रधानता थी, इसी 
कारण वहां उन्होंने विसुद्धिमग्ग के पश्चात सबसे पहले विनयपिटक की 
अट्कथा समन्तपासादिका' लिखी और बाद में अपनी पूर्व लिखित 
अट्टसालिनी को दुहररा कर उसका नवीन संस्करण लिखा । उपयु ल्लिखित 
धम्मसंगह का लेख भी इसी रूप में संगत बंठता है, क्योंकि सिहली अद्गभकथा 
महापच्चरी विनय के ऊपर थी । उसका मागधी भाषान्तर लिखने के बाद 
उन्होंने अट्रुतालिनी लिखी । इससे इस बात का भी समाधान हो जाता है 
कि समन्तपासादिका तथा सुत्तपिटक के ग्रन्थों की अट्ठकथाओं में अद्ुसालिनी 
का नाम क्‍यों आता है । शायद इनमें उन्होंने अपनी भारत में लिखी हुई 
अट्टसालिनो का उल्लेख किया हो और जब अट्ठसालिनी श्रीलंका में दुहराई 
- गई तब उसमें समनन्‍्तपासादिका तथा निकायों की अन्य अट्टुकथाओं का, 


१. अद्ुसालिनी, पृ० ६७-६८ | 
२. श्रीमती रायस डेविडस--₹ण्ट्रोडक्शने टू दी मेनुअल ऑफ बुद्धिस्ट 
साईकोलाजी एण्ड एथिक्स, पृु० २७।॥ 


( ३४१ ) 


५० पक का, विसुद्धिमर्ग का और श्रीलंका के थेरों का उल्लेख 
आया है। 


डौ० बापट कहते हैं कि प्रायः सभी अद्गरकथाओं का एक दूसरी में 
उल्लेख इस काररा है कि ये बाद में बार-बार लिखी गई हैं और विद्वान 
लेखकों ने उनको जब कभी लिखा, अपने समय के तत्कालिक रूप में लाने 
के लिये उनमें बीच-बीच में क्षेपकांग जोड़ दिये, जिससे कि अपने से बाद 
वाली अद्दकथाओं के भी उल्लेख उनमें आ गये हैं । डा० बापट ने 
अट्डसालिनी ( देवनागरी संस्करण ) की भूमिका में समन्‍्तपासादिका के 
सिहली और चीनी संस्करणों का मिलान करके यह बात स्पष्ट करके 
दिखा दी है? । 


अठ्ठतालिनी की प्रस्तावना की गाथा १६ से ज्ञात होता है कि यह 
अट्ठकथा भी महाविहार की परम्परा के अनुसार लिखी गई है। यद्यपि 
बौद्ध परम्परा, महावंस, गंधवंस, सासनवंस तथा धम्मसंगह इस भ्रन्थ को 
प्रसिद्ध आचार्य बुद्धघोष की रचना मानते हैं, किन्तु डा० बापट कहते हैं कि 
यह उनकी रचना नहीं हो सकती* । वे कहते हैं कि “यद्यपि अद्ठडसालिनी 
और विसुद्धिमग्ग में ऐसे अगणित स्थल हैं, जहाँ दोनों में समानता है, 
किन्तु ऐसे स्थलों की भी कमी नहीं है, जहाँ दोनों की व्याख्याओं में अस- 
मानता है। और यह असमानता केव्रल क्षेपकांशों तक ही सीमित नहीं 
है, अपितु दाशनिक विचारों और बौद्ध दर्शन के सांकेतिक ( तकनीकी ) 
दृष्टिकोशों तक में देखी गई है । उन्होंने अद्डुसालिनी की भूमिका में ऐसी 
असमानताओं के पच्चीस स्थल उद्ध त किये हैं” जिनमें से अधिकतर 
उपमाओं के देने न देने के अथवा उपमाओं की व्याख्या के हैं। इन स्थलों 
में से कुछ स्थल ऐसे भी हैं जहां विसुद्धिमग्ग का अभिमत मतान्‍्तर रूप में 
दिया गया है। किन्तु बाईसवें स्थल में उन्होंने दिखाया है कि अद्गडुसालिनी 
में धम्मसंगणि के अनुसार अनुच्छेद २०३ में आठ कसिण तथा अड़तीस 
कम्मद्गान स्वीकृत किये गये हैं, जबकि विसुद्धिमग्ग में दस कसिण तथा 
अड़तालीस कम्मदान स्वीकार किये गये हैं। इसी प्रकार तेईसवें स्थल में 
१, मिलानविषयक ब्यौरे के लिये इस पुस्तक के पृ० ६३-६४ भी देखें । 
२. डा० बापट--अद्गुसालिनी (भूमिका) । 
३. अद्वसालिती (देवनागरी संस्करण), पृ० ३५-३६ | 


( ३४२ ) 


वे कहते हैं कि अट्दुसालिनी के “मन्दपण्जस्स चत्तारि अनुलोमानि”' 
पाठ में मन्द प्रज्ञा वाले के चार अनुलोम स्वीकृत किये गये हैं, जबकि 
विसुद्धिमग्ग में 'यस्स चत्तारि अनुलोमानि पटिक्खितं तस्स सारतो 
पच्चेतव्वम' इस पाठ के द्वारा वे प्रतिक्षिप्त अर्थात अस्वीकृत कर दिये 
गये हैं) । 


इस प्रकार वे कहते हैं कि उपयुक्त उदाहरणों के द्वारा दिखाई 
गई अन्तःसाक्षियों के आधार पर हम देख सकते हैं कि अद्ठडुसालिनी के 
कुछ पदों की व्याख्या कई प्रकार से विसुद्धिमग्ग की तथा अन्य अट्ठृकथाओं 
की जिनके कि आचाये बुद्धघोष निविवाद रूप से रचयिता सिद्ध हैं, 
व्याख्याओं से भिन्‍्नता रखती है। यदि यह ग्रन्थ भी आचाय॑ बुद्धघोष का 
रचा हुआ होता तो अर्थसंगतियों में, भ्रथवा कम्मद्रान और अनुलोमों के 
दाशेनिक दृष्टिकोणों में अन्तर नहीं होना चाहिये था। ऐसे स्थलों में भी 
जहाँ कि निकायों की अट्टुकथाऐ' विसुद्धिमग्ग को प्रमाण रूप में निर्दिष्ट 
करती हैं, अटुसालिनी के रचयिता अपनी निजी व्याख्या देते हैं। इसी 
प्रकार विसुद्धिमग्ग की व्याख्याओं को अट्ल्‍तालिनीकार ने मतान्‍्तरों के 
रूप में ग्रहण किया है। यदि बुद्धधोष ही इसके रचयिता होते तो उनके 
समान प्रकाण्ड विद्वान अपने ही ग्रन्थ की व्याख्याओं को मतान्तर रूप में 
क्‍यों देते ? इस प्रकार इस ग्रन्थ के अन्त में उनकी अन्य अट्ठृकथाओं के 
समान प्रशंसात्मक उपसंहार के होने पर भी उपयुक्त कारणों से आचार्य 
बुद्धघोष के अट्टसालिनी के रचयिता होने की परम्परा विश्वसनीय प्रतीत 
नहीं होती है* ।” इसीलिये वे आगे कहते हैं कि “मालूम पड़ता है कि 
अट्टसालिनी किसी अन्य बाद के बुद्धघोष की रचना प्रतीत होती है, 
जोकि केवल त्रिपिटक को ही अपनी अट्ठकथा का आधार नहीं ₹खते, 
किन्तु सिहली महाअट्गुकथा, आगमट्ठकथा, मिलिन्दपञ्हो, विसुद्धिमग्ग 
तथा श्रीलंका के बड़े-बड़े आचरियों को भी व्याज्याओं का आधार लेते 
हैं। उन्होंने सिहली अट्ठकथा और आचरियों की रचनाओं के अध्ययन 


१. अद्ुसालिनी ( देवनागरी संध्करण ) अध्याय ३ अनुच्छेद ५०७ । 
२. डा० बापट--अट्ट्सालिनी ( भूमिका । । 
३. डा० बापट--अट्टुसालिनी ( भूमिका ) | 


( रेह३ ) 


के परिणाम क्रमशः अट्ठरालिनी की 'द्वारकथा”'' और “विपाक उद्धार 
कथा में दिये हैं।” 


अपने कथन की साक्षी स्वरूप डा० बापट ने श्रीलंका के आचरियों 
तथा थेरों की सूची दी है और कहा है कि “यह ग्रन्थ श्रोलंका में ही 
रचा गया था क्‍योंकि प्रस्तावना की चोंदहवीं गाथा के 'दूधमुत्तमंदीप॑' 
इस वाक्यांश से यह बात स्पष्ट होती है ।” इसा वाक्य को सिद्ध करने के 
लिये उन्होंने अद्डुतालिनी में आये. हुए श्रीलंका के राजाओं, पवंतों, ग्रामों, 
चेतियों और थेरों की सूची का भी उल्लेख किया है और बताया है 
कि “श्रीलंका और श्रीलंका के उपयुक्त राजाओं, पर्वतों आदि का वन 
देशभक्तिपूर्ण होते से वे श्रीलंका के ही रहने वाले थे ऐसा सिद्ध होता 
है। आगे वे कहते हैं कि 'दूसरी ओर जब वे भारतीय जीवन और 
वातावरण तथा ऐतिहासिक और भौगोलिक बातों का वर्णान करते हैं 
तो ऐसा प्रतीत होता है कि उनका वर्णन प्रन्थीय है अथवा परम्परा से 
ज्ञात किया हुआ! है। उनके इस उपसंहार वाक्य से कि “उन्होंने यह 
प्रन्थ भिक्‍खु बुद्धघोष की प्रार्थना पर रचा था' श्री बी० सी० ला 
निष्कर्ष निकालते हैं कि ये प्रार्थता करने वाले बुद्धघोष ग्रन्थकर्त्ता से 
भिन्‍न कोई तीसरे बुद्धघोष होंगे, जिन्होंने चुल्लबुद्धधोष से इसके रचने 
को प्रार्थना की थी*।” किन्तु श्रीमती रायस्‌ डेविड्स का मत है कि 
प्रार्थना करने वाले आचार्य बुद्धघोष हैं और रचयिता उनके शिष्य 
बुद्धघोष हैं। 


श्री बी० सी० ला ने अपनी पुस्तक “बुद्धघोष' में सोदाहरण 
बताया है कि “आचार्य बुद्धघोष पोराणाचरियों के अतिरिक्त अन्य 
आचार्यो' के मतों को नहीं मानते, जबकि अट्टसालिनी के रचयिता 
अन्य आचरियों के मतों को भी ग्रहण करते हैं। इससे भी अट्टुसालिनी 





अट्टसा लिनी, अध्याय ३. अनुच्छेद ६२-१७२। 
अट्डसा लिनी, अध्याय ३, अनुच्छेद ५८७-६५० । 
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के रचयिता प्रसिद्ध आचाये बुद्धघोष न होकर कोई अन्य बुद्धधोष 
ठहरते हैं और वे कोई तीसरे ब॒द्धघोष हैं।'* 


डा० बापट के उपयू क्त कथन की युक्तियों पर विचार करने से ज्ञात 
' होता है कि उन्होंने जो पच्चीस स्थल असमानता के उद्धृत किये हैं उनमें 
से उपमाओं के देने न देने के अथवा उपमाओं की व्याख्या सम्बन्धी 
_असमानताओं के बारे में यह कहा जा सकता हैं कि विसुद्धिमग्ग में जो 
उपमाऐ:' स्पष्ट नहीं की गई, वे अठुसालिनी में स्पष्ट कर दी गई हैं तथा वहाँ 
जो नहीं दी गई थी, अट्टुसालिनी में नवीन दे दी गई हैं। विसुद्धिमग्ग के 
अभिमतों के मतान्तर रूप में देने वाली उनकी युक्ति के बारे में भी यह 
विचार कर लेना .चाहिये कि विसुद्धिम ग्ग में वे स्वतंत्र लेखक हैं, जब कि 
अट्टसालिनी में वे धम्मसंगरि[ की सिहली अट्ठकथा के अनुवादक हैं । 
इसलिये अद्गुसालिनी में उनको सिंहली अद्गुकथा के अनुसार चलना पड़ा 
' है, जबकि विसुद्धिमग्ग में उनके अपने स्वतंत्र विचार हैं | इसलिये 
विसुद्धिमगग लिखते समय उनको दस कसिण तथा अड्तालीस कम्मद्ठान 
जचे तो उन्होंने उतने ही लिख दिये और अलोक कसिण की जगह परि- 
डिछुन्नाकास कसिण का उल्लेख किया, किन्तु अद्गुसालिनी में धम्मसंगरिण 
वे सिहली अट्टुकथा के अनुसार आठ कसिण और अड़तीस कम्मट्टान देने 
पड़े । चार अनुलोमों के बारे में भी कहा जा सकता है कि विसुद्धिमग्ग में 
उन्होंने उनको अस्वीकृत किया, किन्तु अट्डसालिनी लिखते समय धम्म- 
संगणि के अनुसार ही मन्द प्रज्ञा वाले के लिये चार अनुलोमों को स्वीकार 
करना पड़ा । अट्ठुसालिनी में विसुद्धिमगग के अभिमतों को मतान्तर रूप में 
रखने के बारे में भी यही बात लागू हो सकती है कि अट्ल्‍डलालिनोी लिखते 
समय धम्गसंगणि की सिहली अद्गकथा के दृष्टिकोण को प्रधानता देनी पड़ी 
और साथ में अपने विसुद्धिमग्ग के जो अभिमत थे वे भी उनको ठीक जचे, 
इसीलिये उनको मतान्तर रूप में वहाँ रख दिया, अन्यथा अनभिमत 
मतान्तरों को वहाँ रखने की क्या आवश्यकता थी ? उनको मतान्तर रूप 
में वहाँ रखने से तो “धम्मसंगरिग से असमानता होने पर भी उन्होंने अपने 
अभिमतों की मतान्तर रूप में पुष्टि ही की,' ऐसा अंभिप्राय निकलता है । 
इन असमानताओं के बारे में श्री बी० सी० ला अपनी पुस्तक “बुद्धघोष' 
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में लिखते हैं कि ये असमानताऐ' केवल ढब्दों में तथा वर्णन मात्र में हैं, 
किन्तु वर्णंनीय विषयों की सैद्धान्तिक व्याख्या में नहीं हैं' ।' दूसरी बात 
यह भी हो सकती है कि जो असमानताए हैं वे क्षेपक भी हो सकती हैं । 
फिर भी डा० बापट का बौद्ध शास्त्रों का बहुत अधिक और गंभीर अध्ययन 
है और इसलिये उनकी राय अधिक वजनी हो सकती है; किन्तु साथ में 
महावंसादि प्राचीन ग्रन्थों और प्राचीन बौद्ध परम्पराओं की साक्षियों के 
साथ उनके मत के विरुद्ध ऊपर दी गई युक्‍्तियां भी आचार्य बुद्धघोष को 
अट्टसालिनी का रचयिता सिद्ध करने में समर्थ हो सकती हैं, इसमें कोई 
आपत्ति नहीं; विद्वान्‌ स्वयं इस बारे में और खोज कर सकते हैं। अन्य 
ग्रन्‍्थों के समान इसमें भी उपसंहार के वाक्य का होना आचार्य बुद्धघोष के 
ही इस ग्रन्थ का रचयिता होने की पुष्टि करता है, क्योंकि यह वाक्य किसी 
निश्चित प्राचीन परम्परा के अथवा किसी लेख के आधार पर हीं लिखा 
गया होगा, यों ही मनघड़न्त बात का प्रसिद्ध ग्रन्थों में जोड़ा जाना 
सम्भव नहीं । 

श्रीलंका और उसके राजाओं तथा पदतों इत्यादि के वन तथा 
भारतीय ऐतिहासिक और भौगोलिक वबरणोन तो सिहली अट्टुकथाकार के 
हैं, वे श्रीलंका के बारे में स्नेहपूर्ण और स्पष्ट होने ही चाहियें। आचाय॑ 
बुद्धघोष तो उनके अनुवादक हैं । उन्हें जेसा वर्णत सिहली अद्गुकथाओं में 
मिला वसा ही अनुवाद कर दिया । दूसरी बात यह भी हैं कि अटुसालिनी 
लिखते समय आचार्य बुद्धघोष को भी कितने ही वर्ष श्रीलंका में व्यतीत 
हो चुक्रे थे, इस कारण उनको वहाँ के ऐतिहासिक और भौगोलिक ब्यौरों 
का स्पष्ट ज्ञान अवश्य हो गया होगा। इस कारण भी वर्णन में स्पष्टता हो 
सकती है । भारतीय भौगोलिक वरुन के बारे में हो सकता है कि यह 
वर्णन उन्होंने सिहली ग्रन्थों और परम्पराओं के आधार पर किया हो, 
क्योंकि यह सम्भव है कि उन दिनों में यातायात तथा संचार के साधन 
इतने नहीं थे कि आचार्य बुद्धघोष सारे भारत की भौगोलिक अवस्थाओं 
को स्पष्ट रूप से जान लेते । इसके लिये तो अन्य ग्रन्थों और परम्पराओं 
का सहारा लेना पड़ता था । यदि यह ग्रन्थ भिक्ब्रु बुद्धघोष की प्रार्थंता पर 

लिखा गया है, और किसी बुद्धधोष ने लिखा है, तो फिर किसी तीसरे 
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बुद्धघोष की कल्पना करनी पड़ती है, जेंसा कि श्री बी० सी० ला ने वी 
है। किन्तु तीसरे तत्कालीन विद्वान बुद्धघोष का कहीं उल्लेख नहीं मिलता । 
पे दूसरे चुल्लबुद्धघोष यदि इस ग्रन्थ के कर्त्ता होते तो उनकी दो और अद्ठु- 
कथाओं के साथ अद्गडुसालिनी का भी नाम उनके रखे हुए ग्रन्थों की सूची 
में अवश्य होता । साथ में यह भी सोचने की बात है कि यदि चुल्लबुद्धघोष 
अट्टसालिनी के कर्त्ता होते तो वे बतिन्ध्य प्रदेश और दक्षिणी प्रदेशों 
का इतना स्पष्ट वर्णन नहीं कर सकते थे जेसा कि अद्ुसालिनी में 
मिलता है । 


श्रीमती रायस डेविडस का यह कथन कि आधघचाये बुद्धधोष वी 
प्रार्थना पर उनके शिष्य च्रुल्लबुद्धघोष ने यह ग्रन्थ रचा, बिल्कुल ही असंगत 
है । यदि ऐसा होता तो शिष्य चुल्लबुद्धघोष प्रार्थना शब्द नहीं प्रयोग करते, 
आदेश” शब्द देते, जेसा कि स्वयं आचाय॑ बुद्धघोष ने अपने गुरु भदन्त 
संघपाल के लिये अपने विसुद्धि-मग्ग की रचना के प्रकरण में दिया है। 
फिर चुल्लबुद्धघोष इतने बड़े विद्वानु भी तो मालूम नहीं पड़ते, जो इतनी 
प्रोौढ़ता के साथ अट्ठतरालिनी लिख सकते । उनके ग्रन्थों के साथ अद्डुसालिनी 
का मिलान करने से यह बात और भी स्पष्ट हो सकती है। 


योरोपियन विद्वान और श्री बी० सी० ला, डा० मललसेकर तथा 
डा० आदिव.रम प्रभृति भारतीय एवं सिहली विद्वान चुन्लबुद्धघोष को 
जातकट्गुकथा, धम्मपदट्रकथा तथा परमत्थजोतिका का भी रचयिता कहते 
हैं। ओर अपने दो अन्य अद्दुकथा ग्रन्थों के वे रचयिता हैं ही। फिर सम+क 
में नहीं आता कि छः अट्टकथाओं के रचयिता, जिनमें कि जातकट्टकथा, 
धम्मपदटुकथा, अट्डुसालि नी तथा परमत्थजोतिका सहश प्रसिद्ध और बड़े-बड़े 
प्रथथ सम्मिलित हैं, किस प्रकार इतने अप्रसिद्ध रह जाते कि महावंस, 
एत्धवंध, सासतवंस, सद्धम्मसंगह तथा अन्य बौद्ध ग्रन्थ और बौद्ध परम्परायें 
उनको इन ग्रन्थों के रचयिता के रूप में उल्लिखित न करतीं और भुला 
देतों ! जबकि, उपयु क्त विद्वानों के अनुसार उसी समय के और उतनी ही 
अट्क्थाओं--समन्तपासादिका, सुमंगलविलासिनी, पपंचसूदनी, सारत्य- 
प्पकासिनी, मनोरथपूरणी तथा सम्मोहविनोदनी के रचयिता आचार्य 
बुद्धघोष इतनी प्रस्चिद्धि पा गये कि केवल बौद्ध पर॒म्पराओं ने ही नहीं, 
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उपयु क्त महावंसादि सर्व ग्रन्थों ने उनका अपने ग्रन्थों में इन ग्रन्थों के 
अतिरिक्त अट्टसालिनी, जातकट्ठुकथा, धम्मपदट्ठकथा तथा परमत्थजोतिका 
के भी रचयिता के रूप में उल्लेख किया है । 


इसलिये मानना पड़ता है कि अद्गुसालिनी के रचयिता प्रसिद्ध 
आचाय॑ बुद्धघोष ही हैं। श्री बी० सी० ला स्वयं भी अपनी पुस्तक “बुद्धघोष' 
में कहते हैं, कि उन्होंने इस ग्रन्थ को विसुद्धिमग्ग के प्रक के रूप में लिखा 
था। इसी कारण इसमें धम्म के विषयों के ऊपर विस्तृत वर्णन न होकर 
केवल धम्मसंगणि में आये हुए सांकेतिक छाब्दों के साधारण अर्थ, शब्द- 
प्रति-शब्दों के रूप में दिये हैं, और उनकी विशेष और विस्तृत व्याख्या के 
लिये उन्होंने अपने विसुद्धिमग्ग को निर्दिष्ट कर दिया है। 


यह ग्रन्थ आचाये बुद्धघोष का ही है, इसके लिये अन्तःसाक्षियाँ 
भी हैं। 'कम्मट्रानानि सव्वानि चरियाभिज्ज्या विपस्सना। विसुद्धि मग्गे 
पनिदं यस्मा सब्वं पकासितं । इस गाथा में तथा 'सब्वकम्मद्वानंहि (7 
विसुद्धिमग्गे वित्थरितं, कि तेन तत्थ तत्थ पुनवुत्तेनेति न त॑ वित्थारयाम' 
इस गद्यांश में स्पष्ट रूप से अट्ठक्थाकार विसुद्धिमग्ग को ऐसे रूप से और 
शब्दावली से निर्दिष्ट करते हैं कि विसुद्धिमग्ग उन्ही का लिखा हुआ ग्रन्थ 
है। 'विसुद्धिमग्गे पकासितं” तथा “विसुद्धि मग्गे वित्थारितं'** *' कि तेत तत्थ 
तत्थ पुनवुत्तेन' इस प्रकार की शब्दावली किसी अन्य लेखक के विसुद्धिमग्ग 
को निर्देश करने में नहीं दी जाती | दूसरी अन्तरड्डभयुक्ति यह है कि 
अट्टुसालिनी में विभंग अट्डुकथा का निर्देश है और ग्रन्थकार निश्चयपूर्वेक 
कहते हैं कि अपुक शब्द या विषय का ब्यौरेवार वर्णन विभंग अट्ठुकथा 
( सम्मोहविनोदनी ) में दिया जायेगा! । इसमें “पटिच्च समुप्पाद विभंग' 
तथा “बोज्भंग विभंग' का निर्देश है, जिनके वणन का सम्मोहविनोदली में 
ग्रन्थकार निर्देश देते हैं: । इससे प्रतीत होता है कि अट्टसालिनी के लिखते 
समय आचार्य बुद्धघोष के मन में इस ग्रन्थ के बाद सम्मोहविनोदनी के 
लिखने की योजना बन चुकी थी । सम्मोहविनोदनी निविवाद रूप से 
आचार्य बुद्धघोष की रचना है, इसलिये यह सप४्ट सिद्ध हो गया कि 


१. अटद्गुसालिनी अध्याय ५, अनुच्छेद ५५-१४५ ! 
२ ».. अध्याय ३, » ४७०। 


तक 


( दरेश८ ) 


अट्टभालिनी भी उन्हीं की रचना है, नहीं तो उपयु कत निदेश वे अटुसालिनी 
में क्योंकर देते | डा० बापट अट्दुसालिनी के देवनागरी संस्करण की 
भूमिका में कहते हैं कि “इस ग्रन्थ की शैली निकायों की अद्रकथाओं तथा 
विसुद्धिमग्ग से मिलती है।” इसलिये भी यह आचार्य बुद्धघोष की ही 
रचना निश्चित होती है । इसके अतिरिक्त डा० बापठ ने वहीं यह भी कहा 
है कि “सम्मोहविनोदनी तथा अट्ठुसालिती में घनिष्ट सम्बन्ध है, क्‍योंकि 
पतम्मोहविनोदनी में केवल इस सम्पूर्ण ग्रन्थ का ही उल्लेख नहीं है, अपितु 
इसके अध्यायों तथा अनुच्छेरों अथवा अनुभागों तक का उललेख है। 
अध्यायों के नाम के साथ हेट्ठा ( ऊपर अर्थात्‌ अद्ठसालिनी में ) शब्द भी 
दिया हुआ है, जेसे “हेट्वा चित्तुप्पादकण्डे रूपावचरनिह से! ।” इसके बाद 
डा० बापट कहते हैं कि इससे प्रतीत होता है कि अद्ुसालिनी सम्मोहविनोदनी 
पे पृवे की रचना है तथा विभंग अद्गकथा ( सम्मोहविनोदत्ती ) बाद की । 
और यदि दोनों के रचयिता एक ही नहीं तो दोनों में घनिष्ठ सम्त्रन्ध 
अवश्य सिद्ध होता है। यहाँ यह सोचा जा सकता है कि इतने अधिक 
प्राम्य के होने पर और घनिष्ठ सम्बन्ध क्‍या हो सकता है, सिवाय इसके 
कि दोनों के रचयिता एक ही हैं । 


यद्यपि आचाय बुद्धघोष कहते हैं कि यह धम्मसंगणि की अद्गुकथा 
है, किन्तु इसके और धम्मसंगणि के प्रतिपाद्य विषयों की व्यवस्था में 
असमानता है । धम्मसंगरिण के कुछ अध्याय इन्होंने बिल्कुल छोड़ दिये हैं 
तथा कुछ स्वतन्त्र रूप से अपनी ओर से जोड़ दिये हैं, जिससे कि धम्मसंगणि 
की अपेक्षा यहाँ वर्णन अधिक वेज्ञानिक ढंग का हो गया है। विसुद्धिमग्ग 
की तुलना में प्रतिपाद्य विषयों के वर्णन में इसकी शली, भाष्यकारिता 
तथा विस्तृत व्याख्याओं के रूप में कम है, किन्तु इसकी वर्णान शली में 
ताजगी और मौलिकता अपेक्षाकृत अधिक है,* जेसाकि बाद की रचना 
में. होता ही चाहिये । 


अट्ट्सालिनी छः भागों में बांटी जा सकती है:--- 
१--निदानकथा, जोकि सारे ग्रन्थ की भूमिका है। 


. १. सम्मोहविनोदनी, पृ० ३७१। 


२. डा० बी० सी० ला--बुद्धघोष' । 


( ३४६९ ) 


२--मातिका वण्णना ( धम्मसंगणि की विषय सूची ) । 
३-चित्तुप्पादकण्ड वण्णना । 

: ४--रूपकण्ड वण्णना। 
५--निक्‍्खेपकण्ड वण्णना। क्‍ 
६--अद्गुकथाकण्ड वण्णना । । 


इनमें अन्तिम चार अध्याय धम्मसंगरि] के चार भागों के ऊपर 
अद्रुकधा हैं। इन छः भागों के अतिरिक्त ग्रन्थ के प्रारम्भ में गाथायें 
( विसतिगाथा ) हैं तथा अन्त में निगमन अथवा उपसंहार है। 

लिदान कथा: -निदानकथा का प्रारम्भ अभिधग्म शब्द की निरुक्ति 
से होता हैः--क्रपोंकि इसमें कथन शैली विशेष प्रह्गार की और अस्यत्र 
अलमभ्य है, इसलिये यह अभिधम्म अर्थात्‌ उच्चतम धम्म कहलाता है 
( धम्मातिरेक धम्मविसेसट्र न अभिधम्मोति वेदितब्वों ) ! । 


इसके साथ ही साथ सुत्तनत्त और अभिषधम्म का अन्तर बताते हुए 
ग्रन्थकार कहते हैं कि सुत्तन्त में पांव निकायों का वर किरण अंशतः: अथवा 
अपूर्ण रूप में है, जबकि अभिधम्म में यह वर्गीकरण तीन प्रकारों से किया 
गया है-सुत्तन्त वर्गीकरण, अभिधम्म वर्गोकरण तथा प्रश्नोत्तर वर्गीकरण | 
ग्रल्थकार का कहना है कि सुत्तत्त वर्गोकरग अपूर्ण और दोषयुक्त है । 


इसके अनन्तर इसमें अभिधम्म के सप्त भागों का स्विस्तार वर्णन 
है? । यहाँ शिथिलपंथियों की इस आपत्ति का कि कथावत्थु को मोग्गलि- 
पुत्त तिस्स थेर की रचना होने पर भी अभिधम्प में सम्मिलित क्यों 
किया गया, निराकरण किया गया है कि तिस्‍्स थेर ने भी बुद्ध वचनों को 
ही कथावत्थु में रखा है, इसलिए बुद्ध वचन होने के कारण वह भी 
अभिधम्म ही है। कथावत्यु की अभिधम्म ग्रन्थों में गणना तृतीय संगीति 
में हुई थी । प्रथम और द्वितीय संगीतियों में इसके स्थान पर “धम्महदय 
विभंग' था । फिर तृतीय संगीति में महाथेर तिस्स के द्वारा धम्महदय विभंग 
विभंग होने के कारण अभिधम्मपिटक के द्वितीय ग्रन्थ विभंग में अन्तिम 
अध्याय के रूप में सम्मिलित कर लिया गया और कथावत्थु इसके स्थान 


१९ अट्ट्सालिनी, अध्याय १ अनुच्छेद ३ । 
२. !) 79 47 ढे ! 


( ३५० ) 


में अभिधम्म का स्व॒तन्त्र ग्रन्थ मान लिया गया और इस प्रकार अभिधम्म 
ग्रन्थों की परम्परांगत संख्या सात ही रही । 'महाधातुकथा” अथवा 'महा- 
धम्महदय' में कथावत्थु के सम्मिलित करने में कुछ अन्तरग दोष आते 
हैं, इस कारण धातुकथा, कथावत्थु का स्थानापन्‍न नहीं हो सकता, वह 
अभिधम्म का स्वतन्त्र ग्रन्थ ही होता चाहिये, क्‍योंकि महाथेर तिस्स ने 
स्वयं बुद्ध भगवान के ही विषयों को और प्रकारों को अपनाया है और 
स्वयं बुद्ध भगवान्‌ ने भी पहले से ही देख लिया था कि थेर॒तिस्स तीसरी 
संगीति में ऐसा करेंगे । 

इसके बाद आचाये बुद्धधोष अट्ुसालिनी में अभिधम्म के उद्गम 
ओर इतिहास पर प्रकाश डालते हुए कहते हैं कि सबसे पहले बुद्ध भगवान्‌ 
ने अभिधम्म का उपदेश तावतिस स्वर्ग में अपनी माता को दिया, फिर 
उसे अनोतत्त सरोवर पर धम्मसेनापति सारिपुत्त के समक्ष दुहराया। और 
धम्मसेनापति ने इसको अपने पांचसौ दिष्य भिक्‍्खुओं को सिखाया। 
अभिधम्म का सबसे पहले मानसिक अध्ययन बुद्ध भगवान्‌ ने बोधिवृक्ष के 
नीचे ध्यानावस्था में किया था। इसके मुल उद्गम और. संख्या का श्रेय 
उन्होंने महाथेर धम्मसेनापति सारिपुत्त को दिया। 


इस अट्गुकथा में आचाय॑ बुद्धघोष सुत्त, विनय और अभिधम्म की 
परिचयात्मक व्याख्या के रूप में बहुत से पद्यात्मक अशों को भी उद्धृत 
करते हैं । उनका कहना है कि अभिधम्म उन लोगों के लिये है जोकि शरीर 
ओर सारी वस्तुओं को यह समभते हैं कि यह में हूँ और ये स्त्री-पुत्र 
धनधान्यादि भेरे हैं, तथा जो यह नहीं समभते कि आत्मा भी, पञचभूतमयी 
अन्य वस्तुओं के समान, नाम, रूप, वेदना, ज्ञान और संस्कार का समूह 
है, कोई शाश्वत्त वस्तु नहीं। उनके अनुसार अभिधम्म को पढ़ने और 
जानने का अभिप्राय आत्मा को पुदगल (शरीरादि) से भिन्‍न समभना और 
अपने आप को ऊ थे और धम्म के ज्ञान में लगाना है । 


. ' इसके बाद वे इस ग्रन्थ में सिद्ध करते हैं कि तीनों पिटक स्वयं बुद्ध 
भगवान्‌ के ही वचन हैं, क्योंकि वे भिक्‍खु, जो विनय का परिशीलन करते 
हैं, तीन श्रकार के “विज्ञ्याण' को प्राप्त करते हैं; जो सुत्तपिटक में निपुरा 
होते हैं, वे छः प्रकार की अभिज्त्रा को प्राप्त करते हैं, तथा जो अभिधम्म 
में सुसंस्क्षत होते हैं, वे चार प्रकार की पटिसंभिधा को प्राप्त होते हैं। 


( ३२५१ 3 


इस प्रन्थ में निकायों के नाम पड़ने का कारण भी बताया गया है। 
पहले निकाय का नाम दीघनिकाय है, क्योंकि इसमें चौंतीस बड़े-बड़े सुत्त 
( उपदेश ) हैं ओर निकाय नाम समूह का है। अर्थात्‌ बड़े-बड़े सुत्तों का 
समूह । दूसरे का नाम मज्मिमनिकाय है, क्योंकि इसमें मध्यम लम्बाई के 
एक सो बावन सुत्त हैं। संयुत्तनिकाय दीर्घ और लघु सुत्त मिलाकर ७७६२ 
सुत्तों का समृह है तथा अंगुत्तर निकाय में ६५५७ सुत्त हैं जोकि श्री बी० 
सी० ला की पुस्तक 'हिस्ट्री आफ पाली लिटरेचर' के अनुसार प्रायः भोजन 
के बाद में भगवान्‌ के द्वारा अतेक स्थानों पर दिये गये थे। खुदकनिकाय 
का यह नाम इस कारण पड़ा है कि यह उपयु क्त चार निकायों, विनय 
और अभिधम्म से भिन्‍न है तथा इसमें सछुहुकपाठ, धम्मपद, जातक, सुत्त 
निपात आदि सम्मिलित हैं। 


इसके बाद इस अट्ुकथा में नव अंगों और चौरासी सहस्र पाठों 
का वरणणन है| इसमें आचार्य बुद्धघोष कहते हैं कि अभिधम्म बर्गीकरण के 
द्वारा पिटक है और इसका उपदेश देने वा अधिकार केवल बुढद़ों को ही 
है, क्योंकि ये बुद्ध वचन ही हैं। अभिधम्मिक लोग ( अभिषम्म के ज्ञाता ) 
अपने आपको सर्वोत्क्ष्ट वक्‍ता कहते हैं। किन्तु अभिधमस्म केवल बुढ़ों के 
लिये ही ज्ञान और उपदेश का क्षेत्र है, अन्य किसी के लिप्रे नहीं । थेर 
तिस्सभति को उद्धृत करके वे कहते हैं कि थेर तिस्सभूति ने अभिधम्म 
का मल 'पदेस विहार सुत्त” बतलाया है जिसमें कि बुद्ध भगवान्‌ ने बोधि- 
प्राप्ति के स्थान पर प्राप्त अपने सम्पूर्ण गुणों और शक्तियों के अनुभव का 
वर्णात किया है । 


इसमें बुद्ध वचनों को चार प्रकार के विभागों में विभक्त किया 
गया हैः--.. १- तिपिदकक २- चार निकाय. ३- नव अग तथा 
४- चौरासी हजार पाठ या अनुभाग । अभिधम्म इन चार विभागों के 
टृष्टिकोण से तिपिठकों में अभिधम्मपिटक नाम से सम्मिलित है, जोकि 
बेय्याकरण प्रकार से सम्बद्ध है। इसके पाठों की संख्या कई सहल्ल हैं । 


आचार्य बुद्धघोष ने इस ग्रन्थ में वाम अथवा शिथिलपंथियों के 
द्वारा उठाई गई आपत्ति का कि “अभिधम्म को बुद्ध-वचन में क्यों सम्मिलित 
किया मया'-समाधान किया है और विनयपिटक तथा सुत्तपिटक 


(' ३४२ ) 


( महागोसिंगसुत्त ) के उद्धरणों को उद्धृत करके इसके बुद्ध-बचन होने की 
पुष्टि की है? । उन्होंने यह भी बताया है कि अभिधम्म का विद्वान ही वास्त- 
विक धम्म का उपदेशक है, सुत्त और विनय के विद्वानु उपदेशक तो लिहाज 
अथवा आदरवश धम्म उपदेशक कहलाते हैं । 


इसके पश्चात्‌ शिथिलमागियों की इस आपत्ति का भी आचार्य 
बुद्धधोष ने सविस्तार समाधान किया है कि अभिधम्म में अ्रन्य बुद्ध बचनों 
के समान-एक समय भगवा राजगहे विहरति इत्यादि-निदान ( शरूमिका ) 
नहीं है । इसका समाधान करते हुए वे कहते हैं*:--(१) पहले तो जातक, 
सुत्तनतिषात तथा धम्मपद के समान अध्य ऐसे बुद्ध वचन भी हैं, जिनमें 
निदान नहीं है। (२) दूसरे अभिधम्म उन लोगों के अ्रगोचर हैं जो बुद्ध 
नहीं हैं, ओर बुद्ध भगवान्‌ का ज्ञान असीमित है, इसलिये उनके लिये 
निदान वाक्य की आवश्यकता नहीं हैं। (३) तीसरे मण्डलाराम के थेर 
तिस्स के अनुसार “पदेसविहार सुत्त' में अभिधम्म के लिये निदान वाक्य 
है । (४) चोथे गामवासी थेर सुमनदेव के अनुसार अभिधम्म में भरी निदान 
वाक्य है, जोकि शिथिलपंथियों के अगोचर है। (५) पांचवे इसमें एक 
नहीं दो निदान हैं--पहला अधिगमनिदान (भूमिका बर्णाँन) कि किस प्रकार 
बुद्ध भगवान्‌ ने दीपंकर बुद्ध के चरणों में हढ़ निश्चय किया भर बोधिवृक्ष 
के नीचे किस प्रकार अभिधम्म को प्राप्त किया । दूसरा देसना निदान कि 
किस प्रकार ब्रह्मा ने भगवान्‌ को अभिधम्म के उपदेश के लिये प्रेरित 
किया। (६) छठे इसमें तीन निदान हैं--दूरे निदान, अविदृरे निदान तथा 
सस्तिके निदान; जसा कि तीनों निदान जातकद्ुकथा वण्णना में भर वहिर 
निदानवण्णना, समनन्‍्तपासादिका में तथा दीघनिकाय की अटद्वकथा की 
भूमिका में दिये गये हैं। 


इसके बाद इसमें आचाये बुद्धघोष ने श्रीलंका में धम्म की शिक्षा 
के प्रसार के इतिहास का वर्णात दिया है। उनके अनुसार अभिधम्म का 
उद्गम श्रद्धा के साथ हुआ ओर पांचसौ पचास जातकों में पुष्ट हुआ और 
बुद्ध भगवान्‌ के द्वारा उपदिष्ट हुआ । इसमें बुद्ध भगवान्‌ के मुखारविन्द से 
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निकले हुए ठीक वही वचन हैं । इसके उपदेश की परम्परा तीसरी 
संगीति तक उपदेशक थेरों की लम्बी श्र॒द्धला के द्वारा अविच्छिन्त भाव 
से चली, जिसके प्रारम्भ में घम्मसेनापति महायेर सारिपुत्त हैं और मध्य 
में उनके शिष्यों की लम्बी परम्परा है। इस अद्ुकथा की भूमिका में बुद्ध 
भगवान्‌ की बोधि प्राप्ति से पूर्व के जीवन वृत्तान्त के वर्णन में अविदृरे 
निदान कथा को मिलाकर विस्तार बढ़ा दिया है, जोकि जातकट्टकथा में 
होने के कारण अनावश्यक था। श्री बो० सी० ला के अनुसार इस ग्रन्थ की 
सबसे उपयोगी देन इसकी द्वारकथा का वर्णन है। 


मातिका वण्णना:--इसके पर्चात्‌ इस ग्रन्थ का दूसरा अध्याय 
( अथवा कण्ड ) मातिका वण्णना है। इसमें मातिकाओं को पन्द्रह भण्गों 
में विभक्त किया गया है-एक 'तिकों' के लिये तथा चौदह “दुकों' के लिये! । 
ये विभाग दो समूहों में बाँठे जा सकते है--पहले में आंशिक वर्णन वाले 
तथा दूसरे में पूर्ण व्याख्या वाले । इसके पश्चात्‌ मातिका में दिये हुए सारे 
शब्दों की शाब्दिक व्याख्या है । 


चित्त प्पादकण्ड वण्णनाः--इसके अनन्तर चित्त्‌प्पादकण्ड वण्णना 

का सबसे बड़ा तथा सबसे अधिक महत्वपूर्ण तीसरा अध्याय आता है। 
यद्यपि इसमें मातिकाओं के पहले तिक का भी पूर्ण रूप से वर्णन नहीं हैं, 
फिर भी इसने ग्रन्थ का साठ प्रतिशत भाग घेर रखा है। इसमें कुसलघम्न, * 
अकुसलधम्म३ और अव्याकतधम्म के कुछ भाग अर्थात्‌ विपाक अव्याकत * 
तथा किरिया अव्याकत* का वर्णन है। कुसलधम्म दो शीष्षेकों में विभा- 
जित हैं--पहला, 'ते भूमिक'-भवत्तयसम्पत्ति निव्वत्तकं-अर्थात्‌ तीनों 
लोकों की सम्पत्ति को रचने वाला, तथा दूसरा, 'लोकुत्तर-लोकत्तय॑ 
समतिक्‍्कम्म अभिश्नय्यतिद्रुति । अर्थात्‌ तीनों लोकों को समतिक्रमण करक्रे 
तथा अभिभूत करके जो ठहरते हैं। ते भूमिक के कामावचर (इच्छा संबन्धोी), 
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छपावचर ( रूप सम्बन्धी ) तथा अरूपावचर ( अरूपसम्बन्धी ) इस 


प्रकार तीन भेद हैं। इनमें कामावचर कुसलचित्त के कुसलधम्मों का 


विवेचन--धम्म ववत्थनवार, संगहवार तथा सुझ्ञतावार, इन तीन रूपों से 
किया गया है तथा इसने इस विभाग का अधिकतर भाग घेर रखा है, 
जबकि बाकी के सात चिक्तों का वर्णान कुछ ही अनुच्छेदों में समाप्त कर 
दिया गया है! । इसके पदचात्‌ परिशिष्ट रूप में कुछ अनुच्छेद पृण्यकार्यों 
के ब्यौरे के रूप में दिप्रे गये हैं। । सारे कामावचर कुसलधम्म इन आठ 
प्रकार के चित्तों से सम्बन्धित हैं। इसके बाद कामावचर कुसलच्ित्तों के 
ऊपर अट्टुकथा भाग में महाअद्गुकथा के ऊपर भ्राधारित, द्वारकथा इसमें 
विषयान्तर रूप में दी गई हैं। इसमें कम्म, कम्मद्वार विजध्जाति तथा 
अकुसल और कुसल पथ की स्पष्ट व्याख्या है। 


इसके अनन्तर कुसलधम्मों की व्याख्या है जोकि रूपावचर, अरूपा- 
वचर तथा लोकुत्तर चित्तों से सम्बन्धित है। इसके बाद बारह प्रकार के 
भकुसल चित्तों से सम्बन्धित अकुसलधम्मों की व्यास््रा संक्षेप में दी हुई है । 
इसका वर्णन प्रकार वेसा हो है जेम्ता कि कुसलक्षित्तों का । 


विपाक अव्याकत भाग का वर्णन कुछ पेचीदा है। यहां आचार्य 
बृद्धघोष फिर विपाक उद्धारकथा के रूप में विषयान्तरित हो गये हैं। 
इसमें उन्होंने श्रीलंका के तीन थेरों की व्यास्याओं की सहायता लेकर कुछ 
ब्यौरिवार वर्णान किया है। उत्तके मतों का संक्षिप्ससार देकर जो उनको 
पुक्तिवंगत जचा है, ग्रहण कर लिया है* । 


जहाँ तक हेतुओं का सम्बन्ध है, यह आवश्यक नहीं कि कामावचर 
के क्षेत्र में विपाक उन कर्मों के समान हो जिनसे कि विपाक उत्पन्न होता 
है, क्योंकि तिहेतुक कम्म से भी दुह्ठेतुक पटिसंधि होना या दुह्वेतुक कम्म से 
अहेतुक पटिसन्धि का होना सम्भव है। कामावचर क्षेत्र में कुसल ( पुण्य ) 
कैम्म यदि सहेतुक हैं तो वे मानव जगत में तथा कामावचर देवलोक में 
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फल पैदा करते हैं' । यदि बे अहेतुक हैं तो वे प्राणी को ऐसे विकलांग 
मनुष्य रूप में पेदा करते हैं जेसे कि अन्धे, बहरे, बुद्धिहीन, नपुसक आदि 
होते हैं। अकुसल कम्म वाले हीन जाति में पंदा होते हैं। रूपावचर अथवा 
अख्ूपावचर क्षेत्र वाले विपाक ठीक उन्हीं क्षेत्र वाले कुसलकम्मों के समान 
होते हैं। शीघ्र ही ये फल अगले जन्म में जाते हैं, जबकि कामावचर वाले 
विंपाकों का फल अनिश्चित रूप में मिलता है* । लोकुत्तर विपाक्त का 
विवरण कुसलकम्म विपाक के समान होता है। यहां भी ग्रन्थकार 
सुञ्व्वतामग्ग, अनिमित्तमर्ग तथा अप्पणिहितमग्ग शब्दों की व्याख्या 
करते हैं । 


अगले भाग 'किरिया अव्याकत' में सारे प्राणियों के अहेतुक कम्मों 
तथा सहेतुक कम्मों का वर्णन है। ये कम्म कुसल अथवा अक्रुसल नहीं 
कहला सकते । वे केवल किरिया ( क्रिया ) हैं और अच्छे बुरे क्िसो तरह 
के फल को पंदा नहीं करते | . 


रूपकण्ड वण्णनाः--इसके अनन्तर रूपकण्ड वण्णनता का चतुर्थ 
अध्याय है। इसमें तीसरे अध्याय के अनुच्छेद ५७१ में उल्लिखित चार 
अव्याकत धम्मों में से तीसरे रूपधम्म की व्याख्या है। यहाँ रूप की व्याख्या 
में कुछ अनुच्छेद विसुद्धिमग्ग के अनुच्छेदों से मिलते हैं। इस अध्याय के 
अनुच्छेद २ में निर्दिष्ट पच्चीस रूप अनुच्छे३ १२ के सत्ताईव के समान हो है 
क्योंकि वहाँ फोटुव्यायतन् और आपोधातु की जगह चार महाभूत ले लिये 
गये है । फोट्रव्यायतन शेष तीन घातुओं--पठिवी, तेजो, वायु--को अन्तहित 
कर लेता है। विसुद्धिमग्ग में इन रूपों की संख्या अट्टाईस दी गई है। 
. वहाँ, क्योंकि 'उपादानरूपों में हृदयवत्यु को सम्मिलित कर लिया हैं, ये 
उपादान रूप तेईस की जगह चौबीस हैं, जैसा कि इस अध्याय के अनुच्जर 
१२ और २४ में दिया गया है । यह संख्या भी वही है, जोकि इस अध्याय 
के अनुच्छेद ११२ में छब्बीस कर दी गई है, क्योंकि ध “मसंगणि को 
शब्दावली के अनुसार फोट्ुव्यायतन पठिवी, तेज और वायु धातुओं व 
जगह रखा गया है। धम्मसंगणि की सूची में हदयवत्थु को क्यों नहीं 
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सम्मिलित किया गया, इसके लिये डा० बापट द्वारा सम्पादित अट्टडसालिनी 
की भूमिका का पृष्ठ २० देखें। संक्षेप में यह है कि बुद्ध भगवान्‌ इस 
पताधारण विश्वास को, कि बौद्धिक कार्यों का स्थान हृदय है, स्वीकार 
नहीं करते । आचाये बुद्धघोष धम्मसंगणि के चित्त शब्द का आश्रय लेकर 
उसके पर्यायवाची दब्द के रूप में 'हृदयवत्थु” व्याख्या करते हैं। अतएव 
हृदयवत्थु को स्वतन्त्र रूप मानकर रूपों की सूची में सम्मिलित करते हैं । 
उनका आधार 'तिक पद्ढठान निस्सायपच्चय' की व्याख्यार्प--“यं रूप॑ 
निस्साय मनोधातु च मनो विज्ज्ञाणधातु च वत्तन्ति' यह वाक्य है । इसमें 
रूप को विचार का आधार माना गया है। 

इसके बाद ग्रन्थकार मिद्धरूप तथा अन्य रूपों--बलरूप, संभवरूप, 
जातिरूप तथा रोगरूप--की सत्ता में विश्वास रखने वाले मत का उल्लेख 
करके उसका खण्डन करते हैं और हृदयवत्थु को सम्मिलित करके रूपों 
को थेरवादी सख्या छब्बीस की पुष्टि करते हैं, जोकि प्रकारान्तर से ऊपर 
बताये अनुसार विसुद्धिमग्ग की संख्या अटद्ठाइम से ही है। अभयगिरिविहार 
की परम्परा वाले ग्रन्थ विमुत्तिमग्ग में जाति रूप और मिद्धरूप ये दो रूप 
इन में और सम्मिलित किये गये हैं। अभयगिरिविहार जोकि महाविहार 
का प्रतिदन्दी है मिद्धर्प को मातता है। इसी कारण आचार्य बुद्धधोष, 
वम्मपाल आदि थेरवादी अट्गुकथाकार उसके निराकरण करने पर जोर 
देते हैं! । 

इस अध्याय का शेष भाग धम्मसंगणि के पाठ की ठीक-ठीक शाब्दिक 
ब्वाख्या है जिम्तमें कहीं-कहीं दार्शनिक विषयों पर शास्त्रार्थ भी है. जेसे कि 
चकक्‍्खु, सोत, प्राण--इन्द्रियों के ऊपर अथवा लिंग परिवत्तेंन पर। ग्रन्थकार 
के अनुसार प्रथम कप्प ( कल्प ) के प्राणियों का लिंग कार्यशील जीवन में 
निश्चित होता था, किन्तु बाद में वह गर्भाधान के समय निद्चत होने लगा, 
पद्यपि वह कार्यशील जीवन में भी परिवर्तित होने के योग्य हो सकता था । 
लिग परिवर्तन की सम्भावना के समर्थन में उन्होंने विनयपिटक को उद्धृत 
किया है। इसके पश्चात भ्रन्थकार दो प्रकार के उभय लिंगियों का वर्णान 
करते हैं, जिनके दोनों लिग होते थे, किन्तु जो एक समय में एक ही लिंग 
वाले होते थे | पहली प्रकार के स्त्री उभय लिंगी गर्भधारण भी कर सकते 


अमााम-++ आन ७ कमाना ल्‍मन८वाडनाकत से 


१. डा० बाटप--अट्ठसालिनी ( देवनागरी संस्करण ), भूमिका । 


( रेश७ ) 


थे और गर्भाधान भी कर सकते थे, जबकि दूसरे प्रकार के अर्थात्‌ पुरुष 

उभयलिंगी केवल गर्भाधान ही कर सकते थे--“यस्माचस्स एकमेव इन्द्रियं 

होति, इत्थि उभयतो व्यंजनको सयंपि गब्भ॑ गण्हाति, परांपि गण्हांपेति। 
पुरिस उभयतो ब्यंजनको, परं गब्भं गण्हापेति, सय॑ं न गण्हातीति”* 

इस अध्याय में भिन्‍न-भिन्‍न प्राणियों के खाद्य की अपेक्षाकंत सूक्ष्मता 
और स्थूलता का वर्णन रोचक है? । यह भी ध्यान देने की बात है कि 
बौद्ध दर्शन के अनुसार आपोधातु इस ग्रन्थ में भी अस्पर्शनीय रूप में ही 
वर्णन की गई है--““आपोधातु पन पठवी धातुषि तेजोधातुवायुधातुयोपि 
अफुस्सित्वा व आवध्नाति अफुस्सित्वाच तापेति”/* । इसलिये यह 
फोदुव्यायतन में सम्मिलित नहीं की गई, जबकि अन्य तीनों धातु 
फोट्व्यायतन में सम्मिलित हैं। एक दूसरो रोचक व्याख्या 'रजत” शब्दकी 
दी गई है। इसकी व्याख्या में ''काहापणो, लोहमासको, दारुमासको, 
जतुमासको-ये वोहारं गच्छन्तितिवुत्तं सव्बंपि इध गहितमु४ “, अर्थात्‌ रजत 
शब्द से लोहमासक, दाहवासक तव्रा लाव्रमात्क अथे भो ग्रहण किये 
जाते हैं* । 

“ अट्ुसालिनी में उल्लेख है कि कुछ बालकों को गली में धूल में खेलते 
हुए अचानक कुछ काहापण मिले । उनमें से कुछ बालक उन काहापणों के 
सफेद ( पण्डुर ) रज्भ से, कुछ उनके बड़े परिमाण ( साइज ) से तथा कुछ 
उनके बड़े चौकोर आकार ( पुथुलचतुरस्र ) से आकर्षित हुए। उनमें से 
: एक ने उसको सर्वेमान्य टकसाली सिक्‍तके के रूप में पहचान लिया और 
अपनी मां को दे दिया। उसकी मां ने इसको सांसारिक व्यवहार में 

प्रयुक्त किया' । 

१. अट्ुसालिनी अ्रध्याय ४, अनुच्छेद ६६ । 

२. रे मा का ६०-६९ | 

३. १! १) $7 १००-१०२ | 

४. ह। १7 हे शछे । 

५. एतद्विषयक विशेष सूचना के लिये-विनयपिटक अध्याय हे, पू० 
२३८, दीघनिकाय अट्टुकथा भाग १, पृ० ऊप और संय्ुत्तिनिकाब 
अट्ुकथा अ्रध्याय ३, पृ० ३०४ देखें । ह 

६. अट्टुसालिनी अध्याय ३, अनुच्छेद ६२२ । 


( इेश्॒८ ) 


धम्म संगणि के अनुच्छेद ६५८ तथा ६६० में कुछ सदोष और अपूर्ण 
व्याख्या है' । इन अनुच्छेदों की व्याख्या के बारे में अट्टतालिनीकार चुप 
हैं और बिना किसी प्रकार के कथन के आगे बढ़ जाते हैं । 


निक्‍्खेषकण्ड वण्णनाः--अगला अध्याय निक्‍्खरेपकण्ड वण्णना है। 
निक्‍्खेप पद की दो व्याख्याऐ दी गई हैं'। निक्‍खेप नाम इसलिए रखा 
गया, (१) क्योंकि इसमें विस्तार पूर्वक वर्णन का बहिंष्का र किया गया है 
( वित्थारदेसनं निविखपित्त्वा ) प्रथवा (२) क्योंकि इसमें दिये हुए विषयों 
के अनुसार व्याख्या दी गई हैं ( निक्खिपित्वा देसितत्ता )। इस अध्याय 
में सारो मातिकाओं की संक्षेप में व्याख्या है। डा० बापट ने घम्मसंग ण 
( देवनागरी संस्करण ) की भमिका में संक्षेप में कारण दिये हैं कि यह 
निक्‍्लेपकण्ड वण्णना का अध्याय बाद का जोड़ा हुआ प्रतीत होता है* । 
सुत्तन्तमातिका के भाग को ग्रन्थकार ने थेर सारिपुत्त की रचना बताया 
है*। इस भाग में ग्रन्थ के पाठ की शाब्दिक व्याख्या है तथा साथ में 
कहीं-कहीं शास्त्रार्थ भी हैं। ऐसे स्थलों में ग्रन्थकार को शिथिलमागियों 
के भूठे दृष्टिकोशों के ऊपर व्याख्या करने का अवसर प्राप्त हुआ है--जैसे 
मिंद्ध के रूपात्मक और अरूपात्मक स्वभाव के ऊपर*। यहाँ ग्रन्थकार 
दोनों पक्षों की युक्ति-प्रत्युक्ति देकर शास्‍्त्रा्े में पड़ जाते हैं। डा० बापट 
कहते हैं कि यद्यपि लोभनिदंस के शब्दों की. व्याख्या: महानिदद स 
अट्टकथा की व्याल्या* से तथा दीघनिकाय अट्टठकथा की नाम के ऊप्र 





१. धम्मसंगणि, अनुच्छेद ६४८ तथा ६६० की सदोष व्याख्या के 
बारे में डा० बापठ ने धम्मसंगणि ( देवनागरी संस्करण ) की 
भूमिका, पृ० १४ में प्रकाश डाला है, वहाँ देखें । - द 

२. अट्ट्सालिनी अध्याय ५, अनुच्छेद १-२। 

डा० _बापट--धंम्मसंगरिंग ( देवनगरी संस्करण ) भूमिका 
पृ० १५। 
- ' अट्ुसालिनी अध्याय १, अनुच्छेद १८। 
-79 अध्याय ५, . ,, एदप८८-६४७ | 
)3 हि !?. ४७-४२ । 
७. महानिदं स अद्दकथा, अध्याय १, पृ० ३५-४२ । 


न्प्ण 
हि 


(0 १ ९८ 


( ३५६ .) 


दी गई व्याख्या से मिलती है; किन्तु 'भोजने मतज्ञू ता”'' की व्याख्या 
विसुद्धिमगग* की व्याख्या से नहीं मिलती । 
अट्टूकथाकण्ड वण्णना:--छुठा और अन्तिम अध्याय “अट्ुकथाकण्ड 
वण्णना' ग्रन्थ में सबसे अधिक संक्षिप्त विभाग है। मूल “अट्गुकथाकण्ड' को 
कोई परम्परा सारिपुत्त की रचना बतलाती है; किन्तु ग्रन्थकार कहते है 
कि महा अट्टुकुथा इस बात को न मानकरं इसे बुद्ध भगवान के वचन ही 
कहती है क्‍योंकि अभिधम्म अबुद्ध गोचर नहीं--अभिधम्मो न सावक 
विसयो, न सावक गोचरो, बुद्ध विसयो एस, बुद्धगोचरो”१। प्रथम 
अध्याय में भी कहा गया है 'अभिधम्मों नामेस सव्वज्ञ्म बुद्धानं ये 
विसयो, न अज्ज्लेसं विसयो” । इस अध्याय में निक्‍खेपकण्ड में वणित 
मातिकाओंके केवल अभिधम्म भागके ही विषयका वर्णन है, कितु यह निक्‍्खेप- 
कण्ड के वर्णन से अधिक व्यवस्थित और सीमित है तथा कहीं-कहीं 
संख्यात्मक विद्येष भेदों की ओर भुकता हुआ है । डा० बापट इस ग्रन्थ के 
देवनागरी संस्करण की भूमिका में कहते हैं कि“यह विलक्षण बात ध्यान देने 
की है कि अट्टसालिनीकार ने “निव्वाण” के ऊपर कुछ कथन नहीं किया । 
इ सी प्रकार वे “असंखात धातु” को भी उपेक्षित कर देते हैं। यद्यपि 
अस्यत्र धम्मसंगणि* में आये हुए उसी पद की व्याख्या में केवल इतना 
कहते हैं-'असंखाता धातुतिपदेन निव्बाणं निष्पदेसेन गहित॑ अर्थात्‌ 
असंखाता धातु पद से सारा निव्वाण पदार्थ ग्रहीत है ।” 
_ब्रन्थ का नामः--धम्मसंगरि। को सम्मोहविनोदनी* में, पपंच- 
सूदनी* में तथा सुमंगलविलासिनी” में, धम्मसंगह नाम से भी 
उल्लिखित किया गया है, इसलिये धम्मसंगरि की अट्रुकथा “अट्ठुसालिनी' 


१. अटुसालिनी अध्याय ५, अनुरुछेद १३६-१३६ | 
विसुद्धिमग्ग अध्याय १, पृ० ८६-६४ । 
अट्डतालिनी अध्याय ६, अनुच्छेद २। 

४. अध्याय ९ै, » ,४३। 
धम्मसंगर्णि,, .अनुच्छेद ५८३ ॥, 
सम्मोहविभोदनी, पृ० २९७, ४२३ ॥। 
पपंचसूदनी, भाग 9, पृ० ११६॥ 
सुमंगलविलासिंनी, भाग १, एृ० ७१। 


ही छ 4 :ूह हु कए (० 


( रे६० ) 


नाम के साथ-साथ “धम्मसंगहट्ुकथा' नाम से भी इस ग्रन्थ के अध्याय ३ 
से अध्याय ६ तक के अन्त में निर्दिष्ट है ( अट्डतालिनिया धम्मसंगहुद्दकथाय 
आदि )। यह नाम विभंग को अद्गकथा सम्मोहविनोदनी' में भी 
आया है। डा० बापट इसके देवनागरी संस्करण की भूमिका में कहते 
हैं कि “यही नाम इसी रूप में समन्तपासादिका के पाली संस्करण 
में तथा चीनी संस्करण में भी पाया गया है, इससे प्रतीत होता है कि 
समनन्‍्तपासादिका का यह अंश क्षेपक होगा, क्योंकि समन्तपासादिका 
न केवल इस ग्रन्थ में अपितु निकायों की अद्गुकथा में भो उल्लिखित है ।”' 
यहाँ यह बात भी ध्यान देने योग्य है कि क्षेपकांश इतनी शीघ्र 
समन्‍तपासादिका के चीनी संस्करण में किस प्रकार सम्मिलित हो गया, . 
क्योंकि समन्‍तपासादिका का चीनी संस्करण ४८९६ ६० पश्चात्‌ में लिखा 
गया था। इससे प्रतीत यही होता है कि सम्भवतः वह अंश क्षेपक न 
होकर आचार्य बुद्धघोष की भारत में रची गई अटद्ठडसालिनी की ओर 
निर्देश करता है। ह 
इस ग्रन्थ में अभिधम्म को बुद्ध वचनों में सम्मिलित करने के विषय 
में वितंडावादियों का मत, उसका खण्डन तथा अपना अन्तिम निर्णय भी 
दिया हुआ है । अन्य अद्ठकथाओं के समान इस अदट्ठुकथा में भी शब्दों के 
अनेक पर्यायवाची शब्द देकर पाठ के विशेष प्रकरण में ठोक बेठने वाला 
अपनी पसन्द का दाब्द अन्तिम निर्णाय रूप में दिया गया है । अन्य 
अद्ुक्थाओं के समान इस ग्रन्थ में भी शाब्दिक निरुक्तियाँ दी गई हैं, 
जिनमें कि विशिष्ट-विशिष्ट अर्थ के लिये उस शब्द के अक्षरों का भी 
आधार लिया गया है। उदाहरण के लिये कुसल शब्द को ले सकते हैं । 
इसकी निरुक्ति कु+सल अर्थात्‌ 'कुच्छिते (कुत्सिते ) पापके धम्मे 
सलयन्ती ति', अथवा “कुच्छितेन आकारेन सलयन्तीति” अथवा कुस+ल 
अर्थात्‌'कुच्छितानं वा सानतो वा तनुकरणतो ओसानकरणतोन्नाण्ं कुसं नाम 
तेनकुसेन लातव्वा'ति कुसला'३ इसी प्रकार सुख, चित्त आदि शब्दों की 
निरुक्ति पूर्वक व्याख्या इसमें है। 
. १. सम्मोहविनोदनी, पृ० ४३, १०५, २६६, ५७८ । 


२. समन्‍्तपासादिका, भाग १, १० १५०, १५१। 
३. अट्गटसालिनी, अध्याय २, अनुच्छेद १०। 
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( ३६१ ) 


शब्दों की व्याख्या करने में प्रंथथार लक्खणा ( लक्षणा ), रस 
( कार्य ), पच्चुपट्टान ( स्पष्टीकरण ) तथा पदद्ठात ( तात्कालिक कारण ) 
'इन चार प्राचीन प्रणालियों का प्रयोग करते हैं। अथे को स्पष्ट करने के 
लिये ग्रन्थकार ने उपमाओं का तथा दृष्टात्तों का भी आश्रय लिया है, 
जैसे चित्त अथवा चित्त प्पाद की व्याख्या करते समय “राजा आगतोति 
वुत्ते न परिस॑ विहाय एकाकी आगतो”'। इस प्रकार चित्त और 
चित्तृप्पादों की उपमा क्रम से राजा और उसकी परिषद से दी है। इसी 
प्रकार चेतना की प्रधानता को स्पष्ट करने के लिये कक्षा के मानीटर 
अथवा कारखाने के मुख्य मिस्त्री की उपमा दी है। कुछ उपमाऐ' इनको 
बहुत ही प्रिय हैं, जेसे राजा और परिषद की, उदकप्पसादमणि की, 
तथा दूरे रुक्‍्खं छिन्दन्तानं पि' इत्यादि। ग्रन्थकार लम्बी उपमाओं को 
काम में लेते हैं, यह भी उनकी विशेषता है, जैसे कराण के पञचकनय के 
स्पष्टीकरण के लिये अमच्चपुत्र ( अमात्य पुत्र ) की, एक साथ चारों आर्य 
सत्यों के ज्ञान के लिये पेलोपमा की, अकसलचित्तों के नष्ट करने के लिये 
“विजित संगामेहि योधेहि' इत्यादि की । 


इनकी इस ग्रंग्थ की व्याख्याए अन्य अट्कथाओं के समान 
अंधिकततर प्राचीन अधिकृत पाली ग्रन्थों, पोराणाचरियों, अद्गुकथाओं, 
अद्रकथाचरियों, आगमट्ठकथा; महाअट्टंकथा, मिलिन्दपञ्हों और 
विसुद्धिमग्ग पर आधारित हैं। अपने विसुद्धिमग्ग तथा निकायों की 
अंद्रकथाओं के अतिरिक्त ये उपाख्यानों तथा कहानियों से भी, जिनमें कि 
अधिकतेर सिहली जीवन की होती हैं, अपना विषय लेकर व्याख्या करते 
हैं। उब्वेग की व्यांख्या में उन्होंने बट्॒कालकगाम नाम के गांव की एक 
लड़की का उल्लेख किया है कि वह अपने घर के दरवाजे पर खड़ी हुई 
थी और उसका ध्यान पास के गिरिकण्डविहार के चेतिय के जलते हुए 
दीपक पर केन्द्रित था। परिणामतः उब्वेगपीति के फलस्वरूप वह चेतिय 
के आँगन में पहुँच गई ।* इसी प्रकार चक्‍कण उपासक की कथा है, 
जिसने कि एक खरगोश को, अपनी किसी रोग विशेष से पीड़ित माता 





१. अट्टुसालिनी, अध्याय ३, अनुच्छेद ४३, ६३ | है 
रे. जे १) «. 9. २०४, २०५१ | 


( रेए२ ) 


की चिकित्सा के लिये पकड़ा था किन्तु अहिंसा धर्म के पालन के कारण 
बिना मारे छोड़ दिया और माता के द्वारा कारण पूछने पर॒सच बोलने 
के पुण्य के प्रभाव से उसकी माता बिल्कुल नीरोग हो गई।"* इसी 
प्रकार उत्तरवड्ढमाण पर्वत पर रहने वाले उपासक की कथा है, जोकि 
अपने दयाभाव के कारण सर्प की घातक पकड़ से भी बच गया था। इसी 
प्रकार अट्टसा लिनी की व्याख्याओं में हमें श्रीलंका के राजाओं की भी अनेक 
कथाऐ' मिलती हैं,* जिनके द्वारा वर्णनीय विषय को स्पष्ट करने के लिये 
उदाहरण दिये गये हैं । 


ठ्याख्या करते समय ग्रन्थकार पक्षान्तरों का उल्लेख “अपरोनयो' 
इत्यादि शब्दों के साथ देते हैं। अपने कथन के प्रमाण स्वरूप ब्रे प्रायः 
अट्रुकथा, आगमदुकथा, महाअट्ल्‍डकथा, दीघभाणक आदि को उद्धृत करते 
हैं। महासिवत्थेर का वे प्राय: थेरवादी सिद्धान्त से विभिन्नता रखने वाले 
के रूप में उल्लेख करते हैं। विफाकचित्तों के विषय में उन्होंने श्रीलंका 
के प्रकाण्ड विद्वान थेरों के मत दिये हैं, जिनमें तिपिटक चूलनागत्थेर, 
पोरवापी महादत्तथेर तथा तिपिटक महाधम्मरक्खित थेर उल्लेखनीय 
हैं। कहीं-कहीं अन्य विद्वानों के मत 'केचि', “अपरे' इत्यादि शब्दों के 
पाथ उद्धृत किये गये हैं। अपनी व्याख्याओं में उन्होंने अधिकतर प्राचीन 
धेरवादी ग्रन्थों का ही आधार लिया है। इस कारण इस ग्रन्थ की 
ब्याख्याए' उनको अन्य अद्ठुकथाओं को ब्याख्याओं से मिलती हैं और 
अधिकतर एक-सी ही हैं। फिर भी एक-दो स्थलों पर ऐसे भी कथन हैं, 
जो केवल इसी में हैं, अन्य अद्गुकथाओं में नहीं पाये जाते। उदाहरणाथ 
अकुसल विनिच्छयः की व्याख्वा में “परेसु हि साधुकारं देन्ते सु 
चेलादीनि उपविखपन्तेसु हट्ठतुदुस्स, सीताहरण भारत युद्धादीनि कथनकाले 
सो सुखवेदनो होति तथा “पठमं दिन्न वेतने' इत्यादि दो वाक्य पपंचसूदनी 
में उसी विषयकी व्याख्यामें नहीं पाये जाते ।१ इसी प्रकार'दस पुञझआकिरिय 





१. अद्ठडसालिनी, अध्याय ३, अनुच्छेद १६४ । 

३. » अध्याय ५, », १३०। 

दे १7 अध्याय ३॥ ' १५७-१६९२ | 
४. पपंचसूदनी, भाग १, .पृ०२०। 


( ३९३ ) 


वत्थूनि! की व्याख्या में “कि पनेव॑... वुडडीयेव पन होती'ति वेदितव्या' 
इस ग्रन्थ में मिलते हैं' किन्तु सुमंगलविलासिनी में नहीं मिलते ।* 
इसी प्रकार समप्र शब्द की व्याख्या इस ग्रन्थ के अध्याय ३ में अनुच्छेद 
१४ से अनुच्छेद २४ तक चली है, कितु इसका केवल चोदह॒वाँ अनुच्छेद 
ही सुमंगलविलासिनी, पपंचसूदनी, सारत्थप्पकासिनी, मनोरथपुरणी, 
तथा समनन्‍्तपासादिका में पाया जाता है,* बाकी अनुच्छेद १५ से अनुच्छेद 
२४ तक का कुछ भी अंश उपरोक्त ग्रन्थों की समानान्‍्तर व्याख्याओं में नहीं 
पाया जाता। ग्रन्थकार ने अपनी स्वतन्त्र व्याख्या के दो उदाहरण हैं। 
पहला “चतुब्बिधं नामं'४ की व्याख्या में तथा दूसरा “भोजने मतड्मत्न ता' 
की व्याख्या में, और दोनों ही विसुद्धिमग्ग की व्याख्या से भिन्न हैं। इसलिये 
ये दोनों क्षोपक भी हो सकते हैं । 
ग्रन्थकार अट्रकथा की प्रामाणिकता के ऊपर बहुत अधिक निर्भर 
हैं, और कहते हैं कि जिस बात के लिये अट्ठुकथा का समर्थन प्राप्त न हो 
उसे बहुत अच्छी तरह सोच विचार कर ग्रहण करना चाहिए--'अद्ठुकथाय॑ 
पन अनागतत्ता वीमंसित्वा गहेतव्बा'*",  “अटद्गुकथायं पन थेरस्स 
मनोरथोनत्थि एतंति पटिक्खिपित्वा*, 'अद्ुकथासु आगतं*, “अद्वकथास्‌ 
परिक्खितं'5, “अयमेव अद्गुकथासु नयो”“*, “अय॑ पन नयो नेव पालीयें 
न अट्ुकथायं दिस्सति/** इत्यादि अट्टुकथाओं की प्रधानता को जताने 


१. अद्गुसालिनी, अध्याय ३, अनुच्छेद ३१। 

२. सुमंगलविलासिनी, भाग ३, पृ० ६६६-१०५०। 

३. सुमंगलविलासिनी, भाग १, पृ० ३१-३२। पपंचसूदनो, भाग १, 
पृ० ७-८; सारत्थप्पकासिनी, भाग १, पृ० ६-१०; मनोरथपूरणी, 
भाग १, पृ० ११-१२; समनन्‍्तपासादिका, भगग १, पृ० १८५७। 


४, अदटुसालिनी, अध्याय ५, अनुच्छेद ११२-११३। 
४ १9 अध्याय ३, 3. २७९॥। 

६. १7 १7 । भ८९ | 

ही १! बध्याय ९, 9 ९ ९ | 

के 99 १9 ४७ ४ऐर। 
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१०; १) अध्याय ३५ [॥। ४५७ | 


( ४१६७ ) 


वाले वाक्य स्थान-स्थान पर इस ग्रन्ध में आते हैं। इतना होने पर भी”: 
एकाध स्थान में अद्ठुकथा के मत को भी ग्रन्थकार ने स्वीकार नहीं कियां-- 
'अद्डुक्थायं पन आपाथगतत्ता व आरम्मणं सम्पत्तं नाम। चन्दमण्डल 
पूरियमण्डलानं चक्‍्खु पस'दं घट्टू ति। सो दूरेठत्वा पञ्ञायमानोपि संपत्तो, 
पेव नाम इत्यादि 'ति बुत्त । तत्थ......तस्मा असंपत्त (असंप्राप्त ) 
गेचरानेव तानि! ।* इसी प्रकार यदि कोई बात अट्ठकथा में नहीं 
बिचारी गई तो वे उसे स्वीकार करने के लिये तेयार हैं--“भ्रविचारितं 
एतं अद्गुकथायं । अय॑ पन युत्ति”* कभी-कभी वे अट्टुकथा के बाहर की 
बात को भी वैकल्पिक रूप में ग्रहण कर लेते हैं ।* न 

अट्टसालिनी में शास्त्रार्थ शैली को पूर्रो रूप से अपनाया गया है। 
विवादास्पद विषयों के पक्ष-विपक्ष की युक्तियां देकर अन्तिम निर्णोय 
धेरवादी सिद्धान्त के पक्ष में ही दिया गया है ।? अपनी व्याख्या में वे 
कहीं पर्याध देसनादि* का तथा कहीं प्रकरणानुसार व्याख्या ग्रहण 
करने का सहारा लेते हैं।* कहीं हंसी उड़ाकर,५ कहीं कोसकर् 
विपक्षी को दबाना चाहते. हैं। कहीं अपने दृष्टिकोण को प्रगट कर देते हैं. 
जैसे ब्रह्मा देवों के मोह का.वर्णांत करके कहते हैं, “किन्तु यह कामासव होने 
क्रेलिये समर्थ नहीं ।*' जे ४. 

इस' ग्रन्थ 'की व्याख्माओं के मध्य में कहीं-कहीं आने वाले निर्देशों 
से हमंकी मरते मर श्रलिंका की तत्कालीन सामाजिक तंथा धामिक _ 
“7 आहुसालिनी, अध्याय ४, अनुच्छेद 2३।. अध्याय 9, अनुच्छेद 2३ । 

५, अध्याय३,  ,, (१९५४: 
का, कर । । 8 | १ ५९९ | ह 
आज व्ग्त्थकार ओर उसकी व्याख्याओं के बारे में विशेष सूचनाओं के 
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( रे६५ ) 

अवस्था के बारे में बहुत-सी सूचनाऐ' मिलती हैं। रजत शब्द की व्याख्या 
करते समय आचार्य बुद्धघोष ने उस समय के प्रचलित काहापणों अथवा 
कार्षापणों तथा छोटे सिक्‍कों--मासकों आदि का उल्लेख किया है ।' इसमें 
कूट सिक्‍कों ( मिण्ट के बाहर वाले खोटे सिक्कों ) के बारे में भी उल्लेख 
है ।* इसमें आदासमण्डल का कंसमाय अर्थात्‌ कांसा अर्थ किया गया 
है ।3 बेसे इसका अर्थ कांच से बना दर्पण होना चाहिए था। किन्तु इससे 
यह भी ज्ञात हो सकता है कि उस समय तक शायद कांच ज्ञात नहीं था। 
और चमकीला होने के कारण कांसा ही आदास ( आदर्श दर्पण ) 
कहलाता हो । इस ग्रन्थ में दिये हुए विसुद्धिमग्ग के उद्धरण से ज्ञात 
होता है कि हाथी के दाँत का उद्योग और शिल्प उस समय बड़ी उन्नति 
पर था। वहाँ उल्लेख है. कि हाथीदाँत के कारीगर अधोवस्त्र पहने हुए 
और उत्तरीय से अपने सिरों को ढके हुए थे, जिनके अंगों के अपर हाथीदांत 
का महीन बुरादा (चुणें) बिखरा रहता था ।5 

ग्रन्थकार इस ग्रस्थ में सिगरफ के बिन्दुओं के निशानों का उल्लेख 
करते हैं, जिनमें से एक या अधिक बिन्दु छोटे बच्चे के माथे पर लगे हुए 
थे--“अथस्स नलाटे एकमेव मनोसिलाय बिन्दु करथ्यु तस्स न एतावता 
चित्ततिलको नाम...... विन्दसु॒ कतेसु चित्ततिलकोनाम”*। इससे 
ज्ञात होता है कि उस समय सिगरफ से तिलक के लिये लाली बनती थी । 


इस ग्रन्थ में हमें चित्रकला से सम्बन्धित कुछ सांकेतिक शब्द मिलते 

हैं. जैसे लेखागहणं ( रेखाचित्र खींचना ), रंजनं ( रज़् भरता ) 
विज्जोतनं ( चमकाना ), वत्तनं ( गोल करना )। ऐसा प्रतीत होता है 
कि प्रन्थकार के समय में चरणां चित्तं ( तस्वीर अथवा पूर्ण चित्र खींचना), 
चित्त कम्मारिंग ( दीवालों पर चित्र खींचना ), पोत्थक (प्लास्टर की 
.....................................................................> न नननननननननमननमकननननननननननंनन न नानानननननभनि भरी नी ऊन न न्‍ "स्‍चन++ 
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मूरतियाँ ), पटिमायों ( प्रतिमायें ), चेतियानि ( चेत्य आदि बनाना ) 
साधारण बातें हो गई थीं । इन उपरोक्त बातों का उल्लेख वे विहार पूजा 
के प्रकरण में करते हैं।'* इसमें चेतिय के लिये दीपपूजा तथा अन्य 
विविध प्रकार की भेंटों का भी वर्णन है, जोकि बुद्ध भगवान्‌ के रत्नत्रय 
( बुद्धरतनत्तयानि ) को चढ़ाई जाती थीं ।* इन भेटों में वण्णदान, 
सहृदान, गंधदान, रसदान, फोट्ठब्बदान, ओजदान,पानदान तथा जीवितदान 
हैं। वण्णदान ( वर्णादान ) से तात्पय है--बढ़िया चमकीले रंग की चादर 
अथवा कपड़ा देना । सहदान ( शब्ददान ) से अभिप्राय है--बाजों, संगीत 
अथवा नाटक मण्डलियों का आयोजन तथा नाटक घरों का देना और 
गायन अथवा त्रिपिठक के पाठ करने वालों अथवा उपदेशकों का प्रबन्ध 
करना । गन्धदान से अभिप्राय है--सुगन्धित इत्र आदि द्रव्यों का देना। 
रसदान में .स्वादिष्ट चीजों का और फोट्ब्बदान से मतलब खाट आदि 
उपयोगी वस्तुओं का दान है। ओजदान से तात्पयें है--घधी मक्खन आदि 
का दान भिक्‍खुओं को देना । पानदान से अभिप्राय पीने की--शबंत 
आदि पेय द्रव्यों अथवा दवाओं तथा पेय भोजन का देना है। जीवितदान में 
मछलियों को मछियारे के जाल से छुड़ाना, अथवा पश्चु-पक्षियों को व्याधों 
के जाल से छुड़ाना, अथवा सर्व प्राणियों के लिये जीवन को रक्षावी 
घोषणा करना आता है ।* 

| दान इस अद्ुकथा के अनुसार तीन प्रकार से किया जाता है। 
अपनी इच्छा से किये जाने वाले दात को 'दानमय” दान कहते हैं। जो 
कुछ परम्परा से दान चला आता है वह 'शीलमय' दान कहलाता है। जो 
दान वस्तुओं की अनित्यता की भावना से किया जाता है वह “भावनामर्य' 
दान कहलाता है । ये दान या तो 'कायकम्म' अर्थात्‌ स्वयं किये जाते हैं 
अथवा “वची ऋम्म' अर्थात्‌ स्त्री,पुत्रननौकर आदि के द्वारा आदेश देकर कराये . 
जाते हैं, अथवा 'मनकम्म अर्थात्‌ केवल मानसिक संकल्प से किये जाते हैं । 


इस ग्रन्थ में सहृदान की व्याख्या बड़ी रोचक है। ग्रन्थकार इस 
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की व्याख्या में कहते हैं कि इसके अन्तर्गत ढोल, मृदंगादि बजवानों अथवा 
संगीत के बाजों का प्रबन्ध करना-- 'भेरिमुरतिगादिसु अज्ञतरतुरियेन' 
अथवा धार्मिक पाठ अथवा व्याख्यान का प्रबन्ध करना है। इसमें धामिक 
उपदेशकों को अपनी आवाज को स्पष्ट और जोरदार रखने के लिये शहद 
अथवा गले को अच्छा करने वाला तेल अथवा दवाई भी सम्मिलित है-- 
'सरभेसज्जतेलफाणितादीनि!* । यहाँ ग्रन्थकार ऐसे उपदेश कराने वालों 
के देर से जाकर उपदेश को फिर से शुरू से कराने के अभ्यास अथवा 
आदत का, तथा इस तरह के अ्रभ्यास से दुःखी हुए उपदेशक के द्वारा 
नम्रता के साथ दुबारा उपदेश प्रारम्भ करने की असुविधा की ओर संकेत 
करने का, कि इस प्रकार उपदेश में विष्न पड़ने से उपदेश का तांता बिगड़ 
जाने से श्रोताओं के मन में गड़बड़ फेल जाती है, वर्णोन करते हैं? -- 
“पठमं दिन्नवेतनेन एकेन पच्छा आगन्त्वा आदितो पट्टाय क्थेहितिवुत्ते 
अननुसन्धिकृपकिण्णकथं कथेस्सामि नु खो नो'ति”। भारतीय मन्दिरों में 
आजकल भी इस प्रकार की बातें हुआ करती हैं । 
एक अन्य स्थान पर ग्रन्थकार ने 'खन्धसिव” (स्क्न्द तथा शिव ) 
का उल्लेख किया है, जोकि मिथ्या विश्वास के कारण सबसे बड़े देवता 
समझे जाते हैं--'“मिच्छादिट्टिसह गतेन चेतसा खन्धसिवादयो सेट्ठा ति* 
यहाँ व्याख्या से ऐसा प्रतीत हीता है कि ग्रन्थकार “खन्धसिवं से उनको 
प्रतिमाओं की ओर संकेत करते हैं, क्योंकि 'मिच्छादिद्वी के द्वारा इनके आगे 
हाथ जोड़कर नमस्कार किये जाने, नेवेद्य चढ़ाये जाने तथा उनके सामने 
के स्थानों को साफ किये जाने का उल्लेख किया गया है। डा० बापट का 
कहना है कि शायद इन बातों का वरशुंन ग्रन्थकार ने उन तमिल लोगों को 
हिन्दू मन्दिरों में पूजा इत्यादि को देख कर किया है, जोकि श्रीलंका के 
उत्तरी प्रदेश में बहुसंख्या में आये और उपनिवेश बनाकर रहने लगे थे । 
उनमें से बहुत से शिवजी के और स्कन्‍्द ( कातिकेय जी ) के भक्त थे ।* 
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महावंस में भी इनका निर्देश है।* उसमें श्रीलंकावासी और तमिल 
राजाओं के युद्धों का भी वर्णन है ।* .. 


इस अद्गुकथा में श्रीलंका के बहुत से प्रसिद्ध थेरों, राजाओं, पर्व॑तों, 
चेतियों, विहारों तथा नगरों आदि का भी उल्लेख मिलता है, जिनके बारे 
में अध्याय ३ और अध्याय ४ की अद्गकथाओं के अन्तर्गत वर्ान आ 
चुका है । 
. अद्गसालिनी में थेर चुलुनाग का, जोकि दीपविहारवासी थेर सुम्म 
के शिष्य थे, उल्लेख आया है ।* वहीं तिपिटक महाधम्मरक्खित के मत 
को आचरियवाद में सम्मिलित किया गया है ।# इसो में थेर महादत्त के मत 
को भी आचरियवाद में सम्मिलित किया गया हैं ।* दोघभाणक अभययेर 
के बारे में यहाँ भी उल्लेख है कि इनकी स्मरण शुक्ति तथा गालियों, को 
सहने की शक्ति की बड़ी प्रसिद्धि थी। इनके बारे में यह भी उल्लेख है कि 
इन्होंने किस प्रकार चेतियपव्वतविहार को लूटने को आग्रे हुए डाकुओं 
का आतिथ्य सत्कार किया थाऔर उनको विहार का रक्षक बना 
दिया था । 

अट्टुसालिती में उल्लेख है कि वितण्डावादी कथावत्थु को अभिधम्म 
का. ग्रन्थ . नहीं मानते,. किन्तु उसके स्थान में महाधम्महदय 
को मानते. हैं । है 
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(२) सम्मोहविनोदनी 


'सम्मोहविनोदनी' अभिषम्मपिठक के द्वितीय ग्रन्य (विभंग' के ऊपर 
अट्रुकथा है । इसको भी आचार्य बुद्धघोष ने भिक्‍खु बुद्धधोष की प्रार्थना पर 
लिखां था। इसके कतृ त्व के विषय में कोई विवाद नहीं है, अतएव यह 
निविवाद रूप से आचाये बुद्धघोष की ही रचना है। इसको विभंगद्गुकथा 
भी कहते हैं। यह पोराणट्रकथा नाम की सिंहली अद्ककथा के ऊपर 
आधारित है। इस अद्गुकथा के ऊपर 'सम्मोहविनोदनीलीनत्थ अद्ठकथा' नाम 
की एक अट्ठुकथा भी है। सन्त १६२३ ई० में श्री ए० पी० बुद्धदत्त थेर ने 
इस भ्रन्थ को पाली टैस्‍स्‍्ट सोसाइटी के लिये सम्पादित किया था। बरमी 
लिपि में यह कितनी ही बार प्रकाशित हो चुकी है। सिहली में भी यह' 
प्रकाशित हो चुकी है" । 


सम्मोहविनो दनी निइचय पूवेक अट्डुसालिनी के पश्चात्‌ लिखी गई 
थी, क्योंकि आचाये बुद्धघोष अट्टडुसालिनी लिखते समय आगे रची जाने 
वाली इस विभंगद्गुकथा का निर्देश करते हैं और निश्चय दिलाते हैं. कि 
अमुक शब्द अथवा विषय का ब्प्ौरेवार वशॉन विभंगद्गुकथा में दिया 
जायेगा* । इसके अतिरिक्त इस सम्मोहविनोदनी अट्ठुकथ! में अट्ठसालिनी 
के नाम को ही नहीं अपितु अध्यायों तथा अनुभागों को भी निर्दिष्ट किया 
गया है । अध्यायों के नाम के साथ हेटद्ठा ( अर्थात्‌ ऊपर भट्ठुसालिनी में ) 
दाब्द दिया हुआ है--“हेट्ठा चित्तुप्पादकण्डे रूपावचरनिद से” इत्यादि |, 
अट्टुसालिनी में 'पटिच्च समुप्पाद विभंग' तथा “बोज्मंग विभंग' का निर्देश 
है जिनके लिये ग्रन्थकार 'सम्मोहविनोदनी में वंशॉन करेंगे” ऐसा निर्देश 
करते हैं? । इससे भी ज्ञात होता है कि अट्टसालिनी लिखते समय आचार्थ 
बुद्धधोष के मनमें सम्मोहविनोदनी को लिखने की योजना थी। ऊपर 
१. डा० बो० सी० ला--हिस्द्री ऑफ पाली लिंटरेचर । 
२. अटुसालिनी अध्याय ५, अनुच्छेद ५५, १४५। 
३. सम्मोहविनोदती, पृ० ३७१ | 
४. अट्टू्सालिनी अध्याय ३ अनुच्छेद ७० | । 


( ३७० ) 


दिये हुए अट्टसालिनी के निदंशों' से तथा विसुद्धिमग्ग को और इस 
प्रन्थ की उन्हीं विषयों के ऊपर एक सी ही व्याख्या से सिद्ध होता है कि 
पह आचार्य बुद्धधघोष की ही रचना है और यह अट्ठट्सालिनी के पश्चात्‌ ही 
लिखी गई थी । 


इस अद्ुकथा में अठारह अनुभाग हैं,जिनमें पांच स्कन्ध--रूप,वेदना, 
सञ्ञा (संज्ञा ), संखार ( संस्कार ) और विज्ञाण (विज्ञान ) छः 
आयतन--धातु, सच्च (सत्य ), इन्द्रिय, पच्चयाकार ( परस्पराश्चित 
कारण ), सतिपट्टान ( सम्यक स्मृति ), सम्मप्पधान ( सम्यक्‌ ध्यान ) और 
इद्धिपाद ( ऋद्धिपाद -> अतिशय ) तथा सतक्तबोज्कंग ( सप्तबोध्यंग )-- 
मग्ग ( अष्टांग मार्ग ), काण ( ध्यान की अवस्थाऐ” ), अप्पञ्जा ( मंत्री, . 
प्रमोद, कारुण्य, माध्यस्थ भावनाओं का पूर्णो अभ्यास ), सिक्‍्खापद 
( गुरूपदेश ), पटिसंभिधा ( विश्लेषणात्मक ज्ञान ), ज्ञाण ( सम्यकज्ञान ) 
घुदकवत्थु ( क्षुद्र बाते--छोटी-छोटी बातें ) तथा धम्महदय (धार्मिक हृदय) 
हन अठारह्‌ विषयों का वर्णन है । इस ग्रन्थ में सच्च के अनुभाग में चार 
आय॑ सत्यों--दुःख, दुःख प्मुदय ( दुःख के कारण ), दुःख निरोध तथा दुःख 
निरोधिनी संभिधा ( दुःखनिरोध करने वाले कारण ) का वर्णन है। 
पच्चयाकार वाले अनुभाग में अन्योन्याश्रित कारणों की व्याख्या है। इसके 
प्रतिपट्रान विभंग को दीघनिकाय के महासतिपट्ठान सुत्तन्‍्त के तथा 
प्रज्किमनिकाय के सतिपद्दवान सुत्तन्त के साथ पढ़ना चाहिये। इस ग्रन्थ 
में अविद्या, काय, जाति, जरा, तण्हा ( तृष्णा ), दोम्मनस्स ( दोमनस्य ), 
निव्वाण, नाम, रूप, भाव, बोधि, मच्छरिय ( मात्सय ), मरण, माया 
आदि के ऊपर संक्षिप्त टिप्परी हैं । 


है. 


इस अटुकथा में विशेष ध्यान देने की बात यह है कि आचायें 
बुद्धघोष ने धातु के अनुभाग में शरीर रचना के बत्तीस भागों अथवा शरीर 
धातुओं का बरॉन किया है | इससे ज्ञात होता है कि वे शरीररचनाविज्ञान 
पे भी पूर्ण रूप से परिचित थे। सम्मोहविनोदनी में इन बत्तीस भागों का 
शेचक वर्णन इस प्रकार है* :-- 
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हे 


१. अट्वसालिनी अध्याग ३, अनु० ७०; अध्याय ५, अनु० ५५, १४५। 
२. सम्मोहविनोदनी ( सिहली संस्करण ), पृ० ४६ से ६१ तक । 





( रे७१ ) 


केश और रोम:--सबसे पहले वे सिर के केशों के बारे में कहते हैं कि 
केश रज्, आकार और गंध में एक प्रकार की शरीर की गन्दगी है। लोम॑ 
( रोम ) सारे शरीर के ऊपर उगने वाले रोम अथवा बाल हैं।ये 
मिश्रित रग के होते हैं। इनका रंग काले, ललौहे तथा पीले रग का 
मिश्रण है । 

नाखून:--शरीरं के हाथ और परों में बीस नख या नाखून हैं। 
इनका रंग॑ सफेद है और ये मछली की खाल के ऊपर के पर्त्तों के समान 
होते हैं । 

दांतः- स्वभाषिक तौर से मनुष्य के बत्तीस दांत होते हैं, परनन्‍्त 
कहीं-कहीं इसका अपवाद भी मिलता है। नीचे के मसूड़े के चार द्वांत 
कोमल मिट्टी के गोले के ऊपर बोये हुए या गाड़े हुए लोकी के बीजों के 
समान होते हैं। इनके दोनों ओर दो दांत और होते हैं, जिनके एक-एक 
जड़ होती है और जो ऊपर नोकदार होते हैं। ये आकार . में मल्लिका 
( चमेली ) की कली के समान होते हैं। फिर इन दोनों दांतों के दोनों ओर 
दो दांत और होते हैं, जिनकी दो-दो जड़े और दो-दो सिरे होते हैं और 
आकार में ये गाड़ी के टेकने या साधने के थूणों के समान होते हैं । 


खाल:--शरीर की खाल सारे शरोर को ढके हुए है। यदि द्वरीर 
की सारो ख़ाल सुकड़ कर एक ढेले के समान इकट्ठी हो जाये तो बेर की 
गुठली के समान दिखाई देगी । शरीर की खाल तलवार की म्यान के समान 
होती है | घुटनों की खाल चावलकी तद्तरी अथवा ताड़पन्र के समान होती 
है । जांघ की खाल चावलों से भरे हुए थैले के समान होती है। 


मांस पेशियां ओर पुट्ट :--शरीर के मांस में नोसो पेशियां होती है । 
सारी मांसपेशियाँ लाल रंग की होती हैं। शरीर के पिछले भाग का माँस 
(रग में ) मिट्टी के सिरे के समान होता है। पीछे ( कटि ) का माँस गुड़ 
की भेली के समान होता है| वक्षस्थल का मांस ढके हुए मिट्टी के लोंदे के 
समान होता है। सारे पुद्ु सफेद रग के होते हैं और आकार में तरह- 
तरह के होते हैं। शरीर में बीस बड़े पुद्ु होते हैं-पांच दाई ओर, पाँच 
वाई ओर, पाँच पीछे की ओर तथा पाँच सामने की ओर। प्रत्येक हाथ में 
दस पुट्ट होते हैं--पाँच ऊपर की ओर अथवा सामने की ओर तथा पाँच पीछे 


( ३७२ ) 


या मीचे की ओर । सारे शरीर में साठ बड़े पुट्ट होते हैं। इनके अतिरिक्त 
शरीर में इनसे छोटे तथा उनसे भी और छोटे पुट्ठ होते हैं । शरीर के 
भिन्‍न-भिन्‍न भागों के पुट्टे आकार में भिन्‍न-भिन्‍न होते हैं। 
अस्थियां और अस्थिमज्जा:--सारे मानव शरीर में तीनसी अस्थियां 
होती हैं, जिनमें चौंसठ हाथों की, बासठ पैरों की, चोंसठ छोटी मांस में मिली 
हुई, दो हथेली की, चार एड़ियों की, दो टांगों की, दो घुटनों की, दो जाँघों 
वी, दो कमर की, अठाहर रीढ़ की चौबीस पाइ्वभाग की, चौदह वक्षस्थल 
की, एक हृदयकी, दो आँखोंकी,दो भुजाओंकी, चार भुजाओंके ऊपरी भाग 
की, सात गर्दन की, दो जबाड़ों की, एक नाक की, दो हँसुलियों को, दो 
कानों की, एक माथे की, एक सिर की और नौ खोपड़ी की अस्थियाँ 
सम्मिलित हैं। इन तीन सौ अस्थियों की मज्जा होती है, जिसका रग 
सफेद होता है । | | 
, धक्षस्थल:--वक्षस्थल में दो माँस पिंडों का एक जोड़ा है, जो एक 
इंठल से जुड़ा हुआ हैं। इसका रग हल्का लाल है । यह हृदय के माँस 
के ऊपर चारों ओर रहता-है। दो माँसपिण्ड एक बड़ी स्नायु या रग से 
जुड़े हुए हैं, जोकि गर्दन से. नीचे आती है।यह बड़ी स्तायु दो भागों 
में बंटी हुई है। हृदय का भी माँस है| हृदय के भीतर एक 
अखरोट या सुपारी के समान छेद है। दोनों ओर की छातियों के बीच 
में हृदय है । 
फुसफुसे जिगर और तिल्ली: --फ़ुसफुसे ( फेफड़े ) की झिल्ली दो 
प्रका रकी है--ढकी हुई और बिना ढकी हुई। ढकी हुई फभिल्‍ली शरीर के ऊपरी 
भाग के ऊपर है। बिना ढकी हुई भिल्‍ली ठीक खाल के नीचे, शरीर के 
चारों ओर फैली हुई है। फुसफुसों का माँस बत्तीस भागों में बंदा हुआ 
है। इसका. भीतरी भाग सूखा है और यह दोनों छातियों के बीच में हैं । 
जिगर दोनों ओर की छातियों के बीच में दांई ओर की छाती के 
संमीप है तिलली हृदय के बाई ओर है और पेट के माँस' के सबसे ऊपर 
के हिस्से के पास है। 
.. अंतडियाँ,' पेट और पाचन संस्थानः--अंतडियाँ इक्कीस स्थानों 
पंर कुण्डली बनाती हुए कण्ठ से लेकर गुदा तक फंली हुई हैं। शरीर में 
छोटी-छोटी अंतड़ियां भी हैं | ये उत-उन स्थानों से निकलती हैं, 


( है७३ ) 


जहाँ बड़ी अंतड़ियाँ कुण्डली बनाये हुए हैं। शरीर में कुछ चीजें ऐसी हैं 
जो खाने, पीने उपवास रखने आदि से पेट में इकट्ठी हो जाती हैं। बाहर 
से पेट बहुत चिकना है, किन्तु इसका भीतरी भाग बहुत खुरदुरा है। पेट 
में बत्तीस प्रकार के जीवाणु हैं। जो खाना पेट में रखा जाता है, वह पाँच 
प्रकार से काम में लाया जाता है। इसके एक भागको जीवाणु खा जातेहैं। 
एक भागकों जठ रागित भस्म कर देती है। एक भाग पूत्रमें परिणत हो जाता 
है। एक भाग विष्ठा बन जाता है और बाकी का बचा हुआ पाँचवाँ भाग 
रस में परिणत हो जाता है, जिससे रक्त ओर माँस बनते हैं । 


सिर:--सिर की खोपड़ी के भीतर मल और मज्जा है । 


पित्त, बलगम आदि:-शरीर में दो प्रकार का पित्त है, एक बन्द 
ओर दूसरा खुला हुआ। बन्द पित्त गाढ़े तेल के समान अथवा शहद के 
समान है। बन्द पित्त शरीर के ऊपर के भाग में रहता है और खुला पित्त 
शरीर के ऊपर के और नीचे के, दोनों भागों में रहता है। यदि खुला पित्त 
अधिक मात्रा में हो जाताहै ता आँखें पीली हो जाती हैं। यदि बन्द पित्तकी 
ग़रीर में अधिकता हो जाती है तो मनुष्य पागल हो जाता है, मस्तिष्क 
गम्भी रता को खो बैठता है और ऐसे पित्त की अधिकता वाले लोग उन 
कामों को करने लगते हैं जो नहीं करने चाहिए तथा उन बातों को सोचने 
लगते हैं, जो नहीं सोचनों चाहियें। मनुष्य के शरीर में बलगम है। यह 
शरीर के ऊपर के भाग में बढ़ता है और पेट के भीतर रहता है । शरीर 
में पीब है, जिसके पैदा होने का कोई निश्चित स्थान नहों है। यह शरीर 
के पारे भागों में प्रगट हो जाता है। यह फोड़ों में प्रगट होता है जोकि 
शरीर के उन भागों में रक्त के इकट्ठ हो जाने से पेदा हो जाता है, जिनमें 
चोट लग जाती है, या जो जल जाते हैं । ' 


रक्त और रक्त संस्थान:--शरीर में दो प्रकार का रक्त है--एक बहने 
वाला तथां-दूसरा इकट्ठा रहने वाला। इकट्ठा रहने वाला रक्त शरीर के 
ऊपर रके भांगोंमें रहता है,तथा बहने वाला ऊपरी तथा नीचेके दोनों भागों में 
रहताहै । बहने वाला रक्त माँसरहित--सिरके केशों, शरीरके रोमों, त्वचा, 
नखों और सूंखी तथा कठोर खाल के अतिरिक्त सारे शरीर में धमनियों 
के द्वारा बहता है । इकट्ठा हुआ रक्त जिगर या यक्कत के नीचे है। बहता 
हुआ रक्त हृदय को, गुद को, तथा फुसफुसों को गीला रखता है। 


( रे७४ ) 


स्वेद, अश्ष्‌ लार श्लष्पा आदि:--स्वेदजल, जोकि त्वचा के रोम 
क्ोंप से बाहर निकलता है, शरीर के भिन्‍न-भिन्‍न भागों में पैदा होता है । 
इसके उद्गम का कोई निश्चित स्थान नहीं है। आँखों से जो अश्रुजल 
बाहर निकलता है, वह आँखों के गडढों में रहता है । शरीर के ऊपर और 
नीचे के दोनों भागों में एक प्रकार का तेल सहृश पतला पदार्थ रहता है। 
यह मुख्यतया हथेलियों में, हाथों के पिछले भाग में, पैरों के निचले भागों 
में, नथुनों में, माथे में और कन्धों आदि में रहता है। लार शरीर के ऊपर 
के भाग में रहती है । यह ॒जिद्दा में और कपोलों के दोनों ओर की जगह 
में रहती है । मस्तिष्क का इलेष्मा नाक के नथुनों को पूरी तरह से घेरता 
है। यह हमेशा नथुनों में नहीं रहता, किन्तु जब प्राणी रोते हैं, और 
शरीर तत्व कंपित होते या हिलते हैं, तो सड़ा हुआ मस्तिष्क का माहा 
तालु के छेंदों से बाहर आता है और वहाँ इकट्ठा हो जाता है । शरीर के 
जोड़ों को तर रखने वाला पदार्थ शरीर के ऊपर-नीचछे के दोनों भागों में 
' रहता है। यह शरोर के अस्सी जोड़ों में रहता है और उनको तर रखता 
है । यदि यह मात्रा में कम हो जाता है, तो मनुश्य फुर्ती को खो बैठता है 
और थकान का अनुभव करता है। यदि यह मात्रा में अधिक हो जाता 
है तो मनुष्य अधिक कार्यशील और फुर्तीवाला हो जाता है ! 


सूत्र, सूत्राशयः--मृत्र शरोर के निचले भाग में रहता है और 
मूत्राशय में रहता है। यद्यपि मूत्राशय में प्रविष्ट होने के लिये कोई प्रवेश 
मार्ग नहीं दिखता, फिर भो यह वहाँ पहुँचता है ओर वह मार्ग, जिससे यह 
बाहर निकलता है चोड़ा है। 


... निकायों की अट्टृकथाओं के समान सम्मोहविनोदनी में भी श्रीलद्धू 
के बारे में पर्याप्त सूचनाऐ' मिलती हैं। सम्मोहविनोदनी में थेर तिस्स दत्त 
के विषय में उल्लेख है कि ये थेर दीघनाग और थेर उत्तिय के समकालीन 
थे। ये मस्तिष्क की स्मरण शक्ति के लिये प्रसिद्ध थे और अठारह भाषाओं 
के निष्णात विंद्वान्‌ थे। इनको विश्लेषणात्मक दृष्टि ( पटिसंभिधा ) अपने 
विस्तृत ज्ञान के द्वारा प्राप्त हुई थी!। इसी प्रकार इस ग्रन्थ में थेर 
धम्मदिन्न का वर्णशोन आता है किये बहुत से भिक्‍्खुओं के अध्यापक थे, 

वि पलक जद." म आकि अप: कक अ कि रकम कि 


१. सम्मोहबिनोदनी, पृ०- सम्मोहिविनोदनी, पू० २७५। 


/ रे७५ ) 


ओर इनके पथप्रदरशेन में बहुत से भिक्‍खुओं ने आहँन्त्य पद प्राप्त किया 
था | इनका यश चारों ओर दूर-दूर. तक फेल गया था। तिस्स महाराम 
के भिक्‍्खुओं ते इनकी महिमा को सुन कर इनको भिक्वु जीवन के उच्च 
धर्म के ऊपर उपदेश देने के लिये निमन्त्रित किया था। थेर धम्मदित्त 
वहाँ अकेले नहीं, अपितु भिक्‍खु संघ से घिरे हुए ( भिकक्‍खु संघ परिवुत्तो ) 
गये । उन्होंने वहां उच्च घर्मं के ऊपर उपदेश दिया, किन्तु तिस्संमहाराम 
विहार के भिक्‍्खु उनकी महिमा को सम नहीं सके थे। इन्होंने मार्ग में 
दो भिक्‍खुओं के भ्रम को बड़े रोचक ढद्भ से दूर किया था कि वे अहुन्त 
हैं'। सम्मोहविनोदनी के अनुसार इनमें से एक थेर टंकनवामी महादत्त 
तथा दूसरे निकपोननपधानघरनिवासी चूलुसुम्म थे । इन दोनों थेरों को 
भूठा विश्वास था कि ये शअहंन्त हैं। इसी प्रकार इन्होंने उच्चाट लब्धूा के 
निवासी अ्रपने गुरू महानाग को भी समझाया था कि वे अह॑नन्‍्त नहीं हैं। । 
विसुद्धिमग्ग में इन्हीं थेर के बारे में कहा गया है कि इन्हें ऐसी ऋद्धि प्राप्त 
थी कि उपदेश देते समय वे अपने श्रोताओं को स्वर्ग और नरक के दशंत 
करा देते थेर। इसी ग्रन्थ में उल्लेख आता है कि तलंगारविहारवासी 
थेर धम्मदिनत के भानजे सुधम्म सामणोर ने अपने मामा थेर धम्मदित् 
से सुन-सुन कर तिपिटक याद कर लिये थे ४ । 

मनोरथपुरणी के समान सम्मोहविनोदनी में राजा सद्भातिस्स के 
बारे में उल्लेख कि ये बड़े धर्मात्मा थे । एक बार ये रात भर खड़े रह कर 
बड़े ध्यात पूर्वक थेर कालबुद्ध रक्खित के उपदेश को सुनते रंहे थे । ये बोद्ध 
सिद्धान्तों के पक्के अनुयायी थे और नियमों का बड़ी तत्परता के साथ 
पालन करते थे । एक बार इन्होंने तीतर के मांस खाने की अपवी बलवतों 
इच्छा को तीन वर्ष तक मन में दबाये रखा, क्योंकि उनकी यह्‌ इच्छा यदि 
प्रगट हो जाती तो बहुत से पक्षी मारे जाते। अन्त में इन्होंने एक तिस्‍्स 
नाम के व्याक्ति की परीक्षा करके कि यह प्राणों के ऊ7र संकट आने पर 

भी किसी पक्षी को नहीं भी किसी पक्षी को नहीं मारेगा, उससे अपनी इच्छा प्रथा का मग मारेगा, उससे अपनी इच्छा प्रगट की और ऐसे 


१. सम्मोहविनोदनी,. १० ४८६ | 

न्‍ सा पृ० ४८६९ । 

. बिसुद्धि मग्ग भाग २, पृ० ३६२,। 
४. सम्मोहविनोदनी, पृ० ३८६॥ 


( ३७६ ) 


तित्तिर-मांस को लाने को कहा, जो रखा हुआ हो भौर विशेष तौर से उनके 
लिये तीतर को मारकर प्राप्त न किया गया हो ।* इसी अद्गकथा में उल्लेख 
है कि अनुराधपुर विहार के भिक्खु राजा दृट्नगामरि! की उदारता के कारण 
अनुशासन में प्रमादी और असावधान हो गये थे, इसलिए राजा सद्घातिस्स 
ने उनके लिये दान देना बन्द कर दिया था और केवल चेतियपव्वत 
विहार वाले भिक्‍खुओं को दान देना प्रारम्भ कर दिया था। जब 
उनसे कारण पूछा गया तो अगले दिन उन्होंने अनुराधपुर के भिक्‍खुओं 
को भोजन देते समय कारण बताया कि ये लोग असन्‍्तोष पूर्वक दान 


लेते थे ।९ फ 
सम्मोहविनोदनी में वर्णन है कि राजा वट्टगामणि के समय रोहण 
के ब्राह्मणतिस्स ने राजा के विरुद्ध विद्रोह कर दिया। यह इतना शक्ति- 
शाली था- कि राजा ने कुछ दिनों तक इसका सामना ही नहीं किया । इसी 
समय सात तामिल राजा भी दक्षिणी भारत से अपनी सेनाएंँ लेकर श्रीलंका 
के ऊपर चढ़ आये थे। वहाँ यह उल्लेख है कि भिक्‍खुओं की परिषद्‌ ने - 
आठ भिकक्‍खु इन्द्र के पास भेजे कि वह इस विद्रोही को भगावे। इन्द्र ने 
उन्हें उत्तर दिया कि “विद्रोही को भगाना सम्भव नहीं । आप लोग विदेश 
चले जावें। समुद्र डे मैं आप लोगों की रक्षा करू'गा ।” इससे इतना तात्पय॑ 
निकलता है कि ब्राह्मणतिस्स इतना शक्तिश्ाली था कि चुने हुए भिक्‍खुओं 
'की तपस्यय और मन्त्र शक्ति उसके सामने व्यर्थ हो गई, और उसका 
भातड्ू इतना बढ़ा कि भिक्‍खुओं को श्रीलंका छोड़कर भारत जाना पड़ा । 
अथवा उनको पहाड़ी प्रदेशों में शरण लेनी पड़ी ।* सम्मोहविनोदनी के ' 
अनुसार ब्राह्मणतिस्स अकाल के आतड्ू के कारण चारों ओर से भिक्‍खु - 
लोग श्रीलंका के उत्तर पद्चिमी भाग के नागद्वीप के जम्बुकोलपट्न 
( बन्दरगाह ) में समुद्र पार भारत जाने के लिये एकत्रित हो गये । इनके 
प्रधान, संयुत्तभमाणक चुलसिव, थेर इसिदत्त तथा थेर महासेन थे । थेर. 
महासेन की भविष्य में धम्म की रक्षा कर सकने की सामथ्य को समझ 
कर अन्य दोनों थेरों ने उन्हें भारत जाने का परामर्श दिया और कहा - 


१. सम्मोहवितोदनी, (सिहंली संस्करण), भाग ३, पु० ४६। 
२. सम्मोहबिनोदनी, पूृ० ४७७३। ०] 
बे. क्) प१० देंडेर९ट्ट४ । , 


( ३७७ ) 


कि आतह्ू के समाप्त हो जाने पर फिर श्रीलंका में जा जाना। किन्तु 
क्योंकि दोनों साथी थेर भारत नहीं गये, इसलिये थेर महासेन भी भारत 
नहीं गये ओर श्रीलंका में ही रहे । थेर चुलसिव ने येर इसिदत्त से प्रार्थना 


की, कि थेर महासेन की वे रक्षा करें और स्वयं महाचेतिय की वन्दना को 
चलते गये। 


वहाँ जाकर उन्होंने देखा कि महाविहार खाली पड़ा था, एरण्ड 
के वृक्ष महाचेतिय के आंगन में उग रहे थे, चेतिय के चारों ओर फ्ाड़ियां 
उग आई थीं और स्वयं चेतिय के ऊपर भी काई जम गई थी । वहां से ये 
भर, जग्गर नदी के पास एक खाली स्थान पर गये, जहाँ कि लोग पत्तियां 
खाकर जी रहे थे। थेर अच्छे समय के आने तक वहाँ रहे।" विसुद्धि- 
मग्ग में इन्हीं थेर के विषय में उल्लेख है, कि इनके ऊपर विष का असर 
नहीं होता था, क्योंकि इन्होंने मेत्ति ( विश्वमैत्री ) भावना का अभ्यास 
कर रखा था। आगे सम्मोहविनोदनी में वर्णन है कि थेर इसिदत्त और 
थेर महासेन के ऊपर भी कड़ी बीती । धूमते हुए थे अड़ा ( अला ) जनपद 
में पहुँचे । यहाँ एक स्थान पर लोगों ने महुए की गुठलियाँ खाकर 
उनके छिलके छोड़ दिये थे। थेरों ने उन्हें उठाकर खाया। इस सप्ताह 
में केवल यही आहार था जो उन्हें मिल पाया था । दूसरे अवसर पर उन्होंने 
केवल मृणाल पर निर्वाह किया और बाद में केले की छाल खाकर 
निर्वाह किया ।९ 


सम्मोहविनोदनी में थेर वद्॒व्व निम्रोध और उनके वृद्ध गुरू की 
झोर भी करुण कथा का उल्लेख है। वे बहुत ही थोड़े भोजन पर निर्वाह 
करते हुए घमते रहे । इस समय अकाल ने इतना भयंकर रूप घारण कर 
लिया था कि लोग मनुष्यों को भी मार कर खाने लगे थे। वृद्ध गुरू 
थेर इन भूख से पागल हुए लोगों के शिकार हो गये, किन्तु थेर निग्रोध 
उनके चंगुल से किसी प्रकार बच निकले । इन्होंने अकाल के बीतने पर 
तीनों पिठक सीखे और प्रसिद्ध थेर हुए।' इस अकाल के बारे में. 


१. सम्मोहविनोदनी, पृ० ४४७ । 
२. हा पृ० ४४७-४४८ । 
३. ग घु० ४४६-४५७ । 


( ईछ८ ) 


सम्मोहविनोदनी में उल्लेख है कि इसमें असवर्य भिक्‍्खु और  श्रावक भूख 
से मर गये । 
क्‍ सम्मोहविनोदनी में उल्लेख है कि तिस्समहाराम बिहार तथा चेतिय 
पब्वतविहार में से प्रत्येक में तीन-तांन वर्ष तक के लिये भोजन था, किन्तु 
सब चुड़ों ने खा लिया । उन दोनों विहारों से बारह-बारह हजार भिकखु 
एक दूसरे की ओर चले, किन्तु मार्ग में एक दूसरे से वही समाचार सुन 
कर और यह जानकर'कि विहारों में लोटना ब्यर्थ है, जंगल में घुस गये 
और भूख से मर गये*। यहाँ चाहे संख्या में अतिशयोक्ति ही हो पर 
पह निश्चित है कि भोजन के अभाव के कारण भिक्‍खु अकाल के ग्रास 
बन गये थे । गा े 
सम्मोहविनोदनी में उल्लेख है कि ब्राह्मणतिस्स अकाल के बीतने 
पर कालकगाम के लोगों ने बड़े पेमाने पर दान का आयोजन किया था 
भोर थेर तिस्सभूति को मुख्य आसन दिया था*। वहीं यह भी वर्णन 
है कि बारह वर्ष के अनन्त दुःखों और कष्टों के पश्चात्‌ अकाल 
समाप्त हुआ और विद्रोही ब्राह्मणतिस्स मारा गया । उसके मरने पर 
वद्गामणि सिहासन पर बैठा । डा० आदिकरम कहते हैं कि इस प्रकार 
अटुकथाओं (में इस अकाल के बारे में तो वर्णांन है, किन्तु सात तामिल 
आक्रमणकारियों के बारे में वे चुप हैं। यह शायद इसलिये है कि अकाल 
पीड़ित होकर भिक्‍्खु लोग दूर-दूर जंगलों और पहाड़ों अथवा भारत 
में भाग गये थे और उनको आक्रमणकारियों के बारे में कुछ पता न 
लगा हो?। किन्तु महावंत्त में वर्णन है कि ब्राह्मणतिस्स को तो सात 
ब्रामिलों ने मार दिया और उनमें से एक वद्रगामरिण को रानी सोमादेवी 
को लेकर भारत लौट गया और दूसरा भगवान्‌ बुद्ध देव के पात्र को लेकर 
: बापिस चला गया। शेष पांचों में से प्रत्येक ने अपने-अपने पूर्वाधिकारियों 
. कों मार डाला और अन्तिम को वट्टगामणि ने मार कर सिंहासन पर 
- अधिकार कर लिया१ । 
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सम्मोहविनोदनी में थेर चुलुनाग के बारे में, जिनको कि अष्टुसालिनी 
में दीपविहा रवासी थेर सुम्म का शिष्य कहा गया है, उल्लेख है कि राजा 
कूटकण्णतिस्स इनको बहुत मानते थे और इनसे बहुत स्नेह करते थे | जब 
ये मृत्युशय्या पर पड़े हुए थे तो राजा स्वयं इतकी परिचर्या किया करते 
और इधर-उधर रो-रो कर कहते फिरते कि धर्मंचक्र की धुरी अब टूटने 
को है' । सम्मोहविनोदनी में यह भी उल्लेख है कि इन थेर का इनके 
गुरू तथा तीन साथी थेरों के साथ मतभेद था*। अट्डुसालिनी! और 
पपंचसूदनी* में इनके गुरू का नाम दीपविहारवासी थेर सुम्पम कहा गया 
है, किन्तु सम्मोहविनोदनी में 'दिव्यविहार के सुम्म' ऐसा कहा गया है । 
पपंचसूदनी में इन्हीं का तिपिटक चुल्लसुम्म नाम से भी उल्लेख है*। यह 
भी उल्लेख है कि ये गिरिविहार ( सुमंगलविलासिनी ) अथवा गिरिगाम- 
कण्ण ( सम्मोहविनोदनी ) में भी रहे थे । राजा कूटकण्ण इनके भक्त थे। 
इन दोनों के प्रथम मिलन के बारे में सम्मोहविनोदनी में एक रोचक कथा 
दी गई है० । सम्मोहविनोदनी में थेर महादत्त तथा दीघभाणक अभयथेर 
के भी नामों का भी उल्लेख हैः । दीघभाणक अभययथेर के बारे में सम्मोह- 
विनोदनी में यह भी उल्लेख है कि थेर धम्मरक्खित के साथ विभंग के 
एक शब्द के बारे में इनका शास्त्रार्थ हुआ था | इससे यह भी ज्ञात होता है 
कि ये अभिधम्म के भी ज्ञाता थे। सम्मोहविनोदनी में राजा भातिकाभय 
के बारे में कहा गया है कि वह पशुघात के इतना विरुद्ध था कि गोमांस 
खाने के अपराध को उसने अर्थदण्ड के योग्य घोषित किया था । 


चेतियपथ्वत की राजलेन के बारे में सम्मोहविनोदनी में उल्लेख है 
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( दप० ) 


कि राजा सद्धातिस्स ने इस गुफा में उपोसभ, शील तथा अष्टसम्पदा का 
पालन किया था और सारी रात पिण्डपातिक थेर का उपदेश सुना था। 
पहाँ के भिक्‍्खुओं की जीवनचर्या से राजा इतना संतुष्ट और हृषित हुआ था 
कि उसने यहाँ के भिक्‍्खुओं को प्रतिदित दान दिया और वह अनुराधपुर. 
विहार के भिक्‍्खुओं से उदास हो गया"* । यहाँ के चेतियपव्वतविदह्वार में 
राजा कूटकण्णतिस्स के समय में दीधभाणक अभययथेर रहे थे। थूपाराम 
विहार के बारे में सम्मोहविनोदनी में उल्लेख है कि महाचेतिय और 
बोधिवृक्ष के साथ-साथ वन्दना करने योग्य वस्तुओं में तीसरा स्थोन इसी 
का है? । इस अट्टुकथा में यह भी लिखा हुआ है कि चार बुद्धों के अवशेष 
इसी थूपाराम चेतिय के स्थान में स्थापित हैं, और इसी में यह भी 
लिखा है कि बुद्ध भगवान्‌ ने निरोध सम्पदा ध्यान के द्वारा इसे पवित्र 
किया था*। इसमें यह भी लिखा है कि ब्राह्मगतिस्स अकाल के बाद 
बहुत से भिक्‍्खु इसकी वन्दना करने के लिये आये थे” । जम्बुकोलविहार 
और राजायतनचेतिय का भी सम्मोहविनोदनी में उल्लेख है* और वहीं. 
पह भी उब्लेख है कि बहुत दूर-दूर से, यहां तक कि योनरद्वु (यवन राष्ट्रों) 
से भी यात्री लोग इस चेतिय की बन्दना करने आते थे* । 


सम्मोहविनोदनी के अनुसार ब्राह्मणतिस्स अकाल के पश्चात्‌ भारत 
से लौटे हुए भिवेखु यहीं जहाज से उतरे थे*। रोहण के चित्तलपब्वत 
विहार के बारे में सम्मोहविनोदनी में उल्लेख है कि ब्राह्मपमतिस्स अकाल 
'के समय इस विहार में बारह हजार भिक्‍खु रहते थे* । इसी में लिखा 
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हुआ हैं कि मलियदेव के समकालीन चूलसुम्म को बहुत दिनों तक भ्रम 
रहा था कि वे अहंन्त थे*। तलंगार-विहार के बारे में इस अद्ुकथा में 
उल्लेख मिलता है कि यह प्रसिद्ध थेर धम्मदिन्न का निवास था'। इसमें 
भेरपासनविहार का भी उल्लेख है। सम्मोहविनोदनी में उल्लेख है कि 
श्रावकों को पढ़ाने के अतिरिक्त उनके लिये धम्मदेसना ( धर्मोपदेश ) का 
भी आयोजन होता था । गाँवों और नगरों में उपदेश के लिये सन्थागरार 
( हाल ) बने हुए थे और लोग वहाँ जाकर उपदेश सुनते थे*। बोधिवृक्ष 
के बारे में इस अद्गुकथा में उल्लेख है कि बोधिवृक्ष की वन्दना ऐसे ही 
भाव से करनी चाहिये जैसे स्वयं बुद्ध भगवान्‌ की कर रहे हों*ं। इसमें 
अलिन्दक वासी थेर पुस्सदेव की आहन्त्य प्राप्ति के मय चत्तारो महा- 
राजानो ब्रह्मा के साथ श्रीलंका में आये थे। वे महावेतिय की प्रतिष्ठा के 
अवसर पर भी श्रीलंका में आये थे* | है. 4 
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२. पञ्चप्वकरणट्ुकथा 


अभिधम्मपिटक के शेष पाँच ग्रन्थों की अट्ठकथा पंचप्पकरणद्रकथा 
कहलाती है | ये पाँच ग्रन्थ--धातुकथा, पुग्गल पउजञ्त्ति, कथावत्थु, यमक 
तथा पद्ठानप्पकरण हैं। यह सामूहिक अट्टुकथा आचाये बुद्धघोष की ही 
रचना है, इसमें कोई भी विप्रतिपत्ति नहीं है। इन अद्गुकथाओं का क्रम से 
परिचय निम्न प्रकार है। यह सम्पूर्ण अट्ठकथा भिक्खु बुद्धघोष की प्रार्थना 
पर लिखी गई थी । 

(क) धातुकथापकरणट्गकथाः--यह “अभिधम्मपिटक' के तृतीय 
ग्रन्थ 'घातुकथापकरण' के ऊपर अद्गुकथा है। इसको भी भिक्‍खु बुद्धघोष 
की प्रार्थना पर आचाय॑ बुद्धघोष ने लिखा था। इसमें चौदह अनुभाग हैं, 
जिनमें पाँच स्‍्कनन्‍्धों, बारह आयतनों तथा सोलह धातुओं आदि का 
विस्तुत वर्णन है ! 


(ख) पुग्गलपञष्ञत्ति अट्टूकथा:--यह अभिधम्मपिटक के चतुर्थ ग्रन्थ 
पुरगलपञ्ञ्रत्ति' ( पुद्गल प्रज्ञप्ति ) के ऊपर आचार्य बुद्धघोष की लिखी हुई 
अट्ठकथा है। श्री जे० लेण्डसबर्ग तथा श्रीमती रायस्‌ डेविड्स ने इसका 
सम्पादन'पाली टेक्स्ट सोसाइटी के लिये किया है। इसकी तीन पाण्डुलिपियां 
उपलब्ध हैं--पहली ताड़पन्न पाण्डुलिपि सिहली लिपि में, श्री गूने रत्ने के 
द्वारा पाली टेक्स्ट सोसाइटी के लिये प्राप्त की हुई है; दूसरी सिहली 
पाण्डुलिपि कागज पर है तथा तीसरी बरमी लिपि में प्याइ ग्याइ माण्डयने 
प्रेस संस्करसा, रंगून की है। 


. इस अट्गुकथा में मनुष्य की पत्तियों (प्रज्षप्तियों अथवा धारणाओं ) 
के ऊपर महत्वपूर्णां विवरण है। इस विवरण में पुरगलों ( मनुष्यों ) की 
धारणाओं का वर्गीकरण तथा - परिभाषायें, पालीनय, अट्बठकथानय तथा 
अाचरियनय, इन तीन प्रकार के नयों के अनुसार की गई हैं। प्रथम,पालीनय 
के अनुसार पुग्गल ( मनुष्य ) की पड्ञत्तियों ( धारणाओं ) का सच्च,खन्ध 
धातु, आयतन, इंन्द्विया तथा पुर्गल ( व्यक्ति विशेष ) की धारणाओं अथवा 
विनारणाओं या भावों के अनुसार वर्गीकरण है । इनमें अन्तिम “पुग्गल' 


( दरण्३ ) 


तो भ्न्थ का विषय ही है। दूसरे, अट्ठकथानय के अनुसार 'इन धारणाओं 
को छः-छ:ः के दो समूहों में विभक्त करके इनके तकं-पूर्णा अभिष्राय का 
विवेचन शास्त्रार्थ के ढंग पर क्रिया गया है। तीसरे, आचरियनय के 
के अनुसार भी इन धारणाओं को छः-छः के दो समूहों में विभक्त करके 
'विवेचन किया गया है । इन पण्ञत्तियों का विषय विवेचन आचार्य 
बुद्धघोष के अनुपार ही धम्मत्थसंगह तथा इसकी अद्गुकथाओं में पूर्ण रूप से 
'किया गया है ।'" 


इस अद्गुकथा में श्रीलंका के थेर चुलुनाग के बारे में उल्लेख है कि 
ये प्रश्नों का उत्तर बिना सावधानी के साथ विचार किद्ये नहीं देते थे । 
इसी प्रकार इसमें तिपिटक थेर चलाभय के बारे में भी उल्लेख है कि 
प्रश्नों का उत्तर ये प्रत्युत्पन्न मति के साथ ठीक-ठीक और संक्षेप में 
ही देते थे । * 


(ग) कथावत्थुप्पकरणदृकथाः--यह अभिधम्म पिठक के पांचवे ग्रन्थ 
' कथावत्थु के ऊपर आचाये बुद्धघोष की लिखी हुई अट्ठकथा है । इसका 
सम्पादन श्री मिनयेफ्फ ने पाली टेक्स्ट सोसाइटी के लिये सन्‌ १८८६ में 
किया था। इसका अनुवाद श्री बी० सी० ला ने 'डिबेट्स कामेण्टरी' 
नाम से अँग्रेजी में किया है, जिसको पाली टक्‍्स्ट सोसाइटी, लन्दन ने 
प्रकाशित किया है। इस अट्ठकथा का विषयवर्णन अट्टसालिनी तथा 
सम्मोहविनोदनी से इतना साम्य रखता है कि श्री बी० सी० ला कहते हैं 
कि इन दोनों अट्टकुथाओं से कथावत्थुप्पकरणद्रकथा का केवल इतना ही 
अन्तर है कि वहाँ यह अट्टकुथा अभिधम्मपिठक के ग्रन्थ कथावत्थुप्पकरण 
'के नाम को धारण नहीं करती ।* “कथावत्थु' के अध्ययूतः के लिये इस 
अद्ृुकथा का पढ़ना अनिवाये है, क्‍योंकि कथावत्थु के बहुत से अस्पष्ट 
विषयों को यह स्पष्ट करती है। इसमें बौद्धधर्मशांस्त्र सम्बन्धी बहुत-सी 
गृत्यियों को सुलझाया गया है। इसके साथ-साथ इंस अट्ठुकथा में बहुत से 
महत्वपूर्ण ऐतिहासिक उल्लेख हैं । 





१. श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष', पृ० ८९ । 
२. पुग्गलपञ्ञत्ति अट्टूकथा, पृ० २२३ । 
३. श्री.बी० सी० ला-+-बुद्धघोष' पू० ८६ | 


( रेप४ ) 


इस ग्रन्थ में बौद्ध सम्प्रदाय के प्राचीन तथा पश्चात्कालीन विभिन्‍न 
पन्‍थों की परस्पर विरोधी मान्यताओं का परिचय मिलता है। इसमें यद्यपि 
'उन पन्‍्थों का अथवा साम्प्रदायिक परम्पराओं का नाम निर्देश नहीं किया 
गया है, किन्तु विरुद्ध विवादास्पद विचार रखने वाले व्यक्तियों के नाम 
अवश्य दिये गये हैं। ये विरोधी पन्‍थ केवल वे सत्रह विरोधी पनन्‍्थ ही नहीं 
हैं जोकि परम्परा के अनुसार सम्राद अशोक के समय से पूर्व थेरवादी 
परम्परा के विरुद्ध उठ खड़े हुए थे तथा जिनका सम्राट अशोक के द्वारा 
महाथेर महातिस्स की अध्यक्षता में बुलाई गई तीसरी संगीति में 
निराकरण किया गया था, अपितु इसमें उनके समय के बाद में उठ खड़े 
हुए सम्प्रदायों का भी उल्लेख हैं। इसमें बतलाया गया है कि बाहुलिक 
लोग बहुश्नतिक भी कहलाते थे । इस अट्टुकथा में स्पष्ट तौर से अशोकोत्तर 
कालीन छः बौद्ध सम्प्रदायों का भी उल्लेख है, जिसके नाम--हेमवर्तिका 
राजगिरिका, सिद्धत्थिका, पुव्वेसेलिया, अपरसेलिया तथा वाजिरिया हैं । 
जब आचार्य बुद्धघोष उत्तरपथक, अन्धकपथक, वेतुल्लक, हेतुवादिन 
तथा महासुञ्मतावादिन की मांन्यतांओं का वर्णन करते हैं, तो वाजिरिय 
और हेमवतिक लोगों के विचारों का उल्लेख नहीं करते। वे वेतुल्लक 
भौर मंहासुञ्व्यतावादिन को कुछ बातों के सम्बन्ध में समान समभते हैं । 
यद्यपि उन्होंने हेतुवादिन के विचारों का तो उल्लेख किया है, किन्तु यह 
नहीं बताया कि वे कोन थे। पुग्गलपञ्व्जत्ति अट्क्था तथा उसके बाद 
की कथाओं की अद्गुकथा संघ के इतिहास के दृष्टिकोण से वास्तव 
में महत्वपूर्ण है । 

इस अद्गुकथा के अनुसार बौद्धों के चार आयें सत्यों. में से पहला 
ओर दूसरा अर्थात्‌ 'दुःख' और “दुःख समुदय' तो संसार और पुन्जेन्म से 
सम्बद्ध हैं, तथा तीसरा ओर चोथा अर्थात्‌ दुःख निरोध” ओर “दुःख 
निरोधगामिनीं पटिपद्ष' निर्वाण के मार्ग से सम्बन्धित हैं । इसी प्रकार 
इूक्दियों में दस तो विषयों की वासना से, नौ अगले दो लोकों से तथा 
, चीक्त; निर्वाण मार्ग से सम्बन्ध रखने वाली हैं। ग्रन्थकार कहते हैं कि 
समयविंमुत्त--सोतापन्‍न,सकदागामी और अनागामी के विषयमें लागू है,तथा 
असमयविमुत्त-सुबख, विपस्सक और खींनासव के । कुप्पधम्म, साधारण 
पुरुष के लिये, जिसने आठ समापत्तियों को प्राप्त कर लिया है, लागू है। 


( देठ५ ) 


यह अन्तिम भव वाले तथा स्वर्ग से एक बार लौट कर निव्वाण प्राप्त 
करने वाले पुरुष के लिये भी लागू है। कुप्पधम्म से ऐसे पुरुष से तात्पय है, 
जो अस्थिर है तथा धम्म के मार्ग में अच्छी तरह से दृढ नहीं है । कुप्पश्रम्म 
पुरुष, कुप्पधम्म इसलिये कहलाता है, कि उसकी समाधि और विपत्सना 
की विरोधी मनोवृत्तियाँ न तो पूर्णरूप से रुद्ध हो गई हैं और न नष्ट हुई 
हैं। यही कारण है कि उनकी प्राप्ति या सफलता नष्ट हो जाती है और 
गिर जाती है। अकुप्पधम्म उस अनागामी पुरुष के लिये है, जिसने 
आठ समापत्तियों को प्राप्त कर लिया है, तथा खीनासव पुरुष के लिये भी 
लाग्‌ है। इसका तात्परय उस पुरुष से है, जो धम्म के मार्ग से विचलित 
नहीं होता है । वह धम्म के मार्ग में सुस्थिर और दृढ़ है | ऐसे पुरुष 
के हृदय से समाधि और विपस्सना की विध्नकारी वृत्तियाँ पूर्ण रूप से नष्ट 
हो जाती हैं। उसकी प्राप्ति या सफलता असावधानी के कारण किये गये 
अनुचित कार्यों तथा व्यर्थ की बातों के कहने से खण्डित या नष्ट नहीं 
होती । गोत्रभू” ऐसे पुरुष को कहा जाता है, जो ध्यान और निर्वाण के 
द्वारा साधारण पुरुषों की कौटुम्बिक परिधि से निकल कर श्ररिय (आर्य) 
लोगोंकी परिधि और पदको प्राप्त होचुका है। उभतोभागविमुत्त--वह पुरुष 
कहलाता है, जो अरूपता के ध्यान के द्वारा रूपकाय से तथा अष्टांग मार्ग के 
परिशीलन के द्वास नामकाय से विमुक्त है । 


इस अट्ुकथा में कहा गया है कि निव्वाण प्राप्त करने के लिये 
मनुष्य को ध्यान की भिन्‍न-भिन्‍न अवस्थाओं में से गु#रना पड़ता है, तथा 
'सोतापक्ति फलत्थ' से लेकर “अरहतुमग्गत्थ'॑ तक कायसक्खि की छ: 
कक्षाओं अथवा श्रेशियों को पार करना पड़ता है। 

इस ग्रन्थमें निम्तस्थ पारिभाषिक शब्दों की व्याख्या मिलती है:-- 

दिद्ठापत्तो--उस पुरुष को कहते हैं, जिसने चार आर्य सत्यों को 
जान लिया है। अर्थात्‌ जो जानता है कि दुःख कया है, दुःख के कारण 
क्या हैं, द:ख का निरोध क्‍या है और दुःख निरोध की ओर ले जाने 
वाला मार्ग कौन-सा है । 

धम्मानुसारी--वह पुरुष - कहलाता है, जो पवित्रता की पहली 
अवस्था को प्राप्त हो चुकता है, क्योंकि वह धर्म में श्रद्धा और विशवाप 
से चलता है । 


ढ़ ( रेपई ) 


सत्तकखत्तुम्परमो--वह॒ पुरुष कहलाता है, जो सातवें भव में 
अहत्पद प्राप्त कर लेता है । सोतापत्तिफल प्राप्त कर लेने के बाद प्राणी 
नीच कुल में जन्म नहीं लेता है । वह केवल छ: बार देवों और मनुष्यों में 
पंदा होता है । 

एकावीजी--उस भव्य पुरुष को कहते हैं जो केवल एक भव ही 
धारण करके निर्वाण प्राप्त करता है । 

.._ अन्तरापरिनिव्ञायी--उस भव्य पुरुष को कहते हैं, जो अपनी आयु 

के मध्य भाग को प्राप्त करने से पहले ही निर्वाण प्राप्त कर लेता हैं । 

उपहच्चपरिनिव्वायी--उस भव्य पुरुष को कहते हैं जो आयु के 
मध्य भाग को तो प्राप्त कर चुके, किन्तु अन्त को प्राप्त न करके निव्वाण 
प्राप्त करता है। 

असंखार परिनिव्वायी--उस भव्य पुरुष को कहते हैं, जो सम्पूर्ण 
मानसिक दोषों को दूर करने वाली अवस्था को प्राप्त करता है। 

संखार परिनिव्वायी--उस भव्य पुरुष को कहते हैं, जो उपपरुक्त 
इस अवस्था को प्रेरणा, कष्ट तथा बड़े प्रयत्न से प्राप्त करना है। 

अकनिदट्रगामी- अवीहा, अतप्पा, सुदस्सा तथा सुदस्सी इन चार 
मध्यवर्ती लोकों को पार करके सबसे ऊँचे ब्रह्मलोक में पहुँचता है। 
... कल्याण मित्त-ढछा अर्थ भद्र ( नेक ) और आध्यात्मिक मित्र है। 

हीनाधिमुत्तो--का अर्थ नीच प्रवृत्ति वाला है। 

फणिताधिमुत्तो--का अथे नेक प्रवृत्ति वाला है। 


इस ग्रन्थ में वर्णन है कि सात प्रकार के शिष्य और साधारण 
पुरुष, कष्ट, दण्ड तथा नरकादि गतियों के डर के कारण पापों से निवृत्त 
होते हैं । किन्‍्तु खीनासव पुरुष का डर समृल नष्ट हो जाता है; इसलिये 
वह अभयुपरतो कहलाता है । 

तेविज्जो ( जैविद्यो )--वह पुरुष कहलाता, है, जो पहले पुवव-जन्म 
के ज्ञान को, फिर देव-दृष्टि को और फिर अहुंत्पद को प्राप्त करता है । 
प्र्थात्‌ वह तीन विद्याओं--अर्थात्‌ पुब्बेनिवासआणं ( पूर्व जन्म स्थान 
ज्ञान ), दिव्वचक्खुआरं ( दिव्य-हृष्टि ज्ञान ) तथा अरहन्तफलश्गाणं 
( अहंन्तपद ज्ञान ) का ज्ञाता होता है। वह पुरुष भी 'तेविज्जो कहलाता है, 


( रेप७ ) 


जो पहले अहंत्पद प्राप्त करके बाद में “पुष्वेनिवास' ज्ञान और दिव्य- 
दृष्टि ज्ञान को प्राप्त करता है। 

छलभिज्ञो--वह पुरुष है, जो छः प्रकार की अलौकिक विद्याओं 
अथवा दिव्य ज्ञानों को प्राप्त करता है। वे छः अलौकिक विद्या इस प्रकार 
हैं:--इड्धिविधा ( भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार की मन्त्र शक्तियां ), दिव्वसोत 
( दिव्य श्रोत ), परचेतो ज्ञानं ( परचित्त ज्ञान ), पुव्वेनिवास ज्ञान ( पूर्व 
जन्म का ज्ञान ), दिव्वचक्खु (दिव्य चक्षु अथवा दिव्य दृष्टि ) तथा 
आसवक्खय ज्ञानं ( पाप प्रवृत्तियों के नाश का ज्ञान )। 

पृव्वकारी--वह पुरुष है जो दूसरों से प्रत्युपकार की आशा से रहित 
होकर परोपकार करता है। 

कतज्व्गाकतवेदी ( इतज्ञाकृतवेदी )--वह पुरुष है जो दूसरों के 
ह्वारा अपने प्रति किये गये उपकार को जान कर उनका उपकार 
करता है । 

संकित्तिसु--का अथ है, 'संकित्तेत्वा कतभत्तेसु' अर्थात्‌ बिना पकाये 
भोजन को उसक्रे इकट्ठु करने के उद्द इय की घोषणा करके इकट्ठा करके 
पकाने वाला । अकाल के समय अचेलक लोग बिना पकाया अन्न इकट्ठा 
किया करते थे और उसके उद्द श्य की घोषणा करते जाते थे। बाद में 
उसको पकाकर साधुओं को बांट देते थे । किन्तु अच्छे अचेलक साधु इस 
प्रकार का कोई अन्न ग्रहण नहीं करते । 

अनुसोतगामी पुग्गलो ( अनुश्नोतगामी पुद्गल मनुष्य )--का अर्थ 
'पुथुज्जनो' ( पृथग्जन--साधारणा १रुष ) है। भर्थात्‌ जो पुरुष दूसरों को 
देखकर चलने वाला है। 

इस अट्रुकथा के अनुसार पंचम पुरुष से अभिप्राय उस पुरुष से है, 
जिसने सम्पूर्ण पापक्षृत्तियों को दूर कर दिया है। 

(घ) यमकप्पकरणदुकथाः--यह अभिधम्मपिटक के छठे ग्रन्थ यमक 
के ऊपर आचार्य-बुद्धघोष की अद्ठकथा है। मूलग्रन्थ के अनुसार यह भी-- 
(१) मूल यमक, (२) खन्धयमक, (३) आयतन यमक, (४) धातु यम्रक, 
(५) सच्च यमक, (६) संखार यमक, (७) अनुस्सथ यमक, (८) चित्तयमक, 
(६) धम्मयमक तथा (१०) इन्दिय यमक--इन दस अध्यायों में 
विभक्त है। 


( रेषथ ) 


मूलयमक भगवान्‌ गौतम बुद्ध के उपदेशों का सार है। मूल शब्द 
का अर्थ कारण है। इसलिये मूल यमक में कुसलंधम्म और अकुसल- 
वम्मों का वर्रोत है, क्योंकि कुसलधम्म निव्वाण के तथा अकुसलधम्म 
पंसार के मूल कारण हैं । 

दूसरा अध्याय खनन्‍्धयमक ( स्कन्ध यमक ) नाम का है। खन्‍्ध 
( स्कन्ध ) पाँच हैं--रूप, वेदना, विज्व्याण ( विज्ञान ), सवब्ज्या (संज्ञा) 
तथा संखार ( संस्कार ) इसलिये इसमें कुसल तथा अकुसल धम्मों का 
अपने-अपने स्कन्धों के अनुसार वर्णन है। यह अध्याय तीन प्रधान 
अनुभागों में विभाजित हैं-- पज्ञत्तिवार ( प्रज्ञप्तिवार ), पवत्तिवार 
( प्रवृत्तिवार ) तथा परिज्ञावार ( परिज्ञावार ) | 

ठोसरे अध्याय में कुसल तथा अकुसल धम्मों का बारह आयतनों 
के अनुसार वर्णन है। ये आयतन--चक्ख, सोत ( श्रोत ), काय , रूप, रस, 
फोट्टव्व इत्यादि बारह हैं। 

चोथे अध्याय में इन कुसल और अकुसल धम्मों का अठारह धातुओं 
के अनुसार वर्णन है। यहां भी व्याख्या के तीन प्रकारों-पालीनय, 
अटुुकेथानय तथा आवरियनय--का अतुसरण किया गया है । 

पाचिवे 'सच्चयमक' अध्याय में चार प्रकार के अरिय सच्चों 
( आय॑ रुत्यों ) का कुसल तथा अकुसल धम्मों के अनुसार वर्णन है। इसीलिये 
इसका नाम सच्चयमक है। 

छठे संखारयमक अध्याय में कुसल तथा अकुसल धम्मों का काय 
पंखार ( काय संस्कार ), वचि संवार ( वचन संस्कार ), मनोसंखार 
( मन: संस्वार ) आदि के अनुसार वर्णन है । 

सातवे अनुस्सययमक अध्याय में कुसल तथा अकुसल धम्मों का 
कम्म, राग आदि अनुसयों ( मनोभावों ) के अनुसार वर्णन है। 

आठवे चित्तयमक अध्याय में कुसल तथा अकुसल धम्मों का चित्त 
बने अवस्थाओं के अनुसार वर्णन है । 

नत्रमे धम्मयमक अध्याय में कुसल, अकुसल तथा अव्याकत धम्मों 
बंत तथा दसवे' इन्दिययमक अध्याय में इन्द्रियों का वर्णन है । 

(डः) पद्टानप्पकरणट्रकथाः-यह अभिधम्मपिठक के सातवे' ग्रन्थ 
पट्टानप्पफरण अथवा महापकरण के ऊपर अट्गकथा है। इसे भी 


( रेप& ) 


पंचप्पक रणट्रकथा की अन्य अट्ुकथाओं के समान आचायें बुद्धघोष मे 
भिक्‍खु बुद्धघोष की प्रार्थना पर लिखा था । इसका सम्पादन श्रीमती 
रायस्‌ डेविड्स ने पाली टेक्स्ट सोसाइटी,लन्दन के लिये किया है। 


अभिधषम्म के ग्रन्थों में पट्टठान सबसे अधिक कठिन है । इसीलिग्रे 
आचार्य बुद्धघोष के सैद्धान्तिक ज्ञान की गम्भीरता का इससे पता लगता 
है । इस ग्रन्थ के उद्द सवार तथा निहेसवार नामक पहले दो अध्यायों 
में सबसे अधिक महत्व के चौबीस पच्चयों ( प्रत्ययों ) का विवेचन है। 
आचार्य बुद्धधोष की पच्चयों की व्याख्या कम से कम कुछ दृष्टिकोणों 
में आचारये बसुबन्धु के संस्कृत ग्रन्थ अभिधर्मकोष की व्याख्या से भिन्‍न 
है । इस ग्रन्थ में आचार्य बुद्धघोष हेतु' शब्द की व्याख्या करते समय 
ठीक ही कहते हैं कि यहाँ 'हेतु' शब्द न तो न्याय वेशेषिक दोनों के 
प्रतिज्ञा हेतु उपनय निगमन इत्यादि अनुमान के अंगों वाला हेतु है, 
जिसका साध्य-साधक रूप व्याप्ति में होता अनिवाय॑ है और न ही यहाँ 
यह दाशेनिक अर्थ कारण” के अर्थ में प्रयुक्त है । यहाँ तो यह मानस 
नेतिक विज्ञान के अर्थ में प्रयोग किया गया है, जिसका अथ भाव अथक 
कार्यों का उद्गम है । अर्थात्‌ जिन भावों से कार्य की प्रेरणा उत्पन्न 
होती है? । .. औजऋ 
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१. श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष' । 





पष्ठम अध्याय 


आचाय बुद्धघोष को अटटकथाओं का यमृल्यांकन 


अट्रक्थाओं को लिखते समय आचाय॑ बुद्धघोष का लक्ष्य केवल 
तिपिटक के ग्रन्थों को व्याख्या करना था। इसके लिये उन्होंने ऐतिहासिक 
घटनाओं कथाओं तथा देश में प्रचलित कहानियों का, तथा सामाजिक 
और भौगोलिक वातावरण का सहारा लिया था। साथ में प्रकरण-प्राप्त 
जनता के उत्सवों, त्योहारों और खेलों आदि का भी उन्होंने पर्याप्त 
उपयोग किया हैं। इसके अतिरिक्त अद्ठकथाओं में यत्र-ततन्र जिखरा-हुआ 
देश की राजनेतिक, सांस्कृतिक, धामिक और आर्थिक श्थिति के वर्शानों 
के साथ-साथ जनता की भिन्न-भिन्न युगों में होने वाली मनोवृत्तियों का 
भी परिचय मिलता है | इन सब बातों का उपयोग उन्होंने केवल मूल ग्रन्थों 
में आये हुए 'धम्म' के सिद्धान्तों तथा 'विनय” के नियमों के स्पष्टीकरण के 
लिये किस्ा है और उपरिलिखित ब्यौरे उन्होंने केवल उदाहरगास्वरूप 
दिये हैं, ऐतिहासिक अभिलेखों के अथवा ऐतिहासिक तथ्यों के उद्धृत 
करने के उद्देश्य से नहीं। फिर भी ये ब्यौरे और वर्णन हमारे लिये बड़े 
भारी ऐतिहासिक महत्व के हैं। उनमें हमें केवल इतिहास की स्थूल-स्थूल 
बातें ही नहीं मिलती, किन्तु ऐसे ऐतिहासिक, सामाजिक, राजनेतिक, 
आधिक तथा जनता, समाज तथा व्यक्तियों के सम्बन्ध में मनोवेज्ञानिक 
तथ्यों के दर्शन होते हैं, जिनका इतिहासों में मिलना दुर्लेभ है। इसी कारण 
इतिहास के विद्वानों ने इन अट्गुकथाओं का उपयोग भारत और श्रीलंका 
कै इतिहास लिखने में पर्याप्त मात्रा में किया है । 


टिप्पणी:--इस अध्याय में अद्कुकथाओं के उद्धरणों के भाग ओर पृष्ठ संख्या 
का प्रायः उल्लेख नहीं किया गया है, क्योंकि ये उल्लेख भिन्‍त- 
भिन्‍न अट्टुकथाओं के अन्तगंत दिये जा चुक्रे हैं। पाठक वहाँ से ' 
उन्हें ज्ञात कर सकते हैं। जो उद्धरण पहले नहीं आये, केवल 
. छनकी ही पृष्ठ संख्या टिप्पणियों में दी गई है । 


( ३६१ ) 


इन अट्वकथाओं में भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार की ऐतिहासिक महत्व को 
सूचनाऐ तो भरी पड़ी हैं, किन्तु उनका क्रमबद्ध इतिहास नहीं मिलता 
और न इनमें घटनाओं की, राजाओं की तथा थेरों आदि की ठीक-ठीक 
तिथियां ही प्राप्त होती हैं। किन्तु फिर भी ये सूचनाएं! इतिहास की 
कड़ियों को जोड़ने तथा बीच-बीब के रिक्त स्थानों की पूर्ति करने में बड़ी 
उपयोगी सिद्ध हुई हैं, और इसीलिये इतिहासकारों के लिये इनका बड़ा 
भारी ऐतिहासिक महत्व है। अपने विस्तृत ज्ञान के द्वारा आचार्य बुद्धघोष 
ने जो कथाऐ', कहानियाँ घटनाऐ' तथा राजाओं और थेरों के ब्यौरेवार 
वर्णन अपनी अट्गुकथाओं की व्याख्याओं में संग्रहीत किये हैं, उनसे ऐसा 
प्रतीत होता है कि उन्होंने आगामी पीढ़ियों में आने वाले लोगों के लिये 
एक ऐसा ऐतिहासिक विश्वकोष इन अट्ुकथाओं के रूप में तेपार करके 
रख दिया है. जिसमें वे अत्तीतकाल की ऐतिहासिक, सामाजिक, आशिक, 
सांस्कृतिक, धामिक तथा भौगोलिक स्थिति के ही नहीं, अपितु उस काल 
के उत्सवों, खेलों, रीति-रिवाजों और लौकिक तथा धा्भिक प्रथाओं, 
धारणाओं, मनोभावों तथा प्रवृत्तियों के बारे में भी विशद वर्णन 
प्राप्त कर सकेंगे । 


श्रीमती रायस डेविडस, श्री बी० सी० ला की प्रसिद्ध पुस्तक 
बुद्धघोष' के पूर्व शब्द ( फॉरवर्ड स ) लिखती हुई कहती हैं, “मुभे आचार्य 
बुद्धघोष के ग्रन्थ केवल सूचक ही नहीं, अपितु ऐतिहासिक तथ्यों की खान 
प्रतीत होते हैं ॥ इनको ( साहित्य से ) अलग कर देता, इतिहास के हृश्य- 
रूपों को तथा बौद्ध-दर्शन के महत्वपूर्ण पाठों को खो देना है।” डा० 
विण्टरनिज भी अपनी पुस्तक 'हिस्ट्री आफ इण्डियन लिटरेचर' के द्वितीय 
भाग मैं इन्हीं से मिलती हुई शब्दावली में अपने विचार व्यक्त करते हुए 
कहते हैं, कि “आचार्य बुद्धघोष की रचनाऐ' केवल उच्च श्रेणी की सूचक 
ही नहीं हैं, अपितु ऐतिहासिक रोचक कथाओं की खान हैं । यदि इनको 
अलग कर दिया जाये तो बौद्ध-दर्शन की प्रगति के ऐतिहासिक हृश्यरूप 
को नष्ट कर देना है। यदि आचार्य बुद्धधोष की कोई विशेष मौलिक देन 
नहीं भी होती तो भी प्राचीन परम्पराओं के यथार्थ रूप में संरक्षण के लिये 
हम उनके अत्यन्त भ्राभारी होते ।” आचार्य बुद्धघोष की अद्ठकथाओं का 
मूल्य आधुनिक इतिहास के विद्वानों के लिये, इसलिये और भी अधिक है, 


( ३६२ ) 


कि उन्होंने सिहली अद्ठकथाओं के पाली में भाषान्तर करते समय मौलिकता 
क्षौर स्वतन्त्रता से काम नहीं लिया, अपितु प्राचीन अभिलेखों को जैसे का 
तैंता अदुकथाओं में सुरक्षित रखा है | इससे हमें इनमें प्राचीन इतिहास 
की भांकी यथार्थ रूप में मिल सकती है। 

यह पहले भी बताया जा चुका है कि आचार्य बुद्धघोष के अनुसार 
और महिन्द तिपिटक ग्रन्थों के साथ उनक्री अट्टकृथाओं को भी अपने साथ 
श्रीलंका में लाये थे। ये अट्टठुकथाऐ. सिहली भाषा में अनुवादित हुई थीं 
और तिपिटक ग्रन्थों के साथ-साथ आड़विहार की परिषद के द्वारा लिखित 
रूप में लाई गई थीं। समय-समय पर श्रीलंका के थेरों द्वारा इनमें 
परिवद्ध न तथा संवद्धन भी होता रहा था। इनमें श्रीलद्भा की कथाऐ', 
घटनाऐ', कहानियाँ तथा अनेक राजाओं और थेरों से सम्बष्धित कथानक 
और साथ में श्रावकों तथा जनता के वर्णन भी जोड़ दिये गये थे | जिससे 
भारतीय इतिहास के साथ-साथ श्रीलड्भा के ऐतिहासिक ब्यौरे भी इनमें 
पर्याप्त रूप में मिलते हैं। बल्कि किसी-किसी अट्ठकथा में तो भारत की 
अपेक्षा श्रीलंका के बारे में अधिक ब्यौरे प्राप्त होते हैं। उदाहरण के लिये 
'अट्डसालिनी! और 'सम्मोहविनोदनी' का उल्लेख किया जा सकता है। 
'जातकट्ठकथा वण्णना' तथा “धम्मपदद्गकथा वण्णना' भारत में ही 'जातक' 
तथा “'धम्मपर्दा की गाथाओं के साथ बंधकर प्रणंरुप धारण कर चुकी 
थीं। श्रीलंका में आकर इनमें बहुत कम संवद्ध न हो पाया है। इसीलिये 
हन दोनों में श्रीलंका के बारे में अन्य अट्गुकथाओं की अपेक्षा सूचनाऐ' बहुत 
कम मिलती हैं। क्योंकि आचार्य बुद्धघोष की अद्ठकथाओं में भारत और 
धीलंका, दोनों के ऐतिहासिक ब्यौरे मिलते हैं, इसलिये मल्यांकन करते 
समय दोनों देशों की परिस्थितियों का दिग्दशंन भी इस अध्याय में 
आवश्यक है । पहले इनमें भारत के बारे में दिये हुए इतिहास भूगोल 
क्षादि का सिहावलोकन करते हैं । 

ऐतिहासिक:--बुद्ध भगवान्‌ का जन्म, बोधिप्राप्ति, उपदेशक के रूप 
में विहार ओर निर्वाण भारत में ही हुआ था, इसलिये अद्गृकथाओं में उनसे 
सम्बन्धित अनेक ऐतिहासिक, भौगोलिक: प्तामाजिक तथा व्यक्तिगत ब्यौरे 
प्राप्त होते हैं । बुद्ध भगवान के इन . ब्यौरों को कहीं तो पौराणिक ढंग से 
बरणंन करके अतिरंजित कर दिया गया है तथा कहीं उनके यथार्थ तपस्वी 


( हेश्रे ) 


और उपदेशक रूप की भाँकी दी गई है। ऐसी जगह वे अपने यथार्थ रूप 
में अलौकिक रूप से भी अधिक उज्जवल प्रतीत होते हैं। पौरारि[क और 
अतिरंजित वर्णन में से भी ऐतिहासिक तथ्य अलग चमकते जाते हैं। ऐसे 
बरणत में से उनका पौराणिक छप अलग करके ऐतिहासिक रूप ग्रहरणा कर 
लेना चाहिए और समझ लेना चाहिये कि ऐसे लोकोत्तर पौराणिक वर्शान 
के अंश केवल उनके महत्व को बढ़ाने के लिये ही दिये गये हैं, वे ऐतिहा- 
सिक्रता के लिये नहीं हैं । ' 

बुद्ध भगवान्‌ के जन्म के बारे में अद्डुकुथाओं में अतिशयोक्ति तथा 
अत्युक्तिपूर्ण वर्णन हैं । वे उत्पन्न होते ही सात पग चले थे और उन्होंने 
घोषणा की थी कि वे संसार में सबसे उत्कृष्ट श्रौर मुख्य हैं; यह उनका 
अन्तिम जन्म है ओर अब आगे वे ओर जन्म धारण नहीं करेंगे। उनके 
गर्भ में आने के समय से लेकर जन्म के समय तक चत्तारों महाराजानों 
( अर्थात्‌ चारों इन्द्रादिक लोक पालों ) ने उनकी माता की और गर्भ की 
रक्षा की थी | उनके जन्म के समय ब्रह्मादिक सब देवता उपस्थित 
हुए थे । । 

अट्रुकथाओं से यह भी ज्ञात होता है कि बुद्ध भगवात्त्‌ की संसार से 
विरक्ति के कारण उदासीनता को देख कर शाकयों ने इनक्नो अपनी कन्या 
विवाह में देनी नहीं चाही। वे सोचते थे कि ये उनकी लड़की का पालन 
पोषण नहीं कर सकेंगे, क्योंकि ये कोई कला या शिल्प नहीं जानते, किन्तु 
जब इन्होंने अपनी धनुविद्या का परिचय दिया तभी यशोधरा के साथ 
इनका विवाह हुआ । इनके पिता ने इनकी विरक्ति के भावों को देखकर 
इनके लिये भिन्‍न-भिन्‍न ऋतुओं के योग्य अलग-अलग स्थानों पर सुन्दर 
तथा सवंसूख सामग्री से पूर्ण तीन महल बनवाये थे । 

अद्ृकथाओं में यह भी वर्णन है कि देवताओं ने इनको वैराग्य 
दिलाने के लिये इन्हें पुरुष के बीमार, वृद्ध, मृत तथा सनन्‍्यासी--इन चार 
रूपों को दिखाया था | इनके घर छोड़ने को 'महाभिनिष्क्रमण' कहा गया 
है और अट्टुकथाओं में उसका पौराणिक तथा अनुभूतिपूर्ण वर्णन है। बोधि 
प्राप्ति के पदरचात॒ ये उसक्रे आनन्द में उनचास दिन तक मग्त रहे और ब्रह्मा 
सहंपति की प्रार्थना पर ही इन्होंने उपदेश दिया था' । इनका सर्वे प्रथम 


१. जातकट्टुकथा वण्गाना भाग १, ६०९८ है) 


( ३६४ ) 


उपदेश 'धम्मचक्क पवत्तन' के नाम से प्रसिद्ध है, जिसको कि इन्होंने अपने 
उन पहले वाले पांच शिष्यों को खोज कर दिया था, जो इनके द्वारा कठोर 
तपस्या को छोड़ कर “मध्यम मार्ग! अवलम्बन करने पर इनको छोड़ कर 
पारनाथ में आकर रहने लगे थे और इनको आता सुन इनसे शास्त्रार्थ 
$रने आये थे, किन्तु इनके सामने आते ही नतमस्तक हो गये थे। इसके 
उदचात्‌ इनके संघ में लोग दीक्षित होते गये । 

अद्ुकथाओं में वर्णन है क्रि यशोधरा ने राहुल को इन के पास 
उत्तराधिकार माँगने को भेजा था और इन्होंने उसको आठ वर्ष की अवस्था 
में ही सामरोर बनाकर अपने धम्म का उत्तराधिकार दिया था। यह बात जब 
रजा शुद्धोदन को मालूम पड़ी तो वे इनके पास आये और बहुत ही द्ववित 
होकर इनसे शिक्रायत की, कि इतनी छोटी उम्र में इन्होंने उसे क्यों दीक्षा 
री। तब से इन्होंने बीस वर्ष की अवस्था से ऊपर वालों को ही दीक्षा देने 
का नियम बना लिया और वह भो तब, जब कि उस व्यक्ति को उसके माता 
पिता तथा स्वामी से दीक्षा लेने की अनुमति मिल जाये । 


'सुमंगलविलासिनी अट्टुकथा से ज्ञात होता है कि भगवान्‌ बुद्ध आकाश 
प्रार्गे से भी गमन कर सकते थे और एक बार दो सहस्न भिक्‍खुओं के साथ 
पै, थेर सारिपुत्त के शिष्य, तिस्स सामणोर के पास आकाश मार्ग से तरित 
( त्वरित ) गति द्वारा गये थे । इनकी दो प्रकार को गतियों--तरित तथा 
अत्तरित--का वर्णन इसी अट्टकथा में मिलता है। जब ये कपिलवत्थु गये तो 
शाक्यों की भिकक को देख कर सबसे पहले राजा शुद्धोदन ने इन्हें 
:ममस्कार किया, जिससे कि उनका अनुकरण करके सब लोग इनके 
अनुयायी बने। इसी अद्गुकथा से ज्ञात होता है कि राजा बिम्बसार इनका 
बड़ा भक्त था, किन्तु देवदत्त के प्रभाव में आकर उसका पुत्र अजातशत्रु 
इनका विरोधी हो गया था किन्तु जब अजातशात्र्‌ को अपने किये हुए 
पर पदचात्तांप हुआ और वह इनका उपदेश सुनने के लिये इनके पास आया 
तो परमकारुणिक भगवान बुद्ध ने बड़े अनुग्रह के साथ क्षमा-भाव धारण 
करकै इसको उपदेश दिया, जिससे अजातशत्र्‌ को सान्‍्त्वना प्राप्त हुई और 
उसने अपना पितृवध का अपराध स्वीकार किया । 


अपने वस्सकार ( वर्षकार ) मन्त्री के द्वारा जब अजातकत्र ने 
इनसे पुछवाया कि वज्जियों के ऊपर उसको विजय किस प्रकार प्राप्त हो 


(| रे६५ ) 


सकेगी, तो भगवान्‌ बुद्ध ने स्पष्ट कह दिया था कि वज्जियों को परास्त 
नहीं क्रिया जा सकता है, क्‍योंकि वे सत्यपक्ष पर आरूढ़ हैं और उनमें 
संगठन और एकता है । जब उनमें फूट पड़ जावेगी, तभी उनके ऊपर कोई 
विजय प्राप्त कर सकेगा, अन्यथा नहीं | इससे तथा समनन्‍तपासादिका के 
वर्णन से प्रतीत होता है कि भगवान्‌ बुद्ध गणतन्त्र राज्यों के पक्ष में थे । 
इसीलिये सम्राट प्रजातशत्र की प्रशंसा त करके उन्होंने वज्जिभूमि और 
वज्जियों की तथा उनके संगठित शासन की प्रशंसा की है । 


बुद्ध भगवान्‌ को परोक्ष बातों का भी ज्ञान हो जाता था। बन्धुल 
सेनापति के द्वारा सन्‍्तान न होने के कारण निष्कासित मल्लिका को उन्होंने 
गर्भवती जानकर वापिस भेजा था। अटद्गकथाओं में उनको तथागत तथा 
दशबलधी कहा गया है । 


भगवान्‌ बुद्ध पहले स्त्रियों को दीक्षा देने के पक्ष में नहीं थे, किन्तु 
अपने उपस्थापक थेर आनन्द के अनुरोध करने पर ही उन्होंने महाप्रजापति 
गौतमी को दसवीं बार आने पर और प्रार्थना करने पर दीक्षा दो थी। 
दे स्त्रियों को दीक्षा देकर संघ में इसलिये प्रविष्ट नहीं करना चाहते थे 
क्योंकि उन्होंने अपने दिव्य ज्ञान से जान लिया था कि पांचसो वर्ष बाद 
स्त्रियों के कारण संघ में भ्रष्टाचार आजावेगा। और उनकी बात सत्य 
निकली। हृढरथ, और वृहद्रथ के समय में संघाधिपति राजाओं को 
निमन्त्रित करते और युवती भिकवब्ुनियों को उनकी सेवा में रखते थे, 
जिससे उनको प्रसन्न करके वे हुणों तथा शभ्रन्य विदेशियों के लिये देश में 
प्रवेश प्राप्ति के लिये आज्ञापत्र प्राप्त करके उन्हें बौद्धधर्म में दीक्षित कर 
सकें। ये विदेशी बबेर जल्‍दी से बौद्धधर्म स्वीकार कर लेते थे ओर 
वैदिक लोगों को सताते थे । 


सुजाता को खीर का भोजन उनकी बोधिसत्वावस्था का अन्तिम 
भोजन था, जिसको प्राप्त करके उनको बोधि प्राप्त हुई थी तथा चुन्द का 
सृकरमहव का भोजन उनका अन्तिम भोजन था, जिसको प्राप्त करके 
उनको निर्वाण लाभ हुआ था । 


सुमंगलविलासिनी से हमें भगवान्‌ बुद्ध के पांच कर्तव्यों का तथा 


उनकी दिनचर्या का पता लगता है। इसमें बताया गया है कि भगवान्‌ बुद्ध 
ने उनतीस वर्ष की आयु में घर-बार और संस्तार को छोड़कर अनोमा नदी 


( रे६६ ) 


के किनारे दीक्षा ली थी। इसमें यह भी वर्णान है कि भगवान्‌ ने प्तावत्थी 
( श्रावस्ती ) के द्वार पर कदम्ब वृक्ष के नीचे यमक पाटिहारिय ( आश्चय॑ 
युगल ) दिखलाये थे । इसमें उनका बोधिवृक्ष के नीचे “मार को परास्त 
करके बोधि प्राप्ति का पौराणिकता मिश्रित बड़ा रोचक तथा सुन्दर वर्णन 
है । इसमें इनके महापरिनिव्वाण का और निर्वाण के समय के तथा बाद 
के समय के कितने ही करुणापूर्ण हृढ्यों का और लोगों की शोकपूर्णं 
अवस्थाओं का वर्णान है । इनको अन्त्येष्टि क्रिया और भस्मी के 
वितरण के बारे में कुछ-करुछ पौराणिकता मिश्चित वरोन है कि थेर 
महाकस्सपने श्रीलंका के महाचेतिय के लिये इनकी भस्मी सुरक्षित रख! 
थी । बुद्ध भगवान्‌ के बारे में अदुकथाओं में यह भी पौराणिक वरणंंत 
मिलता है कि ये तीन बार श्रीलंका में पधारे थे। उपयु क्त बातों का ब्यौरे- 
वार वर्णात उन-उन अट्टकथाओं के अन्तर्गत दिया जा चुका है । 


सुमंगलविलासिनी में प्रथम स्ंगीति के बुलाये जाने के कारण का 
ओर संगीति में ग्रन्थों के साथ अट्ठकथाओं के वाचन का भी उल्लेख प्रिलता 
है। इस संगीति का वर्णान विनयपिटक्र औश्रौर महाबंस में भी मिलता है। 
इन दोनों ग्रन्थों के वणेन का मिश्रण इस अट्ठुकथा में दिया गया है। इसमें 
प्रह भो वर्रान है कि भिन्‍न-भिन्‍न तिपिटक ग्रन्थों की रक्षा भिन्‍न-भिन्‍न 
बरों को प्षौंपी गयी थी और इन्हीं थेरों की १रम्परा में से बाद में उन-उन 
प्रन्थों के भाणकों का आविर्भाव हुआ था | इस अट्ठकथा में पौराशिक रूप 
में सम्राट अशोक के पदा होने और छत्र धारण करके धम्मराजा होने 
क्र भी वर्णन है. इस अद्गुकथा में भगवान्‌ बुद्ध के समकालीन प्रधान 
शिष्यों तथा शिष्याओं का जीवन वृत्तान्त भी मिलता है और उनके 
समकालीन अन्य राजाओं का भो वर्णन मिलता है। तक्षशिला के स्तातक 
और प्रसिद्ध महावद्य जीवक कोमारभच्च की आइचर्यकारी चिकित्साओं का 
भी इसमें वर्णन है। वाराणसी के राजा पसेनदि (प्रसेनजित्‌) और अजातक्षत्र॒ 
के विरोध का तथा बाद में पसेनदि के द्वारा अजातशत्र के युद्ध में पकड़े 
जाने और फिर उसके साथ अपनी पुत्री वजिरा ( वज्ञा ) का विवाह 
कर. देने का तथा दहेज में काशी गाँव देने का वर्णन भी इसमें प्राप्त 
होता है। 
_ सुमंगलविलासिनी में अजातशत्र्‌ के बारे में वर्णन मिलता है कि 


( ९७ ) 


गर्भ में आते ही उसकी माता को अपने पति की भुजा का रक्त पीने का 
दोहद हुआ था। उसकी माता ने बहुत चाहा कि ऐसे अनिष्ट बच्चे को मार 
डाले, किन्तु वह मार न सकी। अन्त में अ्रजातशत्र्‌ ने अपने पिता 
बिम्बसार सेनिय ( श्रेरिक ) को कैद में डाल दिया और अनेक यातनाऐ 
दे-दे कर मार डाला । इस अद्रुकथा में यह भी वर्णन है कि जब अजातशत्र 
के पुत्र पंदा हुआ तो उसका हृदय अपने पिता के प्रति स्नेह और दया से 
भर गया, किन्तु जब उसको ज्ञात हुआ कि उनका तो देहान्त हो चुका है, 
तो वह अपनी माता के सामने बिलख-बिलख कर रोया और उसने बहुत 
पद्चात्ताप किया । उसको सास्त्वना देने के लिये बुद्ध भगवान्‌ ने उसको 


उसके पूर्वजन्म की कथा सुनाई और धर्म का उपदेश दिया | इससे उसको 
शान्ति मिली । 


इप्त अट्रुकथा में यह भी वर्णन है कि देवदत्त ने बिम्बसार के मरने 
पर अजातक्षत्र को बुद्ध भगवात्‌ का वध करवाने के लिये प्रेरणा दी और 
स्वयं भी उनके ऊपर गुद्धक्ूट पर्वत के ऊपर से पत्थर फेंका | 

इसमें भिकक्‍्वुओं की दैनिक जीवनचर्या का वर्णान है कि किस प्रकार 
वे सवेरे से रात्रि तक अपने समय को विनय के नियमों का पान्नन करते 
हुए पवित्र विचारों और कार्यों में बिताते थे। बोधिवृक्ष, चेतिय और 
बिहारों की भूमि को साफ रखना भी उनकी दिनचर्या का अद्भध था। 
समन्तपासादिका में, भगवान: बुद्ध के प्रथम और अन्तिम उपदेश का भी 
ग्रभिलिख मिलता है| इसमें वर्णन है कि वेरजञ्ञा में अकाल पड़ने पर 
भगवान्‌ बुद्ध ने प्रयाग'में गंगा को पार किया और वाराणसी पहुँचे | इसमें 
उल्लेख है कि अजातशत्र के शासन के अष्टम वर्ष में भगवान्‌ बुद्ध का 
महापरिनिव्वाण हुआ था। उनके निर्वाण के बारे में इस अद्गुक्रथा में 
वर्णन मिलता है कि मल्‍्लों के गणतन्त्र राज्य कुसीनारा नगर के पास 
दो सालवृक्षों के बीच में वैशाख मास की पूणिमा के दिन भगवान्‌ ने निर्वाण 
लाभ किया था । 


समनन्‍तपासादिका में मगध के सम्राटों का वर्णन मिलता है। इसमें 
वर्णन है कि राजा बिम्बसार|के पास चार प्रकार की सेता थी। अजातशत्र, 
ने मगध के ऊपर चौबीस वर्ष तक शासन क्रिया और उसने राजगृह के 
प्रठारह विहारों की मरम्मत करवायी थी | इसके बाद उदयभद ने मगध 


( रेध्ठ ) 


बर १चचीस वर्ष तक, इसके पुत्र अनुरुद्ध ने अठारह वर्ष तक, और इसके 
पत्र नागदासक ने चौडीस वर्ष तक, शासन किया । नागदाक्षक श्रत्याचारी 
राजा था, इसलिये नगरवासियों ने इसे देश से बाहर निकाल दिया और 
अनन्‍्त्री सुसुनाग को गद्दी पर बंठा दिया। इससे यह भी ज्ञात हता है कि 
प्रजा के सामने अत्याचारी सम्राट की शक्ति भी कुछ काम नहीं *रतीं 
थो | नागदासक के अत्याचार से तंग आकर नगरवासियों ने उसे देश से 
बाहर निकाल दिया था । मगध के राजाओं में मुण्ड और कालाशोक का 
भी उल्लेख है। कालाशोक के दस पुत्र थे और उसने तेईस वर्ष मगध पर 
*ज्य किया । इसके बाद इस अट्ठुकथा में नन्दवंशोय राजाओं के मगध पर 
शासन करने का उल्लेख है। इन्होंने !मगध पर तेईस वर्ष तक राज्य 
किया । नन्दवंश को सम्राट चन्द्रगुम मौर्य ने जीत कर समाप्त किया और 
चौबीस वर्ष तक राज्य किया। इनके उत्तराधिकारी सम्राट बिन्दुसार ने 
क्षठारह वर्ष तक मगध पर शासन किया । इसके बाद प्रसिद्ध सम्राट अशोक 
सिंहासन पर बेठे थे। इन्होंने अपने भाइयों को मार कर अज्ने राज्य के 
चौथे वर्ष में अपना र'ज्याभिषेक करवाया था । मह्ावस के वर्णन के 
क्षनुसार चन्द्रगुप्त ने अपने अन्तिम जीवन में जेन धर्मं धारण किया और 
अन्त में राज्य छोड़ कर दिगम्ब्रर जन दीक्षा धारण की । दिव्यावदान 
मैं अभिलेख मिलता है कि सम्राट बिन्दुसार ने साधु पिंगलवत्स को 
क्षेशोक के सिहासन के उत्तराधिकार के बारे में परामश करने के लिये 
ज्ामन्त्रित किया था | महावंस में मज्मिमनिकाय » सिंह णो अट्ठुकथा के 
दैणेत के अनुसार. कहा गया है कि आ रीवक साधु जनसान बिन्दुसार के 
पुरोहित थे और वे दिग्यम्बर जन साधु थे। मह वंस की टीका में एक ओर 
निर्देश है कि ये स धु जनसान बिन्दुसार की साम्राज्ञी और अशोक की माता 
सुभद्रांगी के पथप्रदर्शक तथा परामशदाता थे। सुभद्वांगी श्रेष्ठिकन्या थी 
कौर दिगम्बर जन मतावलम्बी थी । 


सम्राट अशोक ने अपने पिता का अनुसरण करते हुए ब्राह्मणों को 

दीन दैनां चालू रखा और उसने आजीवक साधुओं को निम्नोध और 
खलतिका को गुफाए उनके रहने के लिये समर्पित की थीं। वह सिंहासन 
शरद बेठने के तीन वर्ष तक जेन धर्मावल्म्बी रहा और चौथे वर्ष में उसने 
कैंट धर्म स्वीकार किया ओर बौद्ध उपासक बन गया । समन्तपासादिका में 


( ३१६६ ) 


उल्लेख है कि बौद्धमत स्वीकार करने से पहले सम्राट अशोक बौद्ध तर 
संस्थाओं और साधुओं को दान देते रहे, किन्तु बाद में किसी कारण-वश 
उनसे नाराज होकर उनको दान देता बन्द कर दिया और केवल बौड़ 
पाधुओं और संस्थाओं को ही दान देने लगे। इस अद्ठुकथा में अशोक की 
प्राय का भी वर्णन है। इसमें यह भी कहा गया है कि अशोक ने सारे जम्बु 
द्वीप में 5०००० विहार बनवाये थे। समनन्‍्तपासादिका में मोग्गलिपुत्त 
महातिस्स थेर के बारे में उल्लेख है कि ये अट्टोगंग नाम के पव॑त पर गय्रे 
थे ओर प्रतिवादियों के सिद्धान्त का खण्डन करने के लिये इन्होंने 
कथावत्थुप्पफरण की रचना की थी। इसमें उन धर्मप्रचारक भिक्‍खुओं का 
भी उल्लेख मिलता है, जिनको महात्तिस्स थेर ने भिन्‍न-भिनन्‍न देक्षों में धम्म 
के प्रचारार्थ भेजा था। इसमें लिच्छिवियों के राजाओं का तथा सावत्थी के 
सेट्री (श्रेष्ठी। की सुन्दर पुत्री उप्पलवण्णा का भी उल्लेख है। 
सुमंगलविलासिनी में वर्णन है कि देवदत्त के अनुयायी पाँचसों 
भिक्‍्खु थे । उसने भगवान बुद्ध से पांच बातों को अपने भिवखुओं के 
प लने के धर्मों में सम्मिलत करने के लिये आग्रह किया था। उन बातों में 
भिक्‍ख के लिये मांस भोजन ग्रहण करने, छत के नीचे सोने, निमन्‍्त्रस्य 
स्वीकार करने, नये वस्त्र स्वीक र करने तथा पेसे रखने को वजित करना 
था। किन्तु भगवान्‌ बुद्ध ने इन बातों को नहों माना और इसी कारण वह 
उनका विरोधी हो गया था। उसके विरोध को अटद्गुकथाओं में भअत्युक्ति के 
साथ वर्णन किया गया प्रतीत होता है। विश्वास नहीं होता कि इतनी 
ऊंची वृत्तियों को पालन करने वाला साधु देवदत्त इतनी नीच प्रवृत्ति पर 
आ सकता था कि वह स्वयं बुद्ध भगवान्‌ को हो मारने ओर उनका 
बध करवाने का प्रयत्न करता । अट्टुकथाओं में इंसी प्रकार दिगम्बर जन 
साधुओं का भी दुर्भावना तथा विरोधी भावना पूर्ण वर्णंत मिलता है, 
जोकि केवल अपने धर्म की कट्टरता की भावना के अतिरेक के कारण 
मालूम पड़ता है। निर्ग्रन्थ साधुओं के लिये विसाखा के मुख से निलंज्ज 
आदि शब्द बौद्ध धर्म की भावना तथा प्रतिष्ठा के कतई विरुद्ध हैं। 
सारत्थप्पकासिनी में नाथपुत्त का उल्लेख है । नथपुत्त जैन 
तीर्थंकर महावीर स्वामी अथवा वरद्ध मान्‌ का ही नाम है। दिगस्‍्बर जैन 
साधुओं के लिये अट्गकथाओं में णिग्गण्ठ ( निर्ग्रन्थ ) शब्द दिया गया है । 


( ४०० ) 


पंचप्पकरणटुकथा में उनके लिए अच्देलक ( वस्त्र रहित ) शब्द भी आया 
है कि “अचेलक साधु अकाल के समय साधुओं को देने के लिये पका कर 
बांटने के लिये बिना पका अन्न इकट्ठा करते थे। अच्छे अचेलक यह काम 
नहीं करते थे । जंन साधुओं के लिये अट्ठकथाओं में आजीवक शब्द भी 
आया है। ये आजीवक साधु भगवान्‌ पाइवेताथ की परम्परा में थे। बुद्ध 
भगवान्‌ ने 'घर-बार छोड़ने के बाद सबसे पहले आजीवक आचाये से ही 
दीक्षा ली थी, किन्तु इनके द्वारा गृहस्थों से मांस भोजन स्वीकार करने 
के कारण आचाये का आपत्ति हुई और इनको उनका संघ 
छोड़ना- पड़ा ।९ 
इस अट्ुकथा में एक ज़्कार के पासखण्डी ब्राह्मण गुरुओं का भी वर्रात 
है । ये मंख अथवा मंखली अथवा संख्य (गणक ) भी कहलाते थे। ये 
लोग उपदेश देते समय जनता को चित्रशाला द्वारा प्रृण्य और पाप कार्यों 
के फल कै चित्र दिखा-दिखा कर कमे सिद्धान्त का उपदेश दिया करते थे । 
उन चित्रों के नीचे पुण्य और पाप के फल को स्पष्ट करने वाले लेखों की 
चिप्पी भी लगी रहती थी । इस अट्टुकथा में लिखा हुआ है कि देव लोग 
भगवान्‌ के उपदेश सुनने आदि के अवसर पर आने के लिये अपने देवरूप 
को छोड़कर और मनुष्य का रूप धारण करके मनुष्य लोक में आते थे 
- और मनुष्यों के साथ मिलकर उनके बीच में बंठते थे। वे उस समय ऐसे 
विशिष्ट पुरुषों के समान मालूम पड़ते थे, जोकि नाटक देखने अथवा किसी 
गोष्ठी में विशिष्ट वेश-भूषा धारण करके जा रहे हों । 


मनो रथपूरणी में बुद्ध भगवान्‌ के प्रधान-प्रधान शिष्यों और प्रश्षिद्ध 
झ्िष्याओं का वर्णन है, जिसमें उनके पथित्र जीवन की झाँकी मिलती है। 
इनमें से कुछ प्रसिद्ध थेर-थेरियों का वर्णन मनोरथपूरणी और धम्म- 
पदटुकथा के अध्याय में दिया गया है। इसमें उपालि नाई की दीक्षा के 
बणन से मालूम होता है कि भगवान बुद्ध के उपदेश ने शाक्‍य राजकुमारों 
को इतना निरभिमाती बना दिया था, कि उन्होंने बुद्ध भगवान्‌ से सबसे 
पहले अपने नाई उपालि को दी+ा दिलवाई और बाद में स्वयं दीक्षा ली । 
इन अट्ुकथाओं के उल्लेखों से ज्ञात होता है कि भगवान्‌ बुद्ध की मान्यता 
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है. डा जे० खी० जन-- भगवान्‌ महावी र' । 
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प्रारम्भिक जीवन में इतनी नहीं थी, बल्कि राजा लोग तथा ब्राह्मण और 
क#त्रिय इनके विरुद्ध थे, क्योंकि ये वर्णो व्यवस्था का बहिष्कार तथा सबके 
समानाधिकार का समर्थन करते थे । वे ऊंच-नीच, गरीब-अमीर इत्यादि 
के भेद को दूर करके सबको एक समान मानते थे । किन्तु बाद में इनके 
व्यक्तित्व का इतना अधिक प्रभाव पड़ा कि सर्वंसाधारण जनता ने ही नहीं, 
अपितु बड़े-बड़े राजा लोगों ने भी इनके आदेशों को शिरोधायें किया। इनके 
प्रधानशिष्य प्रायः विद्वान ब्राह्मण ही थे! बिम्बसार जीवक कोमारभच्न 
की बहन सिरिमा के शव को इनके कहने पर जलाया नहीं, बल्कि प्रजां के 
लोगों को उसे जाकर देखंते का आदेश दिया था, जिससे कि लोग ससार 
ओर हरीर की अनित्यता की शिक्षा ग्रहण करें। इसी प्रकार बुद्ध भगवान 
के आदेश को शिरोधाये करके कोसल के राजा पसेनदि ने कुमारकस्सप का 
पालन किया और इन्हीं के कहने पर उसने शाक्‍यों की दासो कन्या से 
उत्पन्न दासी पुत्र को भी उत्तराधिकारी बनाया। इनके पवित्र व्यक्तित्व 
के सामने अजातशत्रु ते अपने पितृधात के अपराध को स्वयं स्वीकार किया 
ओर इनका भक्त बन गया | इसी अजातशत्रु ने पहले सेट्ठी अंनाथपिंण्डक 
से जतवन में बोद्ध विहार बनवाने के लिये भूमि की इतनी अधिक कीमत 
मांगी थी, जिससे कि उस जमीन के ऊपर सोने के सिक्‍के बिछ जावे । 
सेट्टी ने अपने सारे सिक्के बिछा दिये, किन्तु फिर भी उस भूमिका में कुछ 


भाग शेष बच गया और उस शेष भाग को अजातदन्रु ने स्वयं विहार के 
लिये दे दिया । 


जातकट्टकथा वण्णना तो विविध सूचनाओं की खान है। इसमें 
केवल बौद्ध-कालीन भारत का ही नहीं, अपितु उससे बहुत पूर्व का भो 
इतिहास मिलता है। इसकी बहुत-सी कथाओं में तो ऋग्वेद और उपनिषद्‌ 
काल के भी उल्लेख मिलते हैं । पूर्व बुद्धकालीव कथाओं के बारे में तो 
योरोपीय विद्वानों का मत है कि जातकट्ुकथा के लेख ब्राह्मग ग्रन्‍्थों से भो 
अधिक विश्वसनीय हैं, क्‍योंकि वे उन ग्रन्थों के समान परिवर्तित और 
अतिरिंजित नहीं हैं, जंबकि ब्राह्मण-ग्रन्थों के लेख बढ़ती हुई संस्कृति और 
सभ्यता के कारण परिवर्तित, परिवोधित और अतिरंजित होते हक रहे हैं । 
उनका कहना है कि शाक्य, कौलेय और लिब्छिवि वंशों की उत्पत्ति की 
तथा दशस्थजातक की कथा अधिक सत्य प्रतीत होती है। उस युग नें 


( ४०२ 8; 


अपने बंद के रक्त को पवित्र रखने के लिये ऐसे विवाह होने सम्भव हैं; 
बहन-भाइयों के विव्राह बाद में जाकर बन्द हुए हैं। किन्तु यहाँ एक बात 
अवध्य विचारणीय है कि यदि ये कुल ऋग्वेद से पहले स्थापित हुए हों तब 
तो इनकी इस प्रकार उत्पत्ति मानी जा सकती है, किन्तु ऐसा प्रतीत नहीं 
होता | दशरथजांतक के बारे में तो लेख सत्य नहीं माने जा सकते, क्योंकि 
'. राजा दशरथ एक तो ऋग्वेद से बहुत बाद के हैं, दूसरे इक्ष्वाकु वंश 
. हिन्दू संस्कृति का आदश है, जिसके राजा लोग ऋषियों के 
पथ-प्रदर्शन पर चलते थे और आये संस्कृत और मर्यादा के पोषक 
और, रक्षक थे । 


जातकट्ुकथा वण्णना में प्राचीन देशों के नाम और उनके राजाओं 
के नाम ठीक उसी रूप में आते हैं, जैसे कि अन्य हिन्दू और जन ग्रच्थों में । 
प्राचीन देशों में--कुरुदेश, कासी ( काशी ), कोसल ( कौशल ), पाँचाल, 
विदेह आदि हैं । राजाओं में--महागोविद, मान्धयाता, महासम्मत, सिवि 
( शिव ), सगर, भागीरस ( भागीरथ ,, प्ृथु ( प्रथु ), दुदिप ( दिलीप ), 
दर पद, राम, दशरथ, मखादेव, निमि, उसीनर ( उशीनर ), घतरदू 
( ध्ृतराष्ट्र )) अज्जुन (अजु न ), युधिट्ठल ( युधिष्ठिर ), वसुदेव, कन्ह 
( कृष्ण ), कंस, इत्यादि ऐतिहासिक महापुरुषों के वर्णन इसमें मिलते हैं । 
प्रचीन ऋषियी में वेस्सामित्त ( विश्वामित्र ) यमतम्गी अथवा यमदसगी 
( यमदरग्नि ), लोमपाद, क्ृष्णदीपायन आदि ऋषियों के इसमें उल्लेख हैं । 
प्राचीनकाल के राजाओं के शासन, उनकी शिक्षा, दीक्षा, राज्या!भषेक, 
दिग्विजय तथा प्रजा पालन की प्रणाली का दर्णन भा इसमें मिलता हे । 
राज्यों और साम्राज्यों के साथ बहुत से गणतन्त्र राज्यों के उल्लेख भी 
इसमें हैं। नगरों में स्थानीय शासन भी था, ऐसा भी इसमें उल्लेख है। 
इसमें वर्शान है |क राजाओं और मन्त्रि परिषदों के चुनाव भी होते थे । 
राजकुमारों को शिक्षा प्राप्त करने के लिये तक्षशिला भेजा जाता था। 
प्राचीनकाल में राजाओं के पुरोहित धामिक कार्यों में सलाह देने के लिये 
होते थे । राज्य के शासन में सलाह देने के लिए मन्त्रिपरिषद्‌ृ और 
लोकसभा का भी उल्लेख इसमें मिलता है। इसमें राजाओं के रनिवास 
का भी वर्णन है कि वहाँ कंसा प्रबन्ध और अनुशासन होता था। जब 
राजा अत्याचार करता था तो प्रजा में बिद्रोहह हो जाता था और राजा 
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को देश से निकाल दिया जाता था तथा मार डाला भी जाता था। राजा 
वीरता आदि के पुरस्कार में जागीर तथा गाँव भी देता था। राजाओं के 
न्यायाधिकरण ( कोर्ट या कचहरी ) भी होते थे । राजा स्वयं भी न्याय 
करते थे तथा अपनी ओर से विद्वानों को भी न्यायाधीश नियुक्त करते थे; 
किन्तु सर्वोपरि न्यायाधीश वे स्वयं ही होते थे । साक्षी की गबाद्दी के ऊपर 
न्याय किया जाता था और साक्षी भी सच्ची गवाही देना अपना धर्म 
समभता था। अपराधों के दण्ड कठोर थे। दण्डों में--अर्थ दण्ड, शूली, 
अंग-भंग, कारावास, शमशातन में आधा जमीन में गाढ़ देना आदि थे । 


सेना के मुख्य अंग-- रथ, हाथी, घोड़े और पैदल थे । समुद्र के 
किनारे नौसेना भी होती थी। युद्ध के समय कई प्रकार की व्यूह रचना 
( समोर्चाबन्दी ) का भी इसमें उल्लेख मिलता है। 


शिक्षा प्रणाली:--शिक्षा ब्राह्मण और क्षत्रियों को ही मिलती थी ॥ 
उस समय तक्षशिला सबसे बड़ा और एक ही विश्वविद्यालय था, जहाँ 
अपने-अपने वर्णों के अनुसार केवल ब्राह्मणों और क्षत्रियों को ही शिक्षा 
दी जाती थी। ब्राह्मणों को शास्त्र तथा शस्त्र दोनों विद्याओं की शिक्ष। 
मिलती थी। राजकुमार दूर-दूर से आकर वहाँ शिक्षा प्राप्त करते थे । 
विद्यार्थी दो प्रकार के होते थे । पहले प्रकार के विद्यार्थी वे होते थे जो गुरु 
की एक सहस्र कार्षापण का शुल्क (फीस) देते थे । ये गुरू के पुत्रों के समान 
रहते थे । इनको कुछ कार्य नहीं करना पड़ता था और ये लोग दिल में 
ही पढ़ते थे । दूसरे प्रकार के वे विद्यार्थी होते थे जो बिना शुल्क दिये 
पढ़ते थे। किन्तु ये लोग गुरू के कुटुम्ब का तथा फीस देने वाले 
विद्याथियों की रसोई आदि का काये करते थे । इनकी शिक्षा रात 
के समय होती थी । 


शिक्षा के पठन क्रम में तीन वेद तथा अठारह विद्याओं के नाम आते 
हैं। इससे ज्ञात होता है कि उस समय अथवं वेद या तो था ही नहीं या 
इस वेद को मान्यता नहीं दी गई थी । शस्त्र विद्या में अनेक प्रकार के 
शस्त्रों के साथ धनुविद्या मुख्य थी। धनुविद्या के प्रकारों में सरभंग जातक 
में अक्खाणवेधी, बलवेधी, सहवेधी, तथा सरवेधी नाम आते हैं । साथ में 
धनुबिद्या के अनेक प्रकार के कौशलों का भी उल्लेख इस जातकद्ठुकथा में 
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भाता है। जैसे चार दिशाओं में खड़े किये हुए चार केले के खम्भों को एक 
ही वाण से वेधना तथा एक साथ छोड़े हुए तीस-तीस वाणों को नाराच 
पे एक साथ वारण कर देना । बोधिसत्व के द्वारा वाणों के छोड़ने की 
फुर्ली और कौशल से सरलट्ठि (शरयश्टि ), सर रज्जु (शररज्जु ) 

पुरवेणी, सरपासाद ( शरप्राताद ), सरसोपान, सरपोक्‍्खरणी (शर 
पुषकरणी ), सरवस्सम्‌ (शरवर्ष ) आदि बनाये जाने का उल्लेख भी 
इसी जातकट्ठुकथा में मिलता है। आठ अंगुल मोटी लोहे को चादर को 
व्ोधिसत्व के द्वारा वाण से पार करने का भी इसमें उल्लेख है । अच्छे 
कुशल विद्यार्थी पढ़े चुकने के पदचात्‌ पढ़ाने के लिये वहीं नियुक्त भी कर 
लिये जाते और गुरू लोग ऐसे कुशल विद्यार्थियों को अपनी पुत्री भी 
विवाह में दे देते थे। एक बार स्नातक होनेके पश्चात्‌ बोधिसत्व ने पाँचसी 
विद्यार्थियों को शिक्षा भी दी थी,और बनारस जाकर वाणतविद्या के उपयु क्त 
पारे कौशल दिखलाये थे | सरभद्भ जातक में उल्लेख है कि गुरू ने जाते 
प्तमय् बोधिसत्व क्रो खडग रतन, संधियुत्त मेण्ढकर्सिहधनु ( मेढ़े के सींग 
का बना हुआ जोड्युक्त धनुष ), संधियुत्त उण्हीरम ( तृणीर ), सन्नाह 
ऋंचुक (कवच) तथा उण्हीसार (पगड़ी ) भेंट में दिये थे । 


तक्षशिला में लोग शिल्पकला सीखने भी जाते थे। देश में अनेक 
प्रकार के शिल्प और उद्योग भी प्रचलित थे। इनमें--कपड़ा बुनना, सूत 
क्रातना, कपड़ा रंगना, मिद्दी के और धातुओं के बत्तंन बनाना, सोने चांदी 
के नग जड़े गहने या आभूषण बनाना आदि का उल्लेख जातकों में मिलता 
है । किसान लोग खेती के साथ बगीचों में फल और फूल भी उगाते थे। 
उद्योगों में शिकार, मुर्गीपालन तथा मछली पकड़ने का भी उल्लेख है। 
वणिक संघ तथा श्रमिक्र संगठनों का भी इसमें उल्मेख है । जातकों में 
विश्िन्न यज्ञों का और वृक्षों की बलिपूजा का भी उल्लेख है । जब कोई 
यात्रा पर जाता था तो वृक्ष-देव्रता को बलि चढ़ाता था। ज्योतिष और 
वेद्यक विद्या के साथ समुद्र व्यापार का भी उल्लेख जातकों में जगह-जगह 
मिलता है। उस समय क्षत्रियऔर ब्राह्मण को अपने ऊचे वर्ण का. 
अभिमान था तथा दास प्रथा भी खूब प्रचलित थी। भाषाओं में--संस्कृत 
पाली (प्राकृत ) तथा चाण्डाल भाषा का; विद्याओं में--वेद, वेदांग, 
आक्खान तथा गाथा, गरिणत, ज्योतिष, वेद्यक, चिकित्सा, पशु चिकित्सा, 
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धनुविद्या, हत्थि सुत्तम, रूप सुत्तम आदि का तथा कलाओं में--लेखन, 
बाचन, संगीत, नृत्य, वीणा वादन, चित्रकला, मूर्ति कला, वास्तु कला, 
का उल्लेख जातकों में मिलता है। 


जातकों में सक्‍क, ब्रह्मा, चत्तारों महाराजानों ( चार लोकपालों ), 
चन्द, सुरिय,अथवा सुरय ( सूर्य ), अग्गिदेव ( अग्निदेव ), वायुदेव, वरुण, 
वारुणि आदि अच्छे देवों का, तथा यक्ख--कुम्मण्ड, रुक्ख देवता, सुपणण, 
उदक रकक्‍्खसों का नाम आता है। 'मार' का बड़े भयद्भधूर देवता के रूप में 
वर्णन किया गया है । इसके आते ही ब्रह्मा, सकक्‍क आदि सारे देवता भाग 
जाते थे। शायद इसकी इस प्रकार की भयद्भुरता का वन बुद्ध भगवाद्‌ 
के माह्ंत्म्य को दिखाने के लिये पृष्ठभूमि के रूप में किया गया हैं कि 
उन्होंने इसे भी जीत लिया था । 


व्यवसाय और व्यापार:--किसानों को गहपति कहते थे । बड़े-बड़े 
ब्यापारी सेट्टी कहलाते थे। इनके अतिरिक्त निम्नस्थ पेशे वाले भी उसे 
समय में थे--वडढकी ( बढ़ई और राज ) पाषाणकोट्क ( संगतराश ), 
इट्िकावडढकी (ई'ट बनाने वाला ), गहपति ( किसान ), सिप्पिकार, 
महावड्ढकी ( बड़े मिस्त्री या राज ), कुम्भकार ( कुम्हार ), लोहकार 
( लुहार ), दुस्सीका ( कपड़े बेचने वाले ), जालबालिसा ' मछियारे ), 
रजका ( धोबी और रंगरेज ), सुवर्शंकार, मणिकार | इसके साथ-साथ 
मकान बनाने के उदुक्खण (चूना ), इंट्टिका मद्टिका (ईटगारा) 
उललोक (सीमेण्ट ), पोद्ुक ( प्लास्टर ) आदि का, बढ़ई के खरकच 
(आरा ) का, कुम्हार के चक्‍क ( चक्र ). का, तथा उकका, अलातम्ु 
( मशाल ), अस्बिल ( तेजाब ), कपास-पोट्ठन-धनुका ( रुई धुनने को 
धुनकी ) तथा कासी कोसेय्य ( रेशमी कपड़ों ) का भी उल्लेख जातकों में 
मिलता है। अलंकारों में, जातकों में हत्थत्यरण (कड़े ), मुद्दिका 
मुद्रिका (+-अ गूठी ), भाला, कुण्डल, कायूर ( केयूर ), चूड़ामणि,बन्धनम् 
भेखला आदि का वर्णन है। इनके अतिरिक्त अम्बिल-धोतेव ( तेजाब से 
धोये हुए )) अंगारक पल्‍ले ( कोयलों को जलाने का वर्तन ), सुना 
( कसाईघर या कसावखाना ), रजक्‌ वीथि ( धोबियों और रंगरेजों की 
गली ) आदि का उल्लेख जातकों में मिलता है । 
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जातकों में गान्धार, कम्बोज, बवेरू ( बेबीलोनिया )", तप्वपण्णि 
द्वीप ( श्रीलंका ), सुवण्णभूमि ( सुमात्रा ) आदि अन्य देशों का, काबीर 
पटुन बन्दरगाह का, अस्सक ( अश्वक ), अवन्ति आदि प्रान्‍्तों का वर्णन 
है। जातकों के अनुसार जम्बूद्वीप के उत्तरापथ, दक्षिणापथ, अपरान्त, 
तथा प्राच्य ये चार भाग थे। मज्मिम देश की राजधानी विदेह 
थी, अरंजा मध्यप्रदेश में तथा अवन्ति दक्षिणापथ में वर्णन 
की गई है ।१ 
सामाजिक :--जातकों में तथा अट्टकथाओं में स्त्रियों की अवस्था 
बहुत ऊँची वर्णन नहीं की गई है। साधारण तौर से वे मनुष्य को संसार 
"मैं फँसाने वाली कही गई हैं। वे कमजोर, चंचल तथा अहृढ़ समझी जातो 
'रही थीं और इसीलिए भगवान्‌ बुद्ध ने भी प्रारम्भ में स्त्रियों को दीक्षा 
सहीं दी थी | महा प्रजापति गौतमी, जिन्होंने कि बुद्ध भगवान का माता 
की जगह पालन-पोषण किया था, दस बार उनके पास दीक्षा लेने आई, 
किन्तु उन्होंने दीक्षा नहीं दी । दसवीं बार अपने उपस्थापक थेर आनन्द 
कै अनुरोध पर उन्होंने उनको दीक्षा दी थी । वे भी स्त्रियों की पिछली 
परम्परा के अनुसार दुबंल, अस्थिर ओर विकारों से युक्त समभते थे । 
फिर भी वे स्त्रियों के ऊपर दयालु तथा सहानुभूति पूर्ण रहते थे। वे 
भिक्खुनियों में अनुशासन की हृढ़ता चाहते थे और श्राविकाओं में पति 
भक्ति। श्रेष्ठ और भक्त उपासिका-रानी मल्लिका को भी पत्ति को 
भोखा देने के कारण अवीचि नरक में जाना पड़ा है। इसीलिये उन्होंने 
' भिक्‍्खुनियों का दर्जा हमेशा भिक्‍्खुओं से नीचा रखा है। भिकखुनी चाहे 


१. बवेरु बेबीलोनिया का पाली में नाम है । महेञ्जोदेड़ो की 
खुदाई में बेबीलोनिया के सिक्के मिले हैं। इससे प्रतीत होता है 
कि इस देश के साथ भारत का व्यापार बहुत प्राचीनकाल से 
चला आता था। 

२. जातकद्ठुकथा में दी हुईं तत्कालीन भारतवर्ष की सामाजिक, 
राजनेतिक, ऐतिहासिक, आर्थिक तथा धामिक स्थिति के बारे 
में विशेष विवरण के लिये डा० रतिराम की पुस्तक 'प्रिबुद्धिस्टिक 
हिस्टी ऑफ इण्डिया' देखें । 
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जितनी पुरानी दीक्षित हो वह नये दीक्षित भिकखु को पहले प्रणाम करेगी। 
पढ़ते समय भी भिक्‍्खुनियाँ भिक्‍खुओं से एक हाथ पीछे बैठती थीं। किन्तु 
अट्रुकथाओं से ज्ञात होता है कि दीक्षा लेने के पश्चात्‌ भिक्वुनियों ने दिखा 
दिया कि वे ज्ञान में, संयम में, तपस्या में तथा ब्रतों को हृढ़ता में, हमेशा 
भिक्‍खुओं के बराबर ही रहों। 

उस समय के समाज में पुरुष कितनी ही स्त्रियों से शादी कर 
सकता था, इ#िन्‍्तु स्त्री एक ही पति से शादी कर सकती थी। पति के मर 
जाने पर उसको विधवा का जीवन व्यतीत करना पड़ता था । 


बुद्ध भगवान्‌ के समय के समाज में वेश्या गमन को बुरा नहीं 
समझा जाता था। स्त्री अपने पति के लिये वेश्याओं को वेतन देकर भो 
रखती थी । सिरिमा को श्राविका उत्तरा ने अपने पति की सेवा में एक 
सहख्न कार्षापण प्रतिदिन देकर रखा था। वेश्याओं को उस समय बहुत 
नीचा तहीं समझा जाता था । भगवान्‌ बुद्ध ने भी आम्रपाली वेश्परा के 
निमन्त्रण को स्वीकार किया था| 


अट्टकथाओं में साधारण धामिक तथा सामाजिक विवाह के 
अतिरिक्त स्वयम्बर तथा गान्धरव विवाह का भी वर्णान है। अट्टकथाओं में 
स्त्रियों के जीवन के उज्जवल और हीन दोनों तरह के पक्षों का वर्णन है । 
थेरियों के जीवन के उज्ज्वल तथा आदशेरूप पक्ष का अट्ठुकथाओं पें 
जगह-जगह वर्णन मिलता है। इसी प्रकार मल्लिका विसाखा आदि 
आदर्श श्राविकाओं के भी अट्डुकथाओं में उल्लेख भरे पड़े हैं। किन्तु साथ 
में हीन चरित्र वाली स्त्रियों के वर्णन की भी कमी नहीं है । 


धम्मपददुकथा के अनुसार इ्वसुर के घर जाने के पहले कन्या को 
दस शिक्षाऐ' दी जाती थीं, जिससे वह आदशे गृहिणी बने, और घर का 
शान्त और स्निग्ध रखे । इस अट्ठुकथा में दहेज की प्रथा का भी उल्लेख 
है। सावत्थी के कोषाध्यक्ष मिगार श्रेश्े ने अपनी पुत्री विसाखा' के 





१. मिगार श्रेष्टी की पुत्रवधू, जोकि धनज्जय श्रेष्ठी की पुत्री थी, का 
नाम भी विसाखा था। इस पुस्तक के पृष्ठ ३३६-३०७ में इन 
दोनों का वर्णन है। 5 
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विवाह में पचास करोड़ रुपये का-खजाना दहेज में दिया था तथा राजा 
पसेनदि ने अपनी लड़की 'वजिरा' के अजातशत्रु के साथ विवाह में 
' कासीगाम उसके स्नान और सुगन्धित अनुलेपन के ख्चें के लिये दिया था। 
इस अटुकथा से मालूम पडता है कि उस समय भी स्त्रियों में पर्दे की प्रथा 
थी और स्त्रियां खोटे पुरुषों की कुद्ृष्टि से बचने के लिये पर्दा करती थीं । 
साथ में इसके अपवाद भी मिलते हैं। विसाखा विवाह के बाद जब 
सावत्थी में आई तो खुले रथ में अपने को सारे नगर के सामने दिखाती 
हुई आई थी । 
शास्त्रीय :--समन्तपासादिका में तीनों संगीतियों के बुलाये जाने 
. के कारण और संगीतियों के कार्यों तथा उनकी कार्य प्रणालो का वर्णांन 
है। इसमें भगवान्‌ के प्रथभ और अन्तिम वचनों ( उपदेशों ) के पाठ का 
अभिलेख भी दिया हुआ है। इसमें विनय, सुत्त और अभिधम्म पिटक का 
भिन्न-भिन्न प्रकार से ब्यौरेवार वर्गीकरण का वर्णान दिया है। इसमें यह 
भी वर्ण है कि किस प्रकार वितवयपरिटक तो प्तरी संगीति तक् आया और 
फिर तीसरी संगीति में किस प्रकार इसका संगायन हुआ। कथावत्थु के 
बारे में अदुकुथाओं ( समनन्‍्तपाप्तादिका तथा अट्टडूसालिनी ) में उल्लेख है 
कि इसको मोग्गलिपुत्त महातिस्स थेर ने लिखा था, किन्तु इसमें बुद्ध 
भगवान्‌ के ही वचन होने के कारण इसको अभिधम्मपिटक के ग्रन्थों में 
सम्मिलत किया गया | इसमें “गुद्यसिद्धान्त' के 'गूढ़विनयं', '“गूढ़वेस्सन्तरं, 
वण्णपिटकं, अंगुलिमालपिठकं, रद्टपालगज्जितम्‌, वेदुन्लपिटकं, इन छः: 
न्‍थों का बहुष्क्षित ग्रन्थों के रूप में उल्लेख है तथा कुलुम्ब सुत्त, राजोत्राद 
धुत्त, तिकिखान्दय सुत्त, चतुपरिवट्ट सृत्त, नन्दोपनन्द सुत्त, पंचकथावत्थु 
[ धातु कथा, अरम्मण कथा, असुभ कथा, भाणवत्थक तथा मग्गकथा ), 
विज्जञाकदम्बक, ब्लोधिकरण्डक, इन गुद्य ग्रन्थों को स्वीकार किया 
गया है । 
लेखनकला :--लेखनकला के विषय में भी हमें परपंचसूदनी में 
हल्लेख मिलता है कि कोसल के राजा ने, राजा पुक्कुसाति को एक पत्र 
भैजा था, जिसमें उसने धम्म की व्याख्या की थी। इससे प्रतीत होता है 
कि भगवान बुद्ध के समय लेखनकला प्रचलित थी । महावग्ग में भी इसका 
प्रमाण मिलता है। भगवानु बुद्ध कहते हैं कि थेर उपालि लेख को 
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सिखायेगे ( सचेखों उपालि लेखम सिक्खिस्सति ) डा० मललबेकर के 
अनुसार, क्योंकि उस समय धामिक ग्रन्थों के मौखिक याद करने को 
अधिक महत्व दिया जाता था, और उपयुक्त लेखन सामग्री का अभाव मी 
था, इस क्रारण तिपिटक ग्रन्थ मौखिक परम्परा से चलते रहे थे। थेर 
महेन्द्र भी अद्ृकृथाओं को मौखिक रूप में हो श्रोलंका में लाये थे और 
आलुविहार की परिषद तक उनका प्रचार मौखिक रूप में ही होता रहा 
था। लेखनकला का ठेक़ों, वसोयतनामा और पत्रों ( (:99॥780(९, (8305 
870 827०९70278 ) के लिये जाने में हो मुख्य रूप से प्रयोग होता था। 
श्रीलडूग में लेललकला की विद्यमानता के बारे में श्री विक्रम सिंह अपने 
केटेलाग, पृ० १० में कहते हैं कि आलुविहार की पर्षिद या संगीति से कम 
से कम एक दाताब्दी पहले श्रीलंका में लेलनकला प्रचलित थी। इस बात 
को वे महावंस में लिखी हुई कितनी ही घटनाओं को उद्यृत करके सिद्ध 
करते हैं । राजा गामणि के समय १५० ईसब्री पूर्व में पुस्तकों का उल्लेख 
है। महावंत्र में सिहलदुकथामहावंस का उत्लेख है, इससे भो सिद्ध होता है 
कि यह अटद्गुकृथामहावंस अवश्य ही लिखित रूप में होगा । वे कहते हैं कि 
. १६१ से १३७ ईसवी पूर्व के वस्सगिरि के शिलाशेखों में ब्राह्मी लिपिका 
प्रयोग है, और इन शिलालेखों का समय, उनके अनु पार, इससे नीचे नहीं 
हो सकता । 


मुद्रा शास्त्र:--इन कट्ठुकथाओं में हमें प्राचीन सिक्‍कों के बारे में 
बहुत से उल्लेख मिलते हैं | अद्डसालिनी में “रजत” छाब्द की व्याख्या में 
कहा गया है कि इस शब्द के अर्थ के अन्दर काहापण ( काषपिण ), लोह- 
मासक, दारू्मासक, जतुमासकादि सिक्के, जिनसे व्यवहार होता है, सब 
संप्रहीत किये गये हैं'। समन्‍तपासादिका में कहा गया है कि काहापण: 
सर्वेमान्य सिकक्रा था और यह सोने अथवा चांदी का.बना हुआ होता: 
था। यह सीसे का बना हुआ साधारण भी होता था। इससे तात्पर्य 
निकलता है कि कार्षापण बड़े सिक्‍के का नाम था जो सोने, चाँदी और 
सीसे का बनता था और अपनी धातु के अनुसार मुल्यवान्‌ होता था। छोटा 
सिक्का मासक होता था और वह लोह ( तम्बलोह ) अर्थात्‌ ताम्बे का,. 


१, अट्टूसालिनी अध्याय ४, अनुच्छेद ५४ । 
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का का तथा दारू का बनता था | इनको सर्वमान्य करने के लिये इनके 
ऊपर किसी विशेष प्रकार की मुहर या ठप्पा लगा रहता था--( रूपंसमुद्ठा- 
पित्वा इत्यादि ) , शायद ये भी अपनी धातु के अनुरूप मूल्य के होते थे । 
समन्तपासादिका से हमें यह भी ज्ञात होता है कि बिम्बसार सेनिय 
( श्रेणिक ) के समय काहापण बीस माशे के बराबर होता था, क्‍योंकि 
सौथाई काहापण पांच मासक का बताया गया है। समन्‍्तपाप्तादिका के 
रचयिता हमें यह भी बताते हैं कि यह मुल्य प्राचीन समय के नील काहा- 
पण का था ( पोराशस्स नील काह परस्‍स्स बसेत ), अन्य रुद्दमक काहापण 
का नहीं, जोकि खालिस चाँदी का होता था। जातकट्ुकथा में भी उल्लेख 
मिलता है कि चार मासक, पादकाहापण से कम क्रीमत के हैं। डा० बापट 
का विचार है कि इस काहापण का मूल्य बाद में गिर गया था और यह 
सोलह मासक के बराबर रह गया था। काहापण से छोटे सिकक्‍तों में 
अड्ढकाहापण, पादकाहापण अथवा चत्तारोमासका, तयोमासका, 6 मासका, 
एकमासक, अड्ढमासक का भी उल्लेख है । विनयपिटक में काहापण और 
मासक के उल्लेख से ज्ञात होता है कि ये दोनों प्रकार के धिक्‍के बुद्ध 
भगवान्‌ के समय से पूर्व प्रचलित थे । किन्तु कुछ विद्वानों का मत है कि 
भगवान्‌ राम और उनके पिता दशरथ के समय सिक्कों का प्रचलन नहों 
. था और इसी कारण रावण उत्तर भारत में अपना साम्राज्य स्थापित नहीं 
कर पाया था । 

भनोरंजन और खेल:--अटुकथाओं में उस समय खेले जाने वाले 
निम्न प्रकार के खेलों का वर्णन मिलता है। सुमंगलविलासिती में-- 
अट्ुपदम, आकासम्‌, घतिकम्‌, परिहारपथम, अवखरिका आदि खेलों तथा 
आमन्तिकम्‌, गोणकम्‌, कोसेयम्‌, कुट्टकम्‌, पल्‍्लंकस्‌, पटलिका, विक्क।/टका 
आदि आसनों का उल्लेख है । 

चित्रइला और सूतिकलाः--सा र॒त्यप्पकासिती में पाखण्डी साधुओं 
की, जिनको कि उसमें मंख अथवा मख कहते थे, चित्रशालाओं का वणन 
है। बुद्ध भगवान्‌ के समय में भी चरणचित्त अर्थात्‌ चलचित्रों का उल्लेख 
है। अटुसा लिनो में चित्रकला का ब्यौरेवार वर्णन है, जिससे ज्ञात होता 
है कि इस कला के अंगों में रेखाचित्र, रंजन ( पेण्टिंग ), विज्जो तर 
( चमकोले रंग भरना ) तथा वत्तनं ( बत्तु लाकर चित्र बनाना ) इत्यादि 
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प्रचलित थे। इमी अट्टुकथा में चरणं चित्तं--तस्वीर अथवा पूर्ण चित्र, 
चित्तकम्माणि-दीवारों पर चित्र बनाना, पोत्यकं--प्लास्टर को म्तियाँ 


बताना, पटिमायो--प्रतिमा ( मूर्ति ) बनाना, तथा चेतिय-चैत्य बनाना 
आदि का उल्लेख है । 


गृह उद्योग:--इस अट्ठकथा में सिगरफ के बिन्दुओं के बच्चे के 
मस्तक पर लगे हुए होने का उल्लेख हैं। इससे ज्ञात होता है कि सिंगरफ 
पे माथे की लाली बनती थी। इसी ग्रन्थ में हाथी दाँत के उद्योग का 
वर्णन है कि इस उद्योग वालों के सिर हाथी दांत के बुरादे से भरे हुए 
थे। बनारस के तन्‍्तुवायों ओर बुनाई उद्योग का भी अद्गुकथाओं में 
वर्णन है । 

आदिम प्रथाऐ :--सुमंगलविलासिनी में अत्थिधोपन नाम की एक 
विचित्र प्रथा का भी वर्णन है, जो आचाय॑ बुद्धघोष ने श्रीलंका जाते समय 
दक्षिण में देखी थी | सारत्थप्पकासिनी में गौघातक शब्द के उल्लेख से 
मालूम पड़ता है कि उस समय गौ का माँस खाया जाता था और गो इतनी 
पवित्र नहीं मानी जाती थी जितनी कि अब । 

मनोरथपूरणी में सस्समेध, पुरिसमेघ, सम्मापासमेध तथा वाजपेय्य- 
मेघ इन-चार यज्ञों का धामिक कार्यों के रूप में उल्लेख है। सस्समेध से 
शायद अस्समेध ( अद्वमेध ) का तात्पये है। 


विविध: -समनन्‍्तपासादिका में अनेक प्रकार के गर्भो' का वर्णन हैं । 
अट्टुसालिनी में लिगों के वर्णन में उभयलगियों का वर्णन है, जिनमें स्त्री 
उभयलिगी प्राणी तो गर्भ धारण भौर गर्भाधान दोनों कर सकते थे, किन्तु 
पुरुष उभयलिंगी गर्भ धारण नहीं कर सकते थे, केवल गर्भाषान ही कर 
सकते थे । 

कृषि और सिचाई:--अट्रकथाओं में भिन्‍न-शिन्‍्न प्रकार के पालिबद्ध' 
आदि खेतों का वर्णन है। कृषि उस समय का प्रमुख व्यवसाय था। इनमें 
बाँध का भी उल्लेख मिलता है कि रोहिणी नदी पर शाक्य और कोलेयों 
के द्वारा बाँध बाँधे जाने के कारण दोनों किनारे के देशों में सचाई अच्छी 
होती थी और दोनों देशों के लोग खुश-हाल थे । 

अदुकथाओं में णिग्गन्थ, आजीवक, अचेलक, भिवखु, मंखलि आदि 
सनन्‍्यासियों के नामों के अतिरिक्त, मुण्ड सावक, जठिलक, मगण्डिक, 
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तैदण्डिक, अबिरुद्धध, गोतमक तथा देवधम्मिक साधुओं का भी उल्लेख 
मिलता है। 

भोगोलिकः--इन अट्टकथाओं से भगवान्‌ बुद्ध के समय का भौगेलिक 
बर्णन भी पर्याप्त मात्रा में प्राप्त होता है । सुमंगलविलासिनी में अग, 
'राजगह, कोसल, गन्धार आदि देशों के नाम पड़ने के कारण का तथा 
घोसिताराम के नाम पड़ने के कारण और बनाये जाने का वर्णन है । 
'इसमें उजुञ्ञानगर, कण्णत्थल स्थान, मिगदायवन, जेतवन, गिज्मकूट 
पर्वेत आदि का उल्लेख है । इसमें सरस्सरा, खण्डस्सरा, मग्गस्सरा तथा 
'काकस्सरा आदि सरोवरों का वर्णन भी मिलता है । 


इसी प्रकार पपंचसूदनी में कुरूदेश, सावत्थी, चम्पा और वेसाली 
नेगरियों तथा गिरिव्वज तथा गग्गरा सरोवर के नाम पड़ने के कारणों का 
उल्लेख है। इसमें गंगा-यमुना के अतिरिक्त वाहुका, सुन्दरी, सरस्सतिे 
तथा बाहुमती नदियों के नाम आते हैं। इसमें बोधिवृक्ष और लुम्बिनी 
'उद्यान का तथा तावरतिस स्वर्ग और सवक ( शक्र ) के वेजयग्त प्रासाद तथा 
सुधम्म नाम की उसकी विशाल सभा का भी वर्णन है। इसमें हिमालय 
वी चौड़ाई तीससौ योजन की बताई गई है। इसमें उसके चौराप्ती सहख 
'शिखर तथा अनोतत्त आद सात सरोवरों का उल्लेख है। अनोतत्तसरोवर 
को सुदस्सन, चित्तकूट, कालकूट, गरधमादन, और केलास इन पांच पहाड़ों 
पे घिरा हुआ कहा गया है। इसमें दस सहस्न योजन विस्तार वाले जम्बू- 
द्वीप का वर्णन है । 

. इसी प्रकार सारत्थत्पकासिनी में पोक्खरिणी ( पुष्करिणो-सरोवर ) 
का वरांन है। इसमें केलास ( कलाश ) पव॑त को नागदन्‍्त देवता का 
स्थान बताया गया है। मनोरथप्रणी है जम्बूद्वीप, अनोतत्त सरोवर तथा 
उसके चार नदी मुखों-सीहमुख, हत्थिमुख, अस्समुख तथा उसभमुख 
( वृषभमुख )--का वर्णन है। इस अट्ठुकथा में कुमार सिद्धार्थ के तीन 
सरोवरों ओर तीन महलों का वर्णन भी है, जो कि अलग-अलग तीन 
ऋतुओं के लिये बनाये गये थे । । 


समन्तपासादिका में वज्जिथूमि तथा वज्जियों के महत्व का वर्णन 
है । उनंक्रे समा-भवन् ओर शासन-प्रणाली का भी वर्णन है । भरुकच्छ 
बंन्दरयाह की बिशेषता और महत्व का वर्णन भी इसमें मिलता है। वेशाली 
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के महावन की कुटागारशाला, राजगह, चम्पा, गग्गरा, वेर॑जा, सावत्थी 
तस्बपण्णि ( बन्दरगाहु ), सुवषण्णभूमि ( सुमात्रा ), उत्तरापथक ( घोड़ों 
के व्यापार के लिये प्रसिद्ध ), उत्तरकुरू, कपिलवत्थु, कम्मासतगर, भदिय- 
तेंगर, कोलियनगर, बाराणसी, सोरेय्य, वेसाली और महावन तथा वेलुवनं 
का भी उल्लेख मिलता है। इसमें अंगुत्तर, उत्तरकुरु, पुब्वविदेह, कासो 
और कोसल देशों का, कीटागिरि जनपद कां, गिज्मकूट पवेत का, गगा 
नदी का, राजा उत्तर के द्वारा तिर्मापित सुनहरे चेतिय का, धोसित 'सेट्टी 
के द्वारा बनवाये हुए घोसिताराम विहार का भो वर्णन है। पाटलोपूुत्र 
नगर के बारे में वर्णन है कि इसे सम्राट अंजातशत्र ने बसाया था। बाद 
में सम्राट चन्द्रगुप ने इसे अपनां राजधानों बताया। इस नगर के बारे में 
समन्तपासादिका में पौराणिंक ढंग का वर्णन है कि इसमें धम्माशोक पेदा 
होकर सारे जम्बद्वीप पर शासन करेगा । 


. पश-पक्षी:--अद्भुकथाओं में पशु पक्षियों के बहुत से उल्लेख हैं, 
जिनमें जहाजों को दिशा बताने वाले कौवे का भी उल्लेख है। यह जहाज 
के मस्तूल पर बेठा रहता था और उड़-उड़कर समुद्र के किनारे को टोह 
लगाता था । इनमें एक हत्थिलिग पक्षी का भी उल्लेख मिलता है। जिसमें 
पाँच हाथियों का बल होता था और जो उड़ते समय अपने पीछे के रास्ते 
'को देखता जाता था । यही पक्षी राजा परंतप की रानी को लेकर उड़ 
गया था । सारत्थप्पकासिनो में कदालिमृग का उल्लेख है। इसका चर्म 
पोशाक बनाने के काम में आता था। इसमें चार प्रकार के सिहों का वशुनत 
है, जिनमें काले सिंह भी हैं और घास खाने वाले सिंह भी हैं । इसी में 
चार प्रकार के सर्पों का भी उल्लेख है, जिनमें से अग्तिमुख के काटने पर 
शरीर जल जाता था, पृतिमुख के काटने पर गरीर सड़ जाता था, काछमुख 
के काटने पर काठ के समान निर्जीव हो जाता था और शरस्त्रयुख के काटने 
पर बिजली गिरे हुए शरीर की तरह नष्ट हो ,जाता था । 

वृक्ष और पुष्प:--इन अद्गुकथाओं में गदम्ब ( कदग्ब ), पुचिमन्द 
( नीम ), कण्णिकार, एलण्ड ( एरण्ड ), जम्बु आदि वृक्षों का वन है। 
जातकों में एक ऐसे वृक्ष का भी वर्णन है, जिसके फल आम के समान 
सुन्दर होते थे, किन्तु जिनको खाने पर आदमी मर जाता था। सारत्य- 
प्पकासिनो में एक मुदुरुकख का उल्लेख है, जो गंगा के टापुओं में उगता 


( ४१४ ) 


था। इसी में एक ऐसे वृक्ष का भी वर्णन है, जिसके फूल कज्जल के समान 
काले होते थे । इसमें ओर पपंचसूदनी में लानन फूल वाले बन्धुजीवक तथा 
रग-बिर गे फूलों वाली चित्रपाटठली ( शेफाली + का भो वर्णन है। 

पाली भाषाः--आचार्य बुद्धघोष की अद्ुुकथाओं में पाली भाषा का 
भी मूल्यांकन प्रकरण प्राप्त है। पाली भाषा के इतिहास में उन्होंने अपना 
निराला स्थान बना लिया है। तिपिठकों की सीधी-सादां भाषा और शैली 
का बिल्कुल अनुसरण करते हुए भी उन्होंने पाली भाषा मे प्रौदता तथा 
उसकी भाव व्यजन की शोेली में साहित्यिक कुझलता तथा क्षमता लाकर 
उसे बहुत ही परिष्कृत करके आंगे बढ़ा दिया है ऑर इस प्रकार वे अगगे 
के अट्कथाका रों के लिये आदेश तथा पथ-प्रदर्श क बन गये हैं । 


श्रीलंका के लिये तो आचाय॑ बुद्धघोष की देन और भो अधिक है, 

क्योंकि डा० मललपेकर के अनुसार उन्होंने श्रालंका के बौद्ध लेखकों की 
साहित्यिक क्षमता के विकास को पर्याप्त रूप से प्रभावित किया है । उन्होंने 
पाली के अध्ययन के लिग्रे जो उत्साह श्रीलंका में उत्पन्न किया है, वह 
बहुत अधिक है । उनको अद्गुकथाओं के बाद सिहली लोगों ने धाभिक ग्रन्थ 
लिखने के लिग्रे पालो को अपना लिया और फलत: पाली भाषा के 
सामते धार्मिक ग्रन्थों के लिखने के प्रयोग के लिये सिंहतो भाषा बिल्कुल 
दब सी गई और ओभल हो गई है। पदचात्कालीन धामिक लेखकों ने 
इतका अनुप रंग करऊे विहन्नो के स्थात पर पालो को हो अपनाया है । उन 
लोगों के लिये, अपने ग्रन्थ लिखने में इनके ग्रन्थ पथ-प्रदर्शन ही नहीं करते, 
अपितु ग्रांदर्श रूप हैं और ऐसा प्रतोत होता है, मानो इनको शैजो कौ 
उनके लेखों पर छाप्र लगो हो | श्रीलंका क॑ पालो साहित्य में वे सर्वोपारि 
हैं, इसी लिये प्राजोच हों ने कह दिया है--- 

बुद्धघांसे पतिट्ठटन्ते पञज्ञ्नावन्तोपि ये जना। 

तेसं पड्ञापभा नत्थि राहु मुखेब चन्दिमा ।॥।' 


अर्थात्‌ आचार्य बुद्धघोष के सामने बड़े-बड़े विद्वानों की प्रतिभा की 
चमक इस. तरह चजिलीन हो जातो है जिस प्रकार राहु के मुख में चन्द्रमा 
को चान्दनी लुप्त होती है । 
ची--+-म-+त+रट 


१. बुद्धघासुपप्पत्ति, पृ०६६॥ 
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ब्रह्माण्ड रचना:--सुमंगल वलासिनी* के अनुसार सारे विश्व में 
देस सहस्र ब्रह्माण्ड हैं। और सबमें ऐसे हो लोकपाल हैं श्रोर उनके ये ही 
नाम हैं| बोद्ध शास्त्रों के प्रनुसार हमरा ब्रह्माण्ड तीन भागों में बटा हुआ 
है। ( १) कम्मलोक ( २) रूपलोक ( ३) अरूपलोक । कम्मलोक में 
ग्यारह लक आते हैं:--चार अपायलोक एक मनुस्सलोक तथा छ: 
सरगलोक । चार अपाय लोकड़ों में (१) तिरच्चाना ( तियेच ) 
लोक ( २ ) निरयलोक ( नरकलोक ) (३ ) पेतलोक तथा (४) 
असु रलोक हैं । 

निरयलोक के आठ भाग हैं:--( १) #जीव ( २) कालसुत्ता (३ । 
संघात ।/४ ) रोरुव ' ५) महारोरुव (६) तपन (७) पतापन तथा 
(८ ) अवोचि । इनमें से प्रत्येक के प्रभाग ( उस्सद निरया ) हैं । 


चार अपाय लोकों के ऊपर मनुस्सलोक है ओर मनुम्सलोक के 
ऊपर छः स्वर्ग लोक हैं:-- . १, चतुम्महा राजिक लोक ( चार लोक 
पालों का लोक ) (२) वावर्तिस लोक ( इन्द्रलोक ) (३) यामलोक 
(४ ) तुसित लोक ( जिसमें आगामी बुद्ध भेत्तेय वर्त्तमान समय में 
हैं) (५) निम्माणरति लोक (६) परनिम्मित वसवत्ति लोक ( मार 
का लोक ) । 


उपरोक्त चार अपायलोक एक मनुस्सलोक तथा छः: स्वर्गलोक मिल 
करके ये ग्यारह लो # कम्मलोक कहलाते हैं | कम्म लोक से ऊँचा रूपलोक 
है। इसके पन्द्रह भाग हैं:-- ( १ ) ब्रह्म परिसज्जा ( २) ब्रह्म पुरोहित, 
( ३ ) महाब्रह्य ( ४ ) परित्ताभ ( ५ ) अप्पमाणाभ ( ६ ) आभस्सर 
( ७ ) परित्तसुभ ( ५) अप्पमाणासुभ ( € ) सुभकिण्ण ( १० ) वेहप्फल 
(११) अविह ( १२) अतप्प (१३ ) सुदस्स ( १४ ) सुदस्सी (१५ ) 
अकररिटु । ये बन्द्रह रूपलोक रूप ब्राह्माओं के लोक हैं। इनमें अन्तिम चार 
सुद्धवासा अर्थात्‌ शुद्ध-आत्माओं के अथवा शुद्ध ब्रह्माओं के निवास लोक 
हैं। इनसे ऊपर चार गुने अरूपलोक हैं, जोकि अरूप ब्रह्माओं के निवास 
लोक हैं । अद्दुकथाओं में इन उपयुक्त सारे लोकों में से बहुतों के नाम 
ग्राते हैं । 


१. सुमंगलविलासिनी, भाग २, पृ० ६८७। 
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देवी देवता :--बोद्ध-शास्त्रों में अरूप ब्रह्माओं का, जैसा कि उनका 
नाम है, शरीर नहीं होता और शायद बे रूपलाक में आते भी नहीं । 
रूपब्रद्म मह ब्रह्मा भी कहलाते हैं।* ये तने-ही होते हैं। इनके शरीर 
होता है और ये ब्रह्मचये पूवेक पवित्र जीवन बिताते हैं। ये देवों म॑ सबसे 
बड़े देव होते हैं और भगवान्‌ के जन्म, बोधि-प्राप्ति आदि अवसरों के 
उत्सवों में उपस्थित होते हैं । 

अद्गुकथाओं में ब्रह्मा बुद्ध भगवान्‌ का भक्त और अनुयायी हैं । 
जातब टुव था के अनुसार इसने सुजाता की रसोई में भगवःत्त बुद्ध के लिये 
पकाई जाने वाली खीर के ऊपर 'छत्र धारण किया था ओर चार लोकपालों 
ने उसके ऊपर पहरा दिया था। भगवान की बोधिप्र प्रि के पहले उनकी 
विचलित करने के लिये जब मार अपने भयड्ूर योद्धाओं के साथ आया 
तो भगवान्‌ तो अडिग और अचल होकर ध्यानस्थ रहे, किन्तु ये ब्रह्मादिक 
सारे देव उस देखते ही भयभीत हो गये और इधर-उधर भाग गये । सक्‍क 
( शक्र ) अपने विजंयुत्तर शंख को पीठ पर डाल कर भागा और ब्रह्माण्ड 
के छोर तक नहीं रुका । महाब्रह्मा भी अपने श्वेतछ॒त्र का मोह छोड़कर 
भाग गया । जातकद्ुकथा के अनुसार बुद्ध भगवान्‌ के जन्म के समय 
महाब्रह्मा ने उनको सुवर्शाजाल में लिया था ।* इसी में उल्लेख है कि 
महानिष्क्रमण के बाद महात्रद्मा घातिकर ने उन्हें सनन्‍्यासी के योग्य आठ 
वस्तुएं लाकर दी थीं ।? इसी के अनुसार ब्रह्मा सहंपति ने बोधिप्राप्ति 
के पदचात्‌ भगवान्‌ से उपदेश देने के लिये प्रार्थना की थी ।* 'सम्मोह- 
विनोदनी' में कहा गया है कि इन्हीं ने उन्हें सिनेरू (सुमेरू ) के बेराबर 
माला दी थी। 'मम्मोहविनोदनी तथा 'परमत्थजोतिका” के अनुसार 


। 





१. जन शास्त्रों में इनके समकक्ष लौकान्तिक देव हैं, जो ब्रह्मचारी 
होते हैं और केवल भगवान के दीक्षा कल्याण के समय उन्हें 
सम्बोधने तथा दीक्षा के लिये उनका अनमोदन करने के लिये 


जाते हैं । 
२. जातकट्ठकथा वण्णना, पृ० ५२। 
डे श्र क्र पृ० ६४ | 


है. "*. ३४ है पृ० ८१॥। 


( ४१७ ) 


महान्रह्मा चत्तारो महाराजांनी के तथा सक्‍क के साथ श्रीलंका में येर 
- पुस्सदेव की आहन्त्य प्राप्त के समय आया था। सुमंगलविलासिनी के 
अनुसार ज॑से सक्‍क सब देवों में मुख्य है, वैसे ही ब्रह्मा हारीत सब 
ब्रह्माओं में मुख्य हैं । ब्रह्मा सननकुमार देवों में उपदेशक हैं । 
सकक्‍क अट्ठकृथाओं में सबसे अधिक आता है। इसी को पुरन्दद 
( पुरन्दर ) भी कहते हैं। इसका-बैदिक नाम इन्द्र है। देवलोक में यह 
पवित्र और धार्भिक बौद्ध राजा माना जाता है। यह सच्चे धर्म का रक्षक 
कहलाता है। जब कभी किसी धर्मात्मा मनुष्य पर आपत्ति आती है तो 
इसका सिहासन तपने लगता है। (जैन शास्त्रों के अनुसार सिंहासन 
चलायमान होने लगता है। ) अभयत्थेरजातक में यह रुन्‍्यासियों को नष्ट 
करने के लिये षडयन्त्र रचता है । सुमंगलविलासिनी के अनुसार यह द्रोण 
के हाथ से जब कि वह सबको बुद्ध भगवान की भप्मी बांट रहा था, 
बुद्ध दन्तावशेष को चुरा लेता है और अजातशतत्र को धोका देने के लिये 
भिक्‍्खुओं को उकसाता है। मनोरथप्रणी के अनुसार श्रीलंका में 
, ढुंदुगामणि ने जब महास्तूप का निर्माण करवाया था, तो इसने अपने 
विस्सकम्म ( विश्वकर्मा ) को ईटें बनाने के लिये भेजा था। इसी के 
अनुसार ब्राह्मणतिस्स अकाल के समय जब चुने हुए आठ भिकक्‍खु इसके 
पास आये और उन्होंने ब्राह्मणतिस्स को नष्ट करने के लिये प्रार्थना की तो 
यह उसका कुछ नहीं कर सका, और उस समय उसने भिक्‍खुओं को भारत 
जाते का परामर्श दिया । सुमंगलविलासिनी के अनुसार प्रायः वर्षाकाल 
के अन्त में आने वाली पवारणा के लिये यह ॒पियंगुदीप में निमन्त्रण देने 
आता था । इसी के अनुसार यह नेक आदमियों के पुण्य कार्यों का लेखा 
रखता है।' सुमंगलविलासिनी अटद्ठुकथा में यह रोचक वर्णन है कि इसक्रे 
चतुम्महाराजानो, उनके पुत्र तथा मनन्‍्त्री लोग क्रम से पूणिमा, द्वितीया और 
चतुर्दशी के दिन स्वर्ग से रवाना होते हैं और सुनहरी पुस्तक में मनुष्यों के 
पुण्य कार्यों को लिखते हैं। वे लोग उसी पुस्तक को पशथ्म्चसिख गन्धव्व को 
और वह उसे मातली को देता है। मातली उसको सकक्‍क के सामसे प्रस्तुत 
करता है। तब सक्‍क देवसभा में उसे पढ़ता है। यदि भनुष्यों ने बहुत से 
पुण्प कार्य किये हों तो वे बहुत खुश होते हैं । 
जातक के अनुसार विस्सकम्म, पञचसिख और मातली के अतिरिक्त 


( ४१८ ) 


सक्‍क (शक्र ) के परिवार में इसकी चार पुत्रियाँ-आसा, सद्धां, सिरि 
ओर हिरि हैं। ये चित्त की चार दशाओं की प्रतीक प्रतीत होती हैं। सकक्‍क 
के हाथी का नाम एरावन (ऐराबत ) है। परमत्थजोतिका के अनुसार 
यह देवों की कामरूपी श्रेणी का हैं और इच्छानुसार रूप धारण कर सकता 
है। सुमंगलविलासिनी तथा परमत्थजोतिका के अनुसार जब इन्द्र उद्यान 
में जाता है तो यह ऐराबत हाथी का रूप घारण कर लेता है। ( ज॑न ग्रन्थों 
में भी इसे ठीक ऐसा ही मानते हैं ) । 


चत्तारों महाराजानो सक्‍क के आधीन चार दिशाओं के चार 
लोकपाल हैं । इनके नाम--धातरद्वु,विरुल्ह (विरूढ़ ),विरूपाक्ष तथा वेस्सवण 
हैं। इनका उल्लेख दीघनिकाय के आटानाटिय सुत्त में भी है । किस्तु 
. अट्टकथाओं में इसका बढ़ा-चढ़ा कर कथन किया गया है। डा० आदिकरम 
के अनुसार दीघनिकाय में स्वयं भगवान्‌ बुद्ध की कल्पना अद्गुकथाओं की 
. इस कल्पना का आधार है। अट्टुकथाओं में इनके बारे में राचक लेख हैं । 
उनका अनुमान है कि अट्टठकुथाओं की रचना के समय उपयुक्त विश्वास 
श्रीलंका में प्रचलित थे । दीघनिकाय में भी यह कल्पनांश बाद का प्रश्निप्तांश 
मालूम पड़ता है; यद्यपि है यह भारत की ही उपज । 


वेस्सवण यकक्‍्खों (यक्षों) का राजा है। सुमंगलविलासिनी के 
अनुसार यह भगवान बुद्ध का भक्त ओर प्रेमी था। यह भाषणकला में 
बहुत प्रवीण था। इसी के अनुसार इसका दूसरा नाम कुबेर भी प्रसिद्ध है। 
सकक्‍्क के समान इसमें भी परिवतंन बौद्ध होने के पश्चात्‌ ही आया था। 
परमत्थजोतिका के अनुसार यह बौद्ध होने के पहले अपनी गदा से हजारों 
कुम्मण्डों को मार डाला करता था। समन्तपासादिका में भी लिखा है कि 
सोतापन्‍न होने से पहले यह अ्रपनी तेज निगाह से धूरने मात्र से कुम्मण्डों 
को मारने की आदत वाला था। बौद्ध होने के बाद यह धामिकों और 
सज्जनों का रंक्षक॒ बन गया। जातकट्ठकथा में उल्लेख है कि जब एक 
वेस्सवण मर गया तो सक्‍क्र ( इन्द्र ) ने दूसरा उसके स्थान पर नियुक्त 
किया। इससे ज्ञात होता है कि बौद्धों के हशष्टकोण के अनुसार देवताओं की 
सरकार और नेतिक स्तर मनुष्य लोक के समान हीं हैं। स्वर्ग में इन्द्र राजा 
है और वही लोकपालों की नियुक्ति करता है। 
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धातरद् गन्धव्वों ( गन्धरवों ) का राजा है। गन्धव्व, 'दीघनिकाय 
के 'महासम्मत सृत्त' तथा “आटानाटिय सुत्त के अनुसार स्वर्गीय गायक हैं । 
पपंचसूदनी तथा सुमंगलविलासिनी में इसे हंसराज भी कहा गया है। 
इसका नब्वे हजार का परिवार है। हिन्दू पुराणों में गन्धर्वों का राजा 
हंसराज कहलाता है, इसी कारण शायद बौढ़ोों में भी इसका यह नाम बाद 
में प्रचलित हो गया हो । 

विरुल्ह ( विरूढ़ ) और विरूपाक्ष का अधिक उल्लेख अट्ठुकथाओं में 
नहीं मिलता | जातक के अनुसार चत्तारो महाराजानो ने बुद्ध भगवान को 
रक्षा गर्भ से लेकर जन्म तक की थी । इसी के अनुसार इन्होंने सुजाता की 
खीर पकते समय उसका पहरा दिया था। तथा बोधि के बाद बुद्ध भगवान 
को चार मिट्टी के पात्र दिये थे, जोकि आइचर्य के साथ फिर एक बन गये 
थे । सम्मोहविनोदनी के अनुसार अलिन्दक वासी थेर पुस्सदेव की आहन्त्य 
प्राप्ति के समय ये, सक्‍क तथा महात्रह्मा के साथ श्रीलंका में आये थे तथा 
महाचेतिय के उत्सव समारोह में भी उपस्थित हुए ये । सुमंगलव्रिलासिनी 
में कहा गया है कि दस सहस्र ब्रह्माण्डों में ऐसे ही लोकपाल हैं और सब 
में उनके ये ही नाम हैं ।१ नेत्तिप्पकरणद्गुकथा में इनके इन्द्र,यम,वरुण तथा 
कुबेर नाम हैं। ये नाम जैन तथा हिन्दु पुराणों के अनुसार लिखे गये मालूम 
पड़ते हैं | इनमें इन्द्र सक्‍क्र का ही दूसरा नाम है। यम नाम अंग्ुत्तरनिकाय 
के 'देवदूत सुत्त' में भी आया है, जोकि; डा० आदिकरम के अनुसार 
सम्भवतः क्षपकांश प्रतीत होता है । जातकटद्ठकथा में उसे वेसायी 
कहा गया है ।* 


उपय क्त दिवदत्त सुत्त! में यह भी कहा गया है कि नग्क में 
निरयपाल नाम के रक्षक (गार्ड ) हैं, जो कि यम को लोगों के कर्मो का 
फल देने में सहायता देते हैं। *मनोरथपूरणी और सुमंगलविलासिनी में 
उल्लेख है कि श्रीलंका में कुछ थेर थे जो निरयपालों को नहीं मानते थे 
और कहते थे कि जीव को फल देने में उसके “कम्म' (कर्म) ही पर्याप्त 
रूप से शक्तिशाली हैं । किन्तु थेरवादी सम्प्रदाय पहले मत का ही अनुयाश्री 





१. सुमंगलविलासिनी, भाग २, १० ६८७ । 
२. जातकद्ुकथा, ७... पृ० रैं८। 
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है। मनोरथपूरणी के अनुसार जब कोई प्राणी नरक में जाता है तो 
निरयपाल उसे अन्तिम निर्णाय के लिये यम के पास ले जाता है। घोर 
पापी को यमराजा के पास ले जाने की आवश्यकता नहीं पड़ती, क्योंकि 
उसे तो अपने पापों का फल अवश्य ही भोगना पड़ेगा। 


यम न्‍यायी राजा है । हिन्दु शास्त्रों में भी वह यमराज और 
घर्मराज कहलाता है। यह प्राणी को जहाँ तक होता है नरक से 
बचाने का प्रयत्न करता है। यदि प्राणी अन्तिम समय में भी अपने 
पुण्य कार्य को स्मरण कर ले तो वह नरक की यातना से बचकर स्वर्ग 
में चला जाता है। मनोरथप्रणी में ऐसा ही एक उल्लेख है कि तामिल 
- दीघजन्तु नाम के एक व्यक्ति को नरक में जाकर वहाँ की अग्नि की 
लाल ज्वाला को देखकर अपने सुमनगिरि विहार के आकास चेतिय पर 
चढ़ाये हुए लाल कपड़े की याद आ गई थी। यद्यपि वह नरक में पहुँच 
गया था, तो भी उस पुण्य कार्य के स्मरण से वह नरक की ज्वालाओं 
से बचकर स्वर्ग में पहुँच गया । यदि प्राणी स्वयं अपने पुण्य कार्य को 
€मरण नहीं कर पाता तो यम उसको स्मरण करने में भी सहायता देता 
है । पपंचसूदनी में ऐसी ही एक रोचक कथा का उल्लेख है | एक बार 
एक मन्‍्त्री ने मल्लिका के पुष्पों का एक गुलदरता महाचेतिय पर 
चढ़ाया था और श्रीलंका को रिवाज के अनुसार उसके पुण्य को यम 
के साथ बांट लिया था | जब वह नरक पहुँचा और उसको नरक से 
बचाने के यम के सारे प्रयत्न व्यर्थ हुए तो अन्त में यम ने उसे 
स्वयं उस गुलदस्ते के चढ़ाने का स्मरण करा दिया--'क्या तुमने 
प्रहचचेतिय प्र गुलदस्ता नहीं चढ़ाया था ? और मेरे साथ उसके प्ण्य को 
वहीं बांदा था ?” मन्त्री ने तुरन्त उस घटना को स्मरण किया और नरक 
की यातना से बच गया । डा० आदिकरम के अनुसार यम के साथ पृण्य 
बांटने का प्राचीन विश्वास श्रीलंका में अब भी है। 


मनोरथप्रणी के अनुसार यम वेमानिक पेतों ( वैमानिक प्रेतों ) का 
राजा है। कभी वह स्वर्गीय सुखों का आस्वादन करता है, कभी नरक 
पातना का। इस अद्गकथा में यम का बहुत बढ़ा-चढ़ा कर वर्णन क्रिया 
ग़या है । इसके अनुसार यम एक ही है। परमत्थजोतिका में कहा गया है 
कि इसका क्रोध बहुत तीत्र होता है । जब वह क्रद्ध होता है तो असंख्यों 
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कुम्मण्डों को धूर कर देखने मात्र से मार डालता है।? डा० आदिकरम 
कहते हैं कि इस प्रकार का विश्वास श्रीलंका के प्राचीन और नवीन 
विश्वासों का सम्मिश्नण है और इसी कारण अद्गकथाओं में उनके संबद्ध न 
के साथ चला आया है । 


सुयम ओर सन्तुसित का भी उल्लेख अटद्ठुकथाओं में बुद्ध भगवान 
की वन्दना के लिये आने वाले देवताओं के साथ में आया है। 
महावंस के अनुसार ये अनुराधपुर के महाथूप के पूजोत्सव समारोह में 
सम्मिलित हुए थे । 


मार बौद्धमत में ब्रह्म से भी अधिक शक्तिशाली देव समझा जाता 
है। जैनमत में भी यह जगद्विजयी कहलाता है, किस्तु मोह का किंकर 
माना गया है। बौद्धमत में यह पौराणिकता और कल्पना के साथ पाप 
और मृत्यु का मिश्रीकरण है। यद्यपि यह तिपिठक ग्रन्थों में भी आता है, 
किल्‍्तु अद्रकथाओं में इसके स्वभाव का वर्णान बढ़ा-चढ़ा कर किया गया 
है। सर चाल्स इलियट कहते हैं कि बौद्धों का मार वेदिक देवता मृत्यु से 
मिलता जुलता है, किन्तु बौद्ध शास्त्रों में इसे बढाकर पूर्ण रूप से विकसित 
कर लिया गया है, जिससे कि यह प्रसिद्ध पौराणिक देव बन गया है।* 
भिन्‍त-भिन्‍न अद्गुकथाओं में मार के भिन्‍त-शिन्‍न नामों का उल्लेख मिलता 
है| सारत्यथप्पकासिनी में इसे अधिपति, अन्तक, कण्ह, नमुचि, पमत्तबन्धु, 
वसवत्ति; सुमंगलविलासिनी में--कण्ह, नमुचि, पमत्तबन्धु; परमत्थ- 
जोतिका में--कण्ह, मच्चु, मउचुराज, मरणा। परंचसूदनी में--पजापति; 
उदान अट्डुकथा में--काल, नमुचि, पमत्तबन्चु, तथा ने त्तप्पकरणाट्ुकथा 
में--महासेन कहा गया है। नेत्तिप्पकरणाद्रुकथा में इसकी सेना में 
मृत्युव।रक विष, शस्त्र, सप, बिच्छु आदि बताये गये हैं । इसके नामों की 





१. परमत्थजोतिका, भाग २, पृ० २२५ | 

२. 'हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्म' भाग १, पृ० ३३७ । 
'मार' के बारे में विशेष विवरण के लिये श्री विण्डिश की पुस्तक 
मार एण्ड बुद्ध/ और श्री बी० सी० ला की पुस्तकें--'हेविल एण्ड 
हैल इन बुद्धिस्ट पस्पेक्टिव' तथा लाइफ ऑफ बुद्ध ऐज लीजेण्ड 
एण्ड हिस्ट्री' देखें । 
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व्याख्या से प्रतीत होता है कि यह मृत्यु और पाप का मिश्रित रूप है। 
इन्द्र की पुत्रियों के समान इसकी भी तण्हा ( तृष्णा ), अरति तथा रागा 
ये तीन पुत्रियाँ हैं और ये उन-उन मनोभावों की प्रतीक हैं । इसकी 
महत्वाकांक्षा सर्वदा रहती है कि अच्छे पुण्य और धर्म के कार्यों में विध्न 
पहुँचावे और उन्हें होनेत दे और इसीलिये इसने भगवान बुद्ध की 
तपस्या और बोधि प्राप्ति में बार-बार विध्त डाले थे। जातकट्टुकथा में 
जब कि मार के किये हुए सारे प्रयत्न बुद्ध भगवान को विचलित करने में 
व्यर्थ हो गये तो वह भयद्धूर योद्धाओं के साथ भगवान बुद्ध के साथ अपने 
प्रसिद्ध मार युद्ध! के लिये आया था। सुत्तनिपातद्वुकथा में मार के योद्धाओं 
में इन्द्रियों के विषय, लोभ, वासना अह्भारादि हैं। भारतीय परम्परा में 
'मार युद्ध' यद्यपि आलच्धारिक है, किन्तु अट्ुकथाओं में आलद्धारिक रूप 
को लुप्त करके वास्तविक युद्ध के हूप में वर्णन किया गया है। इस युद्ध में 
मार भगवान बुद्ध से उनके मेत्ति ( मैत्री ) तथा विश्वप्रेम के गुणों से 
हार गया था । 

सुमंगलविलासिनी, पपंचसूदनी, सारत्यप्पकासिनी तथा धम्म- 
पदटुकथा में मार के योद्धा लोग एक से वर्णात किये गये हैं। मार भी 
कितने-ही हैं । बोधि पललडू में भगवान बुद्ध ने देवपुत्त, मच्चु तथा किलेस 
( क्लेश ) इन तीन मारों को हराया था। किन्तु इन तीनों के अतिरिक्त 
खन्‍ध (स्कन्धजन्शरीर और मन का समूह रूप) और अभिसंखार 
इन दो हारने वाले मारों का वर्णोन भरद्गकुकथाओं के पदश्चात्कालीन ग्रन्थों 
में और आता है। 


इन देवों के अतिरिक्त कुछ अन्य देव भी हैं। उदान अट्ठुकथा में 
सिव ( शिव ) और खनन्‍्द ( स्कन्ध ), इन दो देवताओं का उल्लेख उनकी 
पूजा की व्यर्थता के दिखाने के लिये आता है। सारत्यप्पकासिनी में तथा 
पपंचसूदती में राहु का वर्णन है कि इसका शरीर सारे देवताओं से भारी 
है और यह भी भगवान बुद्ध के सामने व्यर्थ सिद्ध हुआ था। पपंचसूदनी 
है छुसनकूट के सुमनदेव का भी स्थानीय देवता के रूप में उल्लेख है । 





१. सर चार््से इलियट--“हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्म” भाग १, 
पृ० ३२७ । 
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इसकी पुत्री काली का विवाह राजगह के दीघतफल वृक्ष-देवता के साथ 
हुआ था। आगामी बुद्ध मेत्तेय के बारे में डा० आदिकरम कहते है कि 
: अट्वुकथाओं में उनके बारे में कोई उल्लेख नहीं है, किन्तु महावंस में कितने 
ही स्थानों में है। राजा जेद्दुतिस्स द्वितीय ने इनकी हाथी-दांत की मूर्ति 
बनवाई थी । चुल्लवंस में आचार्य बुद्धघोष के वर्गत में आया है कि भिवखु 
लोगों ने उनके विसृद्धिमग्ग को सुनकर कहा था कि नि सन्देह येतो 
'भेसेय बुद्ध' हैं । 

श्रीलंका सम्बन्धी :--यह लिखा जा चुका है कि थेर महिन्द के द्वार। 
लाईं गई पाली अद्दकथाऐ' सिहली भाषा में अनुवादित की गई थीं और 
आल विहार की परिषद्‌ तक मौखिक रूप में चलती रही थीं। यह 
स्वाभाविक है कि व्याख्यात्मक होने के कारण इन अट्ठुकथाओं के मोखिक 
रूप में तथा आल विहार परिषद्‌ के पश्चात्‌ लिखित रूप में भी परिवद्ध त 
और संवरद्ध न निरन्तर होते रहे । और यह भी स्वाभाविक है कि श्रीलंका 
में होने वाले ये परिवर्ध न भी श्रीलंका के ऐतिहासिक, सामाजिक, धार्मिक 
आर्थिक तथा राजनैतिक वातावरण के दृष्टान्तों का सहारा लेकर हो हुए । 
इस कारण जहाँ इन अद्गकथाओं का ऐतिहासिक अध्ययन भारत के दृष्टि- 
कोण से आवश्यक था, वहाँ श्रीलंका के वातावरण के दृष्टिकोण से भो 
आवश्यक है, क्योंकि इनमें थेर महेन्द्र के पह्चात्कालोन श्रीलंका के ही नहीं 
अपितु उनके पूर्वकालीन श्रीलंका के इतिहास की क्ाकियां भी मिलती हैं । 
परिणामतः अनेक विद्वानों ने इन अट्टकथाओं के वर्णान का सहारा लेकर 
श्रीलंका के बारे में इतिहास ग्रन्थ लिखे हैं । 

डा० आदिकरम ने अपनी पुस्तक “अली हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन 
सीलोन' में अट्रक्थाओं की ऐतिहासिक उपयोगिता के अपर प्रकाश डालते 
हुए ठीक ही कहा है कि पाँचवीं शताब्दी की इन अद्दुकथाओं में ऐतिहासिक 
सूचनाओं का एक ऐसा अमृल्य भण्डार भरा पड़ा हैं जोकि महावंस और 
दीपवंस में वर्णन किये हुए श्रीलंका के इतिहास के बीच-बीच के रिक्त 
स्थानों की पृति करता है। बद्ठुकथाऐ ऐतिहासिक अभिलेखों को सुरक्षित 
रखने के प्रयोजन के दृष्टिकोण से नहीं लिखी गई थी, इनमे आये हुए 
अभिलेखों का तो उपयोग केवल तिपिठक ग्रन्थों के मूल पाठ की व्याख्या 
के उदाहरण मात्र देना था। इसी कारण इनमें हमको कोई ऐतिहासिक 
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क्रम नहीं मिलता और जो ऐतिहासिक निदंश हमें मिलते हैं वे भी दूर-दूर 
और बहुत अन्तर से उनमें बिखरे हुए मिलते हैं। इस प्रकार वे दीपवंस 
क्षौर महावंस के रिक्त स्थानों की पूर्ति करके, इनके ऐतिहासिक महत्व को 
बढ़ाते हैं और श्रीलंका के बौद्ध-जीवन के प्रत्येक पक्ष पर प्रकाश डालते 
हैं । इसी प्रकार डा० मललसेकर भी इन अट्ुकथाओं के ऐतिहासिक सुल्य 
का वर्णान करते हुए अपनी पुस्तक 'पाली लिटरेचर आफ सीलोन' में 
लिख ते हैं कि जो कथाऐ' तथा लोककथाऐ' आचारये बुद्धघोष ने अपने 
विस्तृत ज्ञान के कारण भिन्‍न-भिन्‍न ग्रन्थों से लेकर अट्टकथाओं में संग्रहीत 
की हैं, वे आगामी पीढ़ियों की जनता के लिये भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार की 
सूचनाओं की एक अमुल्य निधि होंगी । 
समन्तपासादिका से हमें थेर महिन्द के श्रीलंका में आगमन से पूर्व 

के श्रीलंका के वातावरण के बारे में ज्ञात होता है कि श्रीलंका में उस 
समय अनेक मतावलम्बी थे। उस समय इस द्वीप में ब्राह्मण धर्म था तथा 
यक्षों और वृक्ष देवताओं की पूजा होती थी । उस समय यहाँ जेन साधु 
आजीवक भी थे। महावंस के अनुसार अभयगिरि विहार के स्थान पर 
पहले णिग्गग्थ (निगन्थ ) साधुओं का तित्थाराम बना हुआ था। 
वटुगामणि वे हार पर इनके नेता अथवा प्रधानाचार्य प्रगट तौर पर खुक्ष 
हुए थे, इसलिये उनसे चिड़वर अपना बदला लेने के लिये उसने तित्थाराम 
के स्थान पर बोद्ध भिक्‍्खुओं के लिये अभयगिरिविहार बनवा दिया था। 
इसी प्रकार इस अट्ठकथा से ज्ञात होता है कि महियंगन थूप के स्थान पर 
पहले यक्षों का सुरम्य उद्यान था। वहाँ यह भी पौराणिक वर्णन है कि 
पहले वहाँ यक्ष लोग रहते थे, किन्तु भगवान्‌ बुद्ध ने उन्हें युक्तिपृ्वक गिरि 
द्वीप में भेज दिया था और श्रीलंका को यक्षों से मुक्त करा दिया था । 
घेर महिन्द के बारे में इस अट्ठक्था में वर्णन है कि वे बुद्ध निर्वाण के 
एकसौ तीसवे वर्ष में श्रीलंका में आये थे। उन्होंने श्रीलंका में धम्म का 
प्रचार किया और जगह-जगह उपदेश दिये। महाविहार और महाचेतिय 
उन्हीं के संकेत पर देवनांपियतिस्स ने बनवाये थे। इसमें घम्माशोक अथवा 
पियदस्सी महाराजा अशोक और देवानांपियतिस्स की परोक्ष प्रित्रता का 
तथा. एक दूसरे को भेटें देने का वर्णन है। इसमें थेरी संघमित्ता के 
ऑलेंका में आने और भिक्‍खुनी संघ का संगठन करने के बारे में तथा 
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भारत से बोधिवृक्ष की पोध श्रीलंका मों लाकर स्थान-स्थान पर लगवागरे 
जाने का भी विस्तृत वर्णन है । इसमें उल्लेख है कि थेर महिन्द और उनके 
साथी थेर आकाश मार्ग से आकर मिस्सकपवत पर उतरेथे। यह पव॑त 
बाद में चेतियपव्वत नाम से प्रसिद्ध हुआ। थेर महिन्द के निर्वाण के बाद 
यही महिन्तले ( महिन्द स्थल ) नाम से प्रसिद्ध हुआ और उनके रहने की 
गुफा महिन्दगुह्ा कहलाई । थेर की यादगार में यहाँ अब भी जेठ की 
पूणिमा के दिन महामहिन्दोत्सव मेला लगता है। थेर महिन्द के उपदेश 
स्थान-स्थान पर हुए और बहुसंख्या में लोगों ने बौद्धघधर्म धारण किया। 
श्रीलंका की जनता के द्वारा इनके उपदेशों को समझ लेने से डा० 
आदिक रम निष्कर्ष निकालते हैं कि उस समय उत्तर भारत की तथा 
अलंका की भाषाऐ' बिना किसी विशेष अन्तर के एक-सी ही होंगी, 
अन्यथा सांधारण जनता उनके उपदेश को एक दम कंसे समझ सकती थी। 
इस बात की पुष्टि उस समय के श्रीलंका तथा उत्तरी भारत के शिलालिखों 
की एक-सी हो भाषा से भी होती है। इसमें उल्लेख है कि राजा देवनांपिय 
तिसस्‍स ने चेतियपव्वत पर अड़सठ गुफाऐ भिवखुओं के रहने के लिये 
बनवाई थों। उनके भाई मत्ताभय ने भी बौद्ध दीक्षा ली थी। इनके और 
अरिटठ्ठु तथा महाअरिदु के दीक्षा लेने से बौद्धधर्मं का खूब प्रचार हुआ। 
इसमें वर्णन है कि श्रीलंका में थेर महिन्द के द्वारा धम्म की जड़ जमाने के 
लिये पाँचसो भिक्‍खुओं की संगीति सभा बुलाई गई थी, जिसमें थेर 
महाअरिट्ठ प्रधान आचार्य बने ओर पाँचसो भिकदुंओं ने राजा के छोटे 
भाई मत्ताभय के साथ “विनय सीखी । भिक्‍खुनी संघ में सबसे पहले दीक्षित 
होने वाली महिला देवनांपियतिस्स की साली और अरिद्ठु को भागनजी 
अनुला थी । राजा तिस्स ने अस्सी वर्ष तक शासन किया। उनके बाद उनके 
छोटे भाई उत्तिय सिंहासन पर बेठे । इनके शासन के आठटबें वर्ष में थेर महिन्द 
का तथा अगले वर्ष थेरी संघमित्ता का निर्वाण हुआ। राजा मातिकाभय 
पशुघात का बड़ा विरोधी था। इसने गौर्मांस खानेपर अथंदण्ड लगाया था । 


राजा दुद्गामग्यि के बारे में कई अद्दकथाओं में वर्णन है कि यह 
राजा बड़ा धामिक था और धर्म के नियमों के पालन करनेमें बड़ा दृढ़ था । 
इसका नियम था कि बिना भिक्‍खुओं को दान दिये यह भोजन नहीं करता 
था | एक बार इसने एक लम्बी मिर्च बिना किसी भिक्‍व को दिये, खा ली 
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थी । इस नियमभंग के प्रायश्चित्त स्वरूप इसने मरीचिविहार बनवाया और 
उसके समर्पण के लिये एक महापूजा महोत्सव बड़े घूम-धाम से करवाया 
था, जिसमें एक लाख भिक्‍्खु तथा नव्वे सहख्न भिवखुनियाँ एकत्रित हुई 
थीं। दुदुगामरिं! के शासनकाल में अथवा कुछ पहले श्रीलंका में अकाल 
पड़ा था, जिसको लोग अक्खक्खायिका अकाल ब हते थे, क्योंकि इसमें लोग 
कुछ न मिलने पर अक्खों को खा गये थे । 

सुमंगलविलासिनी में वर्णन मिलता है कि दृद्ुगामरिण के ऊपर 
तामिलों ने चढ़ाई की थी। इनके ऊपर विजय प्राप्त करने के हर्षातिरेक 
के कारण इसको एक माह तक नींद नहीं आई । जब भिकक्‍खुओं को यह 
बात ज्ञात हुई तो उन्होंने उसे अभिधम्मपिटक के “चित्तयमक! का पाठ 
सुनाया, जिससे उसको नींद आ गई। द्रद्मगामरित ने दूसरे दिन बहुत प्रसन्न 
होकर कहा था कि मेरे पितामह के बच्चे, ये भिकखु,ऐसा कोई इलाज नहीं, 
जिसको न जानते हों । दुट्डगामणि के उदार दानों के कारण श्रीलंका में 
धम्म की बड़ी उन्‍नति हुई। अक्खक्खायिका अकाल के समय इसी राजा 
ने अपने कानों के मृल्यवान्‌ कुण्डल देकर ज्वार का खट्टा दलिया 
प्राप्त किया था और अपने नियम के अनुसार थेर धम्मदिनन आदि को 
पहले देकर फिर स्वयं खाया था । 

राजा सद्धातिस्स भी बड़ा धर्मात्मा राजा था। अट्टुकथाओं में वणन 
है कि इसने रात-रात भर खड़े रह कर थेर कालबुद्धरक्खित का उपदेश 
' सुना था। यह भी धम्म के नियमों का बड़े अनुशासन के साथ पालन करता 
था । एक बार तित्तिर मांस खाने की तीत्र इच्छा की इसने तीन वर्ष तक 
'दबाये रखा था और अन्त में तिस्स नाम के एक धामिक पुरुष की परीक्षा 
करने के बाद कि यह प्राणों के संकट आने पर भी कभी किसी जीव को 
' नहों मारेगा, उसको ऐसा तित्तिर मांस लाने को कहा जो रखा हुआ हो 
और उसके लिये नहीं मारा गया हो । उस मांस को भी इसने पहले एक 
सामरोर को देकर फिर स्वयं खाया था। यह भिक्‍्खुओं के अनुशासन का 
पक्षपाती था । एक बार इसने महाविहार के भिवखुओं की अनुशासनहीनता 
देख कर उनकी दान देना बन्द कर दिया था और चेतियपव्वतविहार वाले 
भिक्‍्खओं के नियम-पालन की हृढ़ता देख कर उनको दान देता प्रारम्भ 
कर दिया था। . 


पर 
5८ 
भरी, 
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राजा वट्टगामणि के समय ब्राह्मणतिस्स के विद्रोह का भी 
अट्ठुकथाओं में विस्तृत वर्णन है । यह इतना शक्तिशाली था कि पहले तो 
वट्ुगामणि ने इसका सामना ही नहीं किया और जब किया तो हार गया । 
इससे आतंकित होकर भिक्‍्खुओं ने आठ भिक्‍खु, इन्द्र ( सक्‍क ) के पास 
भेजे, किन्तु इन्द्र भी इसका कुछ नहीं कर सका और उसने भिक्खुओं को 
भारत जाने का परामश दिया । इसी समय बारह वर्ष के एक भारी अकाल 
के भी पड़ने का उल्लेख है, जिसको ब्राह्मणतिस्स अकाल कहा गया है। 
इस अकाल की भीषणता का अट्गुकथाओं में बड़ा रोमांतकारी वर्णन है । 
विहारों के अन्न को चूहे खा गये और भिक्‍्खु लोग भोजन के अभाव के 
कारण द्वीप को छोड़ कर भारत चले गये तथा बहुत से जंगलों और पहाड़ों 
में जाकर पेड़ की पत्तियों और छाल को खाकर जीवन निर्वाह करने लगे। 
इस भीषण अकाल में लोग भूख से इतने सताये गये थे कि मनुष्यों को 
मार-मार कर खाने लगे थे । थेर वहुव्वक निग्रोध के ग्रुरू को 
लोग मार कर खा गये थे और थेर निग्रोध बड़ी मुश्किल से उनके 
चंगुल से बच पाये थे । 


इधर ब्राह्मणातिस्स ने विद्रोह किया और उबर भारत से सात 
तामिल राजा श्रोलंका पर चढ़ आय । इनमें से एक तो वद्वगामणि की रानी 
सोम।देवी को लेकर और दूसरा भगवान बुद्ध के पात्र को लेकर भारत 
वापिस चला गया । वेष पाँचों में से प्रत्येक ने अपने-अपने पूर्वाधिकारों को 
मार डाला और अन्तिम को वद्रगामणि ने मारकर सिंहासन पर अधिकार 
किया । अट्रुकथाओं में वर्णन है कि इस अकाल के समय भिकक्‍खुओं ने बड़ी 
तत्परता के साथ तिपिठक ग्रन्थों की रक्षा को थी । 

अकाल के समय के पदचातु भारत से लोटे हुए थेरों से श्रीलंका के 
थेरों ने तिपिटक ग्रन्थों के पाठ मिलाये और ठीक पाये। मनोरथपूरणी में 
वर्णान है कि इसी समय 'धम्म' और 'विनय' के बारे में ( परियत्ति और 
पटिपत्ति की प्रधघानता के बारे में ) विवाद उठ खड़ा हुआ ओर अन्त में 
धम्म' की परियक्ति के ( अभिधम्म का ज्ञान के ) पक्षपाती अभिव्रस्मिक 
विजयी हुए और विनय की पटिपत्ति ( विनय के नियमों का पालन ) के 
पक्षपाती पांसुकुलिक हार गये । अट्ठकथाओं से ज्ञात होता है कि 
अकाल के कारण अभयमिरि विहार वालों में कुछ शिथिलता आ गइ 
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थी । इस कारण बहुत-सी बातों में वे महाविहार वालों से भिन्‍न मत 
के हो गये थे । . 

अद्ृकथाओं में श्रीलंका के बहुत से प्रसिद्ध थेरों के भी उल्लेख हैं, 
जिन्होंने स्थान-स्थान पर सुत्तों के उपदेश दिये । इनमें महापदुम, 
महासुम्म, महासुमत, उपतिस्स, तथा पुस्सदेव का उल्लेख समन्तपासादिका 
में आता है। समन्‍्तपाप्तादिका में येर पुस्सदेव के बारे में उल्लेख है 
कि इनको बुद्धरमणपीति ध्यान. द्वारा जो आनन्द प्राप्त हुआ था उसे मार 
ने नष्ट करना चाहा । इनको एक चेतिय को भाड़ने के समय अन्तह ष्टि 
प्राप्त हुई थी। इसी प्रकार सुमंगलविलासिनी में तिपिटक महासिव, 
लोकुत्तर गोणारविय, सुम्म, वृकव्हाण आदि का उल्लेख है। अद्वप्तालिनी 
में बहुत. से थेरों के मतों को उद्धृत किया गया है। इनमें थेर चुलनाग 
को राजा कटकण्ण बहुत मानता था । इसने इनके अन्तिम समय में 
इनकी परिचर्या की थी और रो-रो कर कहते फिरते थे कि घम्म चक्‍्क 
की धुरा अब टूटने को है। ये थेर बड़े विद्वान और प्रभावशाली 
उपदेशक थे। ये दीपविहारवासी थेर सुम्म के शिष्य थे। इनकी अपने 
गुह तथा साथी थेरों से मतविमिन्‍्नता थी । इनके साथी थेर तिपिटक 
चूलाभय थे, जिन्होंने अपने गुरू के कहने पर येर महाधम्मरविखत से 
अट्ठुकथाऐ' पढ़ी थीं । पा ये स्‍्मरशशक्ति, भिक्बुओं के मुकद्मों के निष्पक्ष 
तय करते और प्रश्नों के संक्षिप्त तथा ठीक-ठीक उत्तर देने के लिये प्रसिद्ध 
थे। थेर महादत्त तथा महाधम्मरक्खित के मतों को आचार्य बुद्धघोष 
ने आचरियवाद में सम्मिलित किया है। थेर दीघभाणक अभप्र अपनी 
स्मरणशक्ति तथा गालियों की सहनशक्ति के लिये प्रसिद्ध हो गये हैं । 
इन्होंने चेतियपव्वतविहार को लूटने के लिये आने वाले डाकुओं को 
अपने आतिथ्य-सत्कार से विहार का रक्षक बना दिया था। 

सुमंगलविलासिनो में दीघभाण॒क थेर के बारे में उल्लेख है कि 
लोहपासाद के पश्चिम में स्थित अम्बलट्टिक में 'महासुदस्सन सुत्त' के ऊपर 
इनके उपदेश करने की बात को सुन कर राजा बसभ बहुत प्रसन्‍त हुए थे । 
प्मत्तपासादिका में थेर महापदुम के बारे में उल्लेख है कि ये औषधि 
स्ञाव के लिये प्रसिद्ध थे, किन्तु विनय के निधम के अनुसार वे अपने 
इस ज्ञान को व्यक्तिगत लाभ के लिये प्रयोग में नहीं लाते थे। भेर 


( ४२९ ) 


महामलियदेव के बारे में प्रसिद्धि थी क्रि वे मनुष्यों को देख कर उनको 
ध्यान की भिन्‍न-भिन्‍न विधि देने में निपुण थे। दुद्गामरिय के ज्वार के 
खट दलिया के दान को लेने वाले पाँच थेर धम्मदिन्तन, मलियदेव, 
खुज्जतिस्स, धम्मगुत्त और महाव्यग्घ थे । इनमें खुज्जतिस्स इतने 
एकान्तप्रिय थे कि इन्होंने एक बार र,जा को भी अपने विद्वान होने के 
बारे में धोखा दे दिया था। धम्मगुत्त के बारे में जातक और महावंस 
दोनों में उल्लेख है कि ये पृथ्वी को चलायमान कर देते थे। धम्मदिन्न 
बड़े विद्वान उपदेशक थे। इन्होंने अपने गुरू तथा कई अन्य थेरों के 
मिथ्या विश्वास को कि वे अहंन्‍्त हैं, युक्तिपृ्वक दूर किया था। इनको 
ऐसी ऋद्धि प्राप्त थी कि ये स्वर्ग और नरक के साक्षात्‌ दर्शन करा देते 
थे। प्रसिद्ध थेरों में उपरिमण्डलवासी धम्मरक्खित तथा मलयवासी 
महासंघरविखत येरों का भी उल्लेख है। महासंघरक्खित निर्मोह और 
बिल्कुल क्रोधरहित थे। सम्मोहविनोदनी में सुधग्म सामणोर का भी 
उल्लेख मिलता है इन्होंने अपने मामा थेर धम्मदिनत से सुन-सुतकर 
तीनों पिटक याद कर लिये थे । राजा सद्धातिस्म के समय के प्रसिद्ध थेर 
कालबुद्धरविखत दुद्ुगामरिण के किसी मन्‍्त्री के पुत्र थे। ये बड़े निपुण 
उपदेशक थे। इस समय के अन्य प्रसिद्ध थेरों में मण्डलाराम के तिस्प्रभूति 
सुमनदेव, पुस्सदेव और उपतिस्स हैं। महारक्वित थेर की स्मरण शक्ति 
बड़ी तीन्र थो। इन्होंने एक अनाचारी थेर से एक प्रन्थ सीखा था जो 
केवल उसी को आता था । 


अट्ुकथाओं में विहारों, चेतियों तथा प्रसिद्ध धाभिक स्थानों का 
भी, उनके बनवाने के इतिहास तथा उनकी प्रसिद्धि के कारणों के साथ 
उल्लेख मिलता है। इसमें अनुराधपुर के महाविहार, थूपाराम विहार, 
इस्सरसमणाराम, वेस्सगिरिविहार तथा चेतियगिरिविहार प्रसिद्ध हैं । 
समन्तपासादिका के अनुसार इनमें से अनुराधपुर के महाविहार में ज॑ 
कि सबसे बड़ा विहार था, सबसे अधिक भिक्षु यात्री दक्षिण से आते थे । 
राजा बटुगामणि ने रिग्गण्ठों के तित्थाराम की जगड़े अभयगिरिविहार 
बनवाया था । पहले यह विहार थेरवादी ही था, किन्तु ब्राह्मणतिस्स 
अकाल के परचात्‌ इनके सम्प्रदाय में शिथिलता अधिक आ गई६थी और 
यह विद्ार शिथिलपंथियों का हो गया । समन्तपासादिका में इस विह्यार के 
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बारे में उल्लेख मिलता है कि राजा भातिय के समय इस विहार वालों 
का महांविहार वालों से विनय के नियम के ऊपर विवाद हो गया, 
जिसका राजा के मन्त्री ने अभयगिरिविहार वालों के पक्ष में निर्णय दिया 
था। यह विहार दक्षिण के वेतुल्लकों के प्रभाव में था। 

अद्वुकथाओं में राजा महादाहिक महाताग के द्वारा भंडगिरिविहार 
के बनवाये जाने ओर उसके भांरी पूजा महोत्सव का भी उल्लेख है। 
इसी पूजा महोत्मव के सम्बन्ध में लोणगिरि के प्रसिद्ध थेर तिस्स का 
भी उनके पवित्र जीवन बिताने के बारे में उल्लेख है । अनुराधपुर के 
महाविहार की थेगवादी सम्प्रदाय के ग्रन्थों के अध्ययन के लिये इतनी 
प्रसिद्धि थी कि दूर-दूर से बौद्ध भिक्‍खु यहाँ पढ़ने के लिये शञाते थे । 
समन्‍तपासादिका में उल्लेख है कि एक थेर पुनत्वसुकुटुम्बी का पुत्र तिस्व 
नाम का योनक, ध-मरविखत थेर से यहाँ पढ़ने आया था। आचार्य 
बुद्धघोष ने भी इसी विहार में अट्ठकथाऐ' पढ़ीं और बाद में इसी के 
गन्धागार में उन्हें पाली में भाषास्तर किया था। इस विहार को राजा 
देवानांपियतिस्प्त ने थेर महिन्द के श्रीलंका में आगमन के थोड़े समय बाद 
ही बनवाया था। इसमें पियंगुपरिवेण, महापरिवेण आदि अनेक 
परिवेण थे। यहाँ एक पण्हमण्डप ( प्रइन मण्डप ) था, जिसमें धम्म 
के अनेक विषयों पर शास्त्रार्थ होते थे। जो यात्री विदेशों से महाबोधि 
और महाचेतिय की वन्दना करने आते थे, वे इसी विहार में ठहरते थे। 


यहाँ की परम्परा पवित्र थेरवादी थी, जिसमें शिथिलता और 
पारुण्ड बिल्कुल नहीं था। आचार्य बुद्धघोष की अट्कथाऐ' और 
विसुद्धिमग्ग यहीं की परम्पराओं के ऊपर आधारित हैं। इसी विहार 
के साथ घनिष्टता से सम्बंधित लोहपासाद, महावेतिय, महाथूप (जोकि 
सोण्णमाली चेतिय भी कहलाता है ) तथा महाबोधिद्वान ( महाबोधि 
स्‍थान) भी हैं। इस के बारे में अद्रकथाओं में उल्लेख आता है कि 
थेर महिन्द ने इसके बनते से पहले इसके स्थान की वन्दना की थी, 
ध्योंकि यहां पर यह विहार बनाये जाने वाला था। अम्बलद्धिक तथा 
_पंचुनिकाय मण्डल भी इसी से सम्बन्धित हैं। अम्बलट्टिक में दीघभाणक्रों 
- 'केद्वारा 'ब्रह्मजाल सुत्त' तथा राजा बसभ के समय में “सुदस्सन सुत्त' के 
“उपदेश हुए थे। सुमंगलविलासिनी में उल्लेख है कि यहाँ त्रिपिटक का 
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शुद्ध पाठ हुआ करता था और अशुद्धि फौरन पकड़ लो जातो थो। 
यहां थेर मलियदेव ने 'छछक्क सुत्त' का उपदेश दिया था । 


महाचेतिय लोह पासाद से भी अधिक मजबूत बनवाया गया था । 
पपंचसूदनी में इसे असदिस चेतिय कहा गया है। इम चेतिय का प्रमाण 
( साइज ) भी सब चेतियों से बड़ा है। सुमंगलविलासिनी के अनुसार 
बोद्ध परम्परा कहती है कि थेर महाकस्सप ने इस चेतिय के लिये बुद्ध 
भगवान्‌ के अवशेष सुरक्षित रखे थे। यह भी कहा जाता है कि अपने 
श्रीलंका विहार के समय इसके स्थान को बुद्ध भगवान्‌ ने अपने बेठने के 
द्वारा पवित्र किया था और थेर महिन्द ने इसके स्थान पर इसीलिए फूल 
चढ़ाये थे। सुमंगलविलासिती और पपंचसूदनी में उल्मेख है कि यह 
महाचेतिय उन स्थानों में से एक है, जहाँ धातुपरिणिव्वाण से पहले सारे 
बुद्धावशेष ( अथवा धातु ) एकत्रित होंगे | ब्राह्मगतिस्स अकाल के समय 
इसकी अत्रहेलना होने के कारण यहाँ अरण्ड के वृक्ष और भाड़ियाँ उग 
गई थीं। मनोरथपुरणी तथा पपंचसूदनी के अनुसार एक भन्त्री ने इसके 
ऊपर मल्लिका के पुष्प चढ़ाये थे और इस पुण्य को उसने यम के साथ 
बांटा था, जिससे वह नरक की यातना से छूट गया और देवलोक में गया 
था। सारत्थप्पकाधितनी के अनुसार इसकी वन्दना से हृदय में पवित्र भाव 
उत्पन्न होते हैं ओर उन भावों के ध्यान से बहुत से भिक्‍खुओं ने अ हुन्त्य 
पद लाभ किया है । 

बोधिवृक्ष के बारे में समन्‍्तपासादिका में वर्णान है कि इसको थेर 
महिन्द के समय में देवानांपियतिस्स ने सम्राट अशोक से मँगवाया था 
और यह अनुराघपुर के मेघवन में बड़े उत्सव के साथ आरोपित किया गया 
था। तामिल आक्रान्ताओं ने यद्यपि विहारों को नष्ट किया, किन्तु इसे छुआ 
तक नहीं था। वहीं यह भी लिखा है कि महाचेतिय तथा बोधिवृक्ष के बाद 
पूज्य स्थानों में तीसरा स्थान थूपाराम का है। उसी के अनुसार इस स्थान 
को बुद्ध भगवान ने निरोध सम्पदा ध्यान द्वारा पवित्र किया था तथा चार 
बुद्धों के भ्रवशेष इसी चेतिय के स्थान में स्थापित हैं। सम्मोहविनोदनी के 
अनुसार ब्राह्मणतिस्स अकाल के समाप्त हो जाने पर बहुत से भिकवु इसकी 
वनन्‍्दना को आये थे । बोधिवृक्ष के आरोपण से इसकी पवित्रता और भी 
बढ़ गई थी । 


/ छरेर ) 


अनुराधपुर में इस्सर समणाराम तथा वेस्सगिरिविहार ये दो विहार 
और थे। यहाँ देवनांपियतिस्स ने बोधि-वृक्ष की पौध लगाई थी। 
चेतियग्व्वत के बारे में समन्‍तपासादिका आदि अद्गुकथाओं में वर्णन है 
कि थेर महिन्द के आने के पहले यह पर्वत, मिस्सकपव्बत कहलाता था 
और उनके बाद में महिन्तले कहलाया था | यहीं पर थेर महिन्द भारत से 
आकाश मार्ग से आकर उतरे थे। चेतियपव्वतविहार में थेर महिन्द के 
रहने की महिन्द गृहा तथा पियगु गृहा का अद्दुकथाओं में उल्लेख आता है। 
यहाँ पर वह पत्थर की पटिया भी मौजूद है, जिस पर थेर महिन्द सोया 
करते थे। इसी पर्वत पर थेर महिन्द ने प्रथम वर्षा का चातुर्मास बिताया 
था और इस पर थेरी संघमित्ता के द्वारा लाये गये बोधिश्रृक्ष की पौध भी 
लगाई गई थी । थेर मलियदेव ने यहाँ 'छछक्क सुत्त”' का उपदेश दिया 
था, जिससे साठ भिक्‍खु अहंन्त बन गये थे। राजा सद्धातिस्स के समय यहाँ 
राजा के यृज्य थेर कालबुद्धरक्खित रहते थे। सम्मोहविनोदनी में उल्लेख 
है कि राजा सद्धातिस्स ने यहाँ राजलेन ( राजगुहा ) में उपोसथ, सील 
अथवा अष्ट सम्पदाओं का पालन किया था और सारी रात थेर 
पिण्डपातिक का उपदेश सुना था। यहाँ के भिक्‍खुओं के जीवन से राजा 
इतना प्रसन्‍न हुआ था कि उसने यहाँ के भिक्‍खुओं को प्रतिदिन दान दिया 
ओर अनुराधपुर वालों से उनकी अनुशासनहीनतां देखकर उदास हो गया 
था। यहाँ के चेतियवबिहार में राजा कूटकण्ण के समय दीघभाणक थेर 
अभय रहे थे । इन्हीं थेर ने अपने आतिथ्य सत्कार से इसे लूटने को आये 
हुए डाकुओं को इसका रक्षक बना दिया था। देवनांपियतिस्स के छोटे भाई 
अभय थेर ने यहीं दीक्षा ली थी । 


मरीचवद्धिविहार को राजा दुदुगामणि ने प्रायश्चित्त स्वरूप 
बतवाया था, क्‍योंकि उसने एक लम्बी मिर्च को किसी भिक्‍्खु को बिना 
बांट कर अपने नियम के विरुद्ध खा लिया था। इसके समपंण के अवसर 
पर इसने बड़ा भारी पूजामहोत्सव करवाया था, जिप्तमें एक लाख 
. भिक्‍खु तथा नब्बे सहुस्न भिक्‍्खुनियाँ सम्मिलत हुई थीं । मनोरथपुरणी 
के अनुसार दक्‍्खितगिरिविहार सांगलिय सम्प्रदाय का प्रधान केन्द्र था। 
इसी विहार के पास थेर कालबुद्धरक्खित की जन्मभूमि थी और उन्होंने 
#दसी विहार में दीक्षा ली थी तथा वातकसितपव्बत पर कठोर ध्यान के 
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द्वारा आईन्त्य पद प्राप्त किया था। छातपब्वतविहार के बारे में समन्‍्त- , 
पासादिका में उल्लेख है कि इसी जगह देवनांपियतिस्स को वह खजाना ' 
मिला था, जिसको इसने भारत के सम्राट्‌ अशोक के पास भेंट स्वरूप 
भिजवा दिया था। कलम्बतित्थविहार में सारत्थप्पकासिनी के अनुसार 
पचास भिवखुओं ने एक बार चातुर्मास किया था और आहईन्‍त्य प्राप्त करने 
तक एक दूसरे से न बोलने का ब्रत ले लिया था। फलत: तीन महीने के . 
भीतर सब अहंन्त हो गये थे । कुटेलीतिस्सविहार का सम्मोहविनोदनी में 
तथा प्राचीनखण्डराजीविहार का सुमंगलविलासिनी ओर मनोरथपुरणी 
में उल्लेख हूँ । 

'पंचमचेतिय' अनुराधपुर के पूर्व में उस स्थान पर है जहाँ थेर 
महिन्द और उनके साथी थेर पहले-पहल श्रीलंका में पधारे थे। नागदीप, 
जैसा कि इसके नाम से ही प्रगट है, नाग जाति का निवास स्थान था। 
जातकट्दुकथा के अनुसार यह यक्‍खों और सुपर्णों की भी निव'स भूमि थी। 
वरिक्त लोगों के जहाज यहाँ ईंधन और पाती लेने के लिये लंगर डाला 
करते थे। यहाँ देवनांपियतिस्स ने राजायतनचेतिय तथा जम्बुकोलविहार ' 
बनवाये थे, ऐसा कई कट्टुकथाओं में उल्लेख मिलता है। समनन्‍्तपासादिका 
में यह भी उल्लेख है कि तिस्प्रवत्त जम्बुकोलविहार में आया था और 
उसने एक ऐसे भिक्‍खु को यहाँ फाड़ लगाते देखा था जो सब पापोंसे रहित 
और पवित्र था क्षम्मोहविनोदनी के अनुसार ब्राह्मणतिस्स अकाल के बाद 
भारत से लौटे हुए भिवखु यहीं उतरे थे । 

कल्याणचेतिय में, समन्‍तपास!।दिका के अनुसार भगवात्र्‌ बुद्ध 
निरोध समापत्ति में प्रविष्ट हुए थे । पपंचसूदनी के अनुस।र थेर मलियदेव 
ने राजा दुदुगामणि के समय में यहाँ कल्याणी के नागमहाविहार तथा 
कलकच्छगाम में छछकक्‍्क सुत्त का उपदेश दिया था। थेर महातिस्स 
और थेर योधा इस विहार में रहे थे । थेर गोधा प्रमय की पाबन्दी के 
लिये प्रसिद्ध थे । 

मलय प्रान्त में सामणगिरि पर समणागिरि विहार है। मनोरथ- 
पूरणी के अनुसार इसके आकासचेतिय पर तामिल दीघजन्तु ने लाल रज्ु 
का रेशमी वस्त्र चढ़ाया था। मुतियंगनविहार के स्थान पर समनन्‍्त- 
पाप्तादिका के अवुस्तार भगवान बुद्ध निरोध समापत्ति को प्राप्त हुए 
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थे। इसी कारण यहाँ बाद में विहार बनाया गया। यहाँ थेर मलियदेव ने 
'छुछक्‍्क सुत्त! का उपदेश दिया था | पंगुरविहाद में पपंचसूदनी 
के अनुसार एक युवा भिक्‍खु ते 'महाधम्मसमादान सुत्त' का उपदेश 
दिया था । 

रोहण प्रान्त के तिसस्‍्स महाराम में सुमंगलविलाप्ििनी के अनुसार 
भिक्‍्खु लोग चातुर्मास के लिये आते थे और अपने सीखे हुए तिपिटक ग्रन्थों 
को तथा अट्टुकथाओं को दुहराते थे। सम्मोहविनोदनी के अनुसार यहां 
बारह हजार भिक्‍्खु रहते थे । इस विहार में पर्षंचसूदनी के अनुसार थेर 
मलियदेव ने “छछकक्‍्क सुत्त' का तथा थेर धम्मदिन्‍न ने 'अपण्णक सुत्त” का 
उपदेश दिया था। 

मलयगाम दुद्ुगामरिग की जन्मभूमि थी । यहाँ के लोग बड़े धामिक 
थे। यहाँ जब दीघभाणक्र थेर अभय ने महाअरियबंसपटिपदा का उपदेश 
दिया तो सारा गाँव सुनने के लिये आया था। रोहण प्रान्त का दूसरा 
विहार चित्तलपव्वतविहार था। यहाँ सम्मोहविनोदनी के अनुसार बारह 
हजार भिवखु रहते थे । पपंचसूदनी में भी इसे अत्यन्त भीड़ वाला ( अच्चन्त 
पंघिको ) वर्णोन किया है। यहाँ के भिक्खु लोग बड़े तपस्वी थे । यहाँ के 
पृरधानिय थेर शरीर पीड़ा को सहन करते हुए भी निशर्चल शानन्‍्त और 
ध्योनस्थ रह पकते थे | पिडपातिय थेर ने अपने साथी भिक्व्रु के क्रोध को 
घान्त करने के लिये उसे अपना कीमती पात्र दे दिया था । 

. काजरगाम विहार में देवानांपियतिस्स ने बोधिवृक्ष की पौध 
लगवायी थी। गामेण्डल विहार के थेर चूलूपिडपातिकतिस्स ने एक्र 
शिकारी को दीक्षा दी थी। भिक्‍खू होने पर यह बड़ा संयमी हुआ और 
इसने पाचीन पव्वत पर “अरुणवत्ति सुत्त! सुनने के बाद ध्यान लगाया और 
अनांगामी होकर अहेन्त हो गया । 

तलंगारविहार के बारे में कई अटद्दकथाओं के उल्लेख हैं कि यह 

प्रसिद्ध थेर धम्मदिन्‍्त का निवास था। दीघवापी में सद्धातिस्स ने एक 
विहार ओर चेतिय बनवाया था। समन्तपासादिका के अनुपार यहाँ भी 
अल आये थे। रोहण के भेरपासन्नविहार का तथा कुठुम्बिय 

हँ।र का भी अट्ठृकृथाओं में उल्लेख है । इनके अतिरिक्त अट्रुकथाओं में 
अन्य, बहुत से विहारों और चेतियों का उल्लेख है, जिनमें हत्यिकुच्छि 
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विहार तथा वजिरगिरिविहार उल्लेखनीय हैं । वजिरगिरिविहार कें 
थेर कालदेव की दिल़चर्या का वर्णन है कि वे वर्षा के चातुर्मास में घण्टा 
बजाया करते थे और इस काये में इतने सधे हुए थे कि उनको घण्टा घड़ी 
भी देखनी नहीं पड़ती थी--( नचयामयन्तनालिक॑ पायोजेति )। ये भोजन 
वे बाद पात्र को विहार में रखकर भिक्‍्ख॒ुओं के 'दिवाविहारद्वान' में जाकर 
ध्यान लगाया करते थे। ये जब ध्यान में मग्न ढो जाने तो भिक्‍्ख लोग 
कालत्थम्भ में देखकर इनको बुलाने जाते थे, किन्तु ये समय के ज्ञान में 
इतने चतुर थे कि बुलाने को आने वाले भिक्‍ख्‌ इनको रास्ते में मिलते थे । 
इस रोचक वर्णान से हमको ज्ञात होता है कि कम से कम पन्द्रह शताब्दी 
पहले यामयन्त ( घण्ठा घड़ी अर्थात्‌ एलार्म क्लोक ) तथा कालत्थम्भ 
( सुयंघड़ी ) सिहल द्वीप में प्रचलित थे । 

उपयु क्त अट्टकथाओं के वरोन प्रे ज्ञात होता है कि अद्गुकथाओं के 
समय तक श्रीलंका में बौद्धधर्म पूर्व में दीघवापी से पश्चिम में कल्याणी 
तक तथा उत्तर में नागद्वीप से लेकर दक्षिण में महागाम तक फैला हुआ 
था और सिहली जनता के प्रत्येक विभाग में छाया हुआ था। क्या राजा 
क्या अजा, क्‍या सामन्‍्त, क्या साधारण गरीब जनता सभी धर्माचरण 
पूर्वक अपना जीवन व्यत्तीत करते थे श्रौर सभी भिक्‍खओं को भोजन 
वस्त्रादि सर्व प्रकार की आवश्यक वस्तुओं को देना अपना परम कर्त्तव्य 
समभते थे । इसी प्रकार भिक्‍कख लोग भो अपना परमकर्त्तः्य समभते थे 
कि जनता के ऐहिक तथा पारलोकिक ज'वन को उन्नत करें और उनके 
परलोक को सुधारे । 


अट्टुकथाओं से श्रीलंका के श्रावकों के धामिक जांवन पर, चाहे वे 
राजा हों, सामन्‍्त हों, धनवान हों, चाहे साधारण गरीब किसान और 
मजदूर हों, पर्याप्त प्रकाश पड़ता है। राजाओं के बारे में काफी वर्ण 
हो चुका है कि वे कितने घर्मात्मा, धर्म के नियमों के पालन करने में दृढ़ 
तथा धर्म के फैलाने में दत्तचित्त और क्रियाशोल थे । यही नहीं, वे भिक्खुओं 
के अनुशासन को भी ढीला नहीं होने देते थे । देवानांपियतिस्स ने 
अनुराधयुर के महाविहार आदि के अतिरिक्त सारे श्रीलंका के द्वीप में 
विहार और चेतिय बनवाये थे तथा बोधिवृक्ष की पोध भारत से मंगवा 
कर सारे द्वीप में स्थान-स्थाव पर बोधिवृक्ष आरोपित करवाये थे । 
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धेर महिन्द के संवेत पर उसने थुपारामविहार में विनय के संगायन के लिये 
प्ंगीति बुलाई, जिसमें थेर अरिदु के द्वारा विनय का संगायव हुआ और 
जिसमें राजा के छोटे भाई थर मत्ताभय के साथ पांच सौ भिकक्‍खुओं ने 
विनय सीखी | इस संगोति में राजा अपनी परिषद्‌ के लोगों के साथ 
विद्यमान था और राज घराने के लोगों के साथ-साय हजारों लोग 'घम्म' 
में दीक्षित हुए थे । 

इन्हीं के समय थेरी संघमित्ता की अध्यक्षता में भिक्‍्खुती संघ की 
स्थापना हुई और अनुला के साथ बहुत सी स्त्रियों ने भिकव्ुनी दीक्षा ली। 
भिक्‍खुनियों के लिये अलग विहार बनाया गया, जिसका नाम उपासिका 
विहार रखा गया । राजा भातिय ने गौमांस भक्षण वर्जित कर रखा थः। 
पम्मोहविनोदनी के अनुसार अमण्डगामणि ने किसी भी जीवधारी को 
मारने की मनाही कर रखी थी और इस प्रकार सारे श्रीलंका को शाका- 
हारी बना दिया था। राजा वद्रगामणि ने अभयगिरिविहार बनवाया और 
इन्हीं के समय तिपिटठक ग्रन्थों और अद्वडकथाओं को आल विहार की 
परिषद में लिखित रूप दिया गया। राजा दुद्गगामणि ने मरीचिविहार 
बनवाया और उसका बड़ी धूमधाम से पुृजा महोत्सव किया। इस राजा 
के नियम था कि बिता भिक्‍खुओं को दिये कुछ नहीं खाता था। सद्धातिस्स 
नियम के पालने में इतना हृढ़ था कि तित्तिर का मांस खाने की इच्छा को 
तीन वर्ष तक दबाए रुखा । इसने चेतियपब्वत पर उपोसथ किया था । 

इसी प्रकार श्रीलंका में श्रावकों ( सावकों ) की भी धर्म में हृढ़ता 
के अनेकों उदाहरण इन अट्गुकथाओं में मिलते हैं। सारत्यप्पकासिनी के 
अनुसार सद्भातिस्स ने तिस्स नाम के श्रावक की परीक्षा की थी, और 
प्राणों की भी परवाह न करके उसने तित्तिर को मार कर लाने की 
रजाज्ञा का उल्लंघन कर दिया था, किन्तु तित्तिर को मृत्यु की सजा के भय 
दिखाने पर भी मारना स्वीकार नहीं किया था। उत्तरवडढमान गाँव के 
किसान श्रावक ने अपने पास हथियार होने पर भी सर्प को नहीं मारा 
ओर उसके द्वार काटे जाने पर मृत्यु को अंगीकार किया, क्‍योंकि उसने 
पंचसम्पदा ले रखे थी, ऐसा उल्लेख सारत्थप्पकासिती, परपंचसूदनी तथा 
अद्डसा लिनी में आया है। इन्हीं में चक्‍क्ररा श्रावक क्ले बारे में उल्लेख है 
कि इसने अपनी, मात्रा का जीवन बचाने के लिये पकड़े हुए खरगोश को 
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भो छोड़ दिया था। महाजातक भाणक के द्वारा 'महावस्सन्तर जातक' 
के उपदेश के समाचार सुन कर एक सामरोर नौ योजन पैदल चल कर 
आया था और इसी प्रकार एक स्त्री पाँच योजन से अपने दुधमु हे बच्चे 
को लेकर दीघभाणक अभय के 'अरियवंसपटिपदा” के उपदेश को सुनतें 
को आई थी । इसी प्रकार राजा कूटकण्ण के समय की मनोरथप्रणी मं 
एक गरीब किसान की कहानी है कि उसने अपने गाढे पसीने की कमाई 
से थेर पिण्डपातिय को भोजन दिया था और थेर ने भी उसको अधिक पुण्प 
लाभ हो इसलिये घोर प्रयत्न के द्वारा आहुन्त्य पद प्राप्त किया था । 


इसी प्रकार श्रट्ठकथाओं में भिक्खु जीवन की पवित्रता और निप्रम 
पालन की हृढ़ता के बारे में कितने ही दृष्टान्‍्त भरे पड़े हैं। गरवालअंगन 
का भिक्‍खु विच्छु के काटने की पीड़ा को रात भर उपदेश के समय हृढ़ता 
के साथ इसलिये सहन करता रहा कि अन्य श्रोताओं को विधष्त न हो । 
थेर पुस्सदेव ने उन्नीस वर्ष तक 'गतपच्चागतवत्त' का अभ्यास किया 
था। इसी प्रकार थेर महानाग ने सात वर्ष तक खड़े रहने और चलने की 
केवल दो ही मुद्रा धारण की थीं और बाद में सोलह वर्ष तक 'गतपच्चागत- 
वत्त' का अभ्यास किया था | सोसाणिक महाकुमार के बारे में कहा जाता 
है कि वे सात वर्ष तक स्मद्ान में ध्यान लगाते रहे । इसी प्रकार चेतिय 
पव्वत पर एक दूसरे भिक्‍खु ने पचास वर्ष तक 'एकसतिकधुतांग' का पालन 
किया था । 


भिक्‍्खुओं के कठोर अनुशासन के अतिरिक्त उनके ग्रन्थों के अभ्यास 
के तथा स्मरण करने के बारे में भी अनेक दृष्टांत हमें अट्ठकथाओं में मिलते 
हैं । उनकी इसी स्मरण॒शक्ति के कारण तलिपिठक ग्रन्थ तथा उनकी 
अदुकथाऐ' अक्षुण्ण रूप से चलती रहीं। श्रीलंका में भिक्‍खुओं की प्रचुरता 
के बारे में तो अद्ठकथाओं में कितने ही उल्लेख मिलते हैं। मनोरथपूरणी 
में लिखा है कि यदि साधारण भिक्खुओं के भी थूप बनवाये जाते तो सारा 
द्वीप भी पर्याप्त न होता | सम्मोहविनोदती के अनुसार श्रीलंका में ऐसा 
कोई भिक्‍ख नहों था जिसने मुक्ति मार्ग नहीं प्राप्त किया हो । एक बार एक 
महाथेर ने कहा था कि अनुराधपुर के महाचेतिय के आंगन में इतने बालू 
के कण नहीं होंगे जितने कि भिक्‍खुओं ने यहाँ आहंन्त्य पद प्राप्त किया 
हैं। सारत्यप्पकासिनी में उल्लेख है कि गाँवों के उपाभ्रयों में ऐसा कोई 
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स्थान नहीं था जहाँ बैठ क़रः भिक्‍खुओं ते आहेन्त्य प्राप्त न किया हो । इसी 
में कहा गया है कि इप्त द्वीप में इतने विहार थे कि 'तानामुख' से 'लिब्छि- 
कल्िः तक .घण्टों के शब्द की परम्परा लम्बी चली जाता थी । सुमंगल- 
विलासिनी में कहा गया है कि अभयगिरि, चेतियपव्वबतत तथा चित्तलपव्वत 
सरीखे कितने ही विहार थे, जहाँ बारह-बारह हजार भिक्‍खु रहते थे । 


. यद्यपि संघ में कभी-कभी शिथिलता आ जाती थी, किस्तु सर्वदा 
उसको दूर करने के प्रयत्न किये जाते थे और संघ घम्म की ऊँची परम्परा 
को सुरक्षित रखता था। अट्ठुकथाऐ' थेरों की रचना हैं, इसलिये उन्होंने 
भिक्‍खुओं के दोषों को छोड़ कर गुणों को ही वर्शंन किया हो, ऐसी बात 
नहीं है । अट्टूकथाओं के लिखने में इतिहास लिखने का उ्दं हय नहीं था, 
किन्तु धम्म ओर विनय की बातों को स्थानीय उदाहरण देकर पुष्ट करना 
था, इसलिये उदाहरणों में हमें भिक्‍्खुओं और श्रावकों के गुण और दोष 
दोनों बिना किसी छिपाव के मिलते हैं। इस प्रकार श्रीलंका में बुद्ध भगवान 
के धम्म के विश्वास पूर्वक पालने की निरतर परम्परा से संघ की पवित्रता 
ज्ञात होती है । भिक्‍खुओं के हृदय में धम्म के ऊपर कितवा विश्वास'था 
और उसकी परम्परा को अखंडित रूप से चालू रखने की कितनो लगन थी, 
यह हमको इसी से ज्ञात हो सकता है कि ब्राह्मणातिस्स सरीखे भीषण 
भ्रकाल की बारह वर्ष की कठिन परिस्थितियों में भी उन्होंने धम्म ग्रन्धों 
को प्रयत्नपृवंक स्मरण रखा ओर तिपिटठक ग्रन्थों. को ही: नहीं उनकी 
अट्टकथाओं को भी अक्षुण्ण रूप में रखा । वेतुल्यवादी सिद्धान्तों के न मानने 
पर राजा के द्वारा भोजन बन्द कर देने पर भी भिवखुओं ने जंगलों में 
जाकर मर जाना पसन्द किया, किन्तु थेरवादी सिद्धान्तों को छोड़ना 
स्वीकार नहीं किया' । विक्ृत विचार आने पर भिक्‍्ख लोग अपने आपको 
धम्म के मार्ग पर दृढ़ रखने के लिये स्वयं अपने आपको शिक्षा देते थे कि : 

तुंम राणा शुद्धोदन के पौत्र. और राहुल के छोटे भाई हो | तुम राजा 
महासंम्मत की परम्परा में तथा इक्ष्तराकु वंश में पेदा हुए हो ।' इस प्रकार 
महापुरुषों के रिश्ते को स्मरण करके वे अपने आपको विकारों से विचलित 
आम पल विजय शव वन देते थे । उनका धम्म में पक्का और हृढ़.विश्वास था, अन्ध विश्वास 


अडक कु 





 औकंगे० आदिकरम--अलीं हिस्द्री ऑफ बुद्धिज्म इन सीलोन । 
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नहीं | वे भगवान्‌ के धम्म पर चलकर सत्य की खोज करते ओर आदर्श 
भिक्‍्खु का जीवनयापन करने का प्रयत्न करते थे । 


कई अद्दकथाओं से उस समय की भिकक्‍खुओं की शिक्षा परिपाटी का 
भी पता चलता है। इन अट्ुकथाओं में महाचेतिय की कक्षा का वर्णन है 
कि भिक्‍्ख लोग आगे बेठते थे और उनसे एक हाथ की दूरी पर पीछे 
भिक्‍्खुनियाँ बेठती थीं। पढ़ने की प्रणाली गुरू-मुख से पाठ को सुनने के 
द्वारा होतो थी। प्रत्येक भिकख के पास मुद्ठिपोत्थक ( बुद्ध भगवान्‌ के गुणों 
तथा उनके धम्म को वर्णन करने वाली पुस्तक ) होती थी । इस पुस्तक 
का मुख्य प्रयोजन यह होता था कि जब कभी उनके मन में विकृत विचार 
उठे तो उसको पढ़कर उन्हें दूर कर दें। 


अद्ठकथाओं से भिक्‍खुओं की दिनचर्या का भी पता लगता है। उनके 
कत्तेंब्यों में विहार को साफ-सुथरा रखना, बोधिवृक्ष तथा चेतिय के आंगन 
को स्वच्छ रखना, भाडू को ठीक रखना, तथा भिकखुओं के उपयोग में 
आने वाले पानी को ठीक रखना भी सम्मिलित था । ऐसे विहारों में भिक्‍खु 
लोग प्रेम, शान्ति तथा सहयोग का जीवन बिताते थे । भिक्‍्खू लोग कभी- 
कभी चेतिय में सफेदी भी करते थे। उनका काम विहार की टूट-फूट की 
मरम्मत की निगरानी करना भी था। बोधिवृक्ष को सींचना भी उनका 
घामिक कत्तंव्य प्मझा जाताथा । भिक्‍्खु लोग निम्तस्थ सामान अपने साथ 
रख सकते थे । मुद्ठिपोत्यक, आग जलाने के लिये अरणि इत्यादि, सिपो- 
टिका ( उस्तरा ), अरकण्टक ( अंगुलिताण ), सूची ( सुई )। यह सब 
सामान उनकी थविका ( भोले ) में रखा रहता था. 


अद्वुकथाओं से ज्ञात होता है कि बौद्ध धर्म ने वर्ण व्यवस्था के 
दुगं णों और दुष्परिणामों को बहुत कम कर दिया थां और अस्पृश्यता देदा 
में नहीं रही थी। किन्तु फिर भी यह बिल्कुल नष्ट नहीं हुई थी । चाण्डाल 
अस्पृष्य समके जाते थे और दास प्रथा भी प्रचलित थीं। अनुराधपुर में 
केवट्रवीथ तथा वेस्सग्रिरिविहार आदि नामों के उल्लेख से ज्ञात होता 
है कि वर्शाविभिन्नता के संस्कार देक्ष में थे। समनन्‍्तपासादिका के उल्लेख 
से ज्ञात होता है कि मालिक का दास के ऊपर ही नहीं, किन्तु उसको 
सन्‍्तान के ऊपर भी अधिकार होता था और दीक्षा लेने के लिये दास या 
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दासी की सन्‍्तान को विनय के नियमानुसार मलिक की अनुमति प्राप्त 
करनी पड़ती थी । 

बौद्ध धर्म श्रीलंका द्वीप वासियों के जीवन में इतना घुल-मिल गया 
था कि गीत भी श्रीलद्भा में धामिक विचारों से भरे हुए होते थे । 
सारत्थप्पकासिनी और परमत्थजोतिका में उल्लेख मिलता है कि खेत की 
रखवाली करती हुई एक कृषक बालिका के गीत को सुन कर साठ भिवखुओं 
को आहेन्‍्त्य पद प्राप्त हो गया था। डा० आदिकरम कहते हैं कि आजकल 
भी जब लोगों को छींक अथवा जम्भाई आती है तो वे लोग “नमोबुद्धाय' 
उच्चारण करते हैं । 

यद्यपि बुद्ध भगवान ने भिक्‍खुओं के लिथे नियम बनाया हुआ था, कि 
वे वर्ष में आठ महीने घम-धूम कर जनता को उपदेद दें, फिर भी भिक्‍ख 
लोग स्वयं भी अपना कतंव्य समझते थे, कि अपने उपदेशों द्वारा वे जनता 
के घामिक तथो नेतिक जीवन को उन्नत करें और उनके लोक-परलोक 
दोनों को सुधारं। पपंचसूदनी और सम्मोहविनोदनी में उल्लेख है कि गाँवों 
तक में सनन्‍्थागार ( उपदेश भवन ) बने हुए थे, और लोग वहाँ जाकर 
धम्मदेसना अर्थात्‌ धर्मोपदेश सुना करते थे। मनोरथपुरणी में इस धम्म- 
देसना का वर्णान इस प्रकार है कि दिवाक्रथिक थेर अर्थात्‌ दिन के 3पदेशक 
अपने उपदेश को शाम तक समाप्त कर देते थे। इसके बाद पदरभांणक आते 
थे और अन्त में मुख्य उपदेशक रात भर उपदेश देते थे। ऐसे आयोजन 
वर्षा के चातुर्मास में होते थे, और उपदेशों की सूचना ढोल बजाकर 
दी जाती थी। वि क्‍ 

अट्टुकथाओं से हमें इस द्वीप की शिक्षा के बारे में भी पर्याप्त सूचनाएं” 
मिलती हैं। मनोस्थपूरणी के दुदुगामणि के समय के वर्णाव से ज्ञात होता 
है कि इस द्वीप की शिक्षा की व्यवस्था पुर्णं और सन्‍्तोषजनक थी। राजा 
लोग भिवखुओं को पुस्तकादि पढ़ने का सामान दिया करते थे। विद्वान 
भिवखु लोगों का, राजा और प्रजा दोनों बहुत आदर करते थे। समन्‍्त- 
पासादिका के अनुसार .विद्वान्‌ भिक्खुओं को, भिक्‍खुओं के ही नहीं, श्रावकों 
के भी मुकहमे तय करने के लिये राजा नियुक्त करते थे। भिक्‍ख लोग 
अपना निर्णय निष्पक्ष;भौर बिल्कुल ठीक-ठीक देते थे अद्ञकथाओं से ज्ञात 
होता-है-कि मिक्स लोग प्रायः राजनीति से दूर रहते थे, क्योंकि भट्टकथाओं 
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में ऐसा कोई वर्णा न नहीं मिलता । किन्तु डा० आदिकरम्‌ का कहना है कि 
महावंस में उल्लेख मिलता है कि भिक्खुओं की सहायता से थूलधन अपने 
भाई लज्जातिस्स के सिंहासन पर बेंठा था । बाद में जीतने पर लज्जातिस्स 
ने थूलधन को ही नहीं मारा, बल्कि महाविहार के भिक्‍्खओं को भी काफी 
तंग किया था। महावंस में यह भी वर्णान है कि उपतिस्स जब रानी के 
द्वारा मरवा दिय गया और महानाम भिक्‍्खु-वेश छोड़ कर उपतिस्स की 
पत्नी के साथ विवाह करके सिंहासन पर बेठा त। इस अनुचित कारये के 
ऊपर महाविहार वालों ने नाताजी प्रगट की थी । इसीलिये मह'नाम और 
रानी ने महाविहार वालों से नाराज होकर उन्हें दान देना बन्द कर 
दिया और अपने अनुमोदक अभयगिरिविह्ाार वालों को दान देना 
प्रारम्भ किया था । 


बौद्ध धर्म में बीमारों की परिचर्या और सेव्रा सुश्नूषा का बड़ा. महत्व 
है। समम्तपासादिका में वर्णण है कि भिक्‍खु किन-किन की सीधी और 
किन-किन की दूसरे के द्वारा औषधि आदि दिलवा कर परिचर्या कर 
सकता है । ज्हार में आये हुए बीमार या घायल राजा,सामन्त, ग्रामीण-- 
सबकी परिचर्या की जाती थी। यददि डाकू भी आवबे तो उसके लिये भो 
विहार का द्वार आतिथ्य के लिये घुला हुआ था । दीघभाणक थेर के ऊपर 
आरोप लगाया गया था कि उन्होंने विहार की सम्पत्ति से डाकुओं का 
भातिथ्य करके उसका दुरुपयोग किया, किन्तु उन्होंने सिद्ध कर दिया था 
कि यह विहार की सम्पत्ति का दुरुपयोग नहीं था, बल्कि सदुपयोग था 
और बविहित था । 

बौद्ध धर्म के भिन्‍न-भिन्‍न सम्प्रदायों में महाविह्ाार के थेरवादी 
सम्प्रदाय के तथा अभयगिरिविहार के धम्मरुचिक के अतिरिक्त सांगलिय 
और महिसासक इन दो सम्प्रदायों के श्रीलंका में पाये जाने का भी उल्लेख 
है। ऐसा प्रतीत होता है कि सांगलिय और महिसासकों की थेरवादियों से 
अधिक भिन्‍नता नहीं थी। महिसासक सम्प्रदाय के थेर बुद्धदेव ने तो 
आचार्य बुद्धघोष से जातकट्ुकथा लिखने की प्रार्थना की थी और सांगलिय 
विहार में थेर धम्मरविखत के दीक्षा लेने का उल्लेख है । इन चार के 
अतिरिक्त बेतुल्लक अथवा वितण्डावादी, ( विदग्ववादी ) सम्प्रदाय का भी 
अट्ुकथाओं में विरोधी सम्प्रदाय के रूप में बहुधा उल्लेख मिलता है ओर 
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उनकी युक्तियों का परिहाास करते हुए सुमंगलविलासिनी और मनोरथ- 
पूरणी में कहा गया है कि उनकी युक्तियाँ प्रायः इस प्रकार की हुआ करती 
हैं कि “कौवा सफेद है, क्योंकि उसकी हडिडयां सफेद हैं। सारस लाल है, 
क्योंकि उसका रक्त लाल है ।” इनका सूल पाठ में तो कोई भेद नहीं होता, 
किन्तु उसकी अ्थंसंगति में भेद होता है। परपंचसूदनी में कहा गया है कि 
वे लोग शब्द के ऊपर अधिक चिपटते हैं और अभिप्राय की ओर अधिक 
ध्यान नहीं देते । ये लोग अपने मत की पुष्टि में उसी पाठ को उद्ध त करते 
हैं, जिसको थेरवादी करते हैं। अट्टकथाओं में उनके हार जाने पर उनका 
हास्यास्पद रूप में वर्णन है । ये लोग कथावत्थु को अभिध्षम्म का 
प्रनथ न मान कर महाधम्महदय को उसके स्थान पर अभिषम्म का 
न्थ मानते हैं । 

इन सम्प्रदायों के अतिरिक्त अद्गुकथाओं में लोकुत्तरवादी सम्प्रदाय 
का भी वर्णन है। ये लोग भगवान्‌ बुद्ध को लोकोत्तर मानते थे, और 
भगवान्‌ बुद्ध को देवता रूप में मानते थे, कितु बहुत-सी बातों में थेरवादी 
भी उनको ऐसा ही समभने लगे थे । उदाहरण के रूप में सारत्यथप्पकासिनी 
में कहा गया है  बुद्धों के शरीर में वृद्धावस्था में भी क्रुरियाँ नहीं पड़ती 
जबकि सुत्तनिकाय के जारसुत्त में स्पष्ट तौर से उल्लेख है #ि उनके शरीर 
पें शिथिलता आ गई थी और क्ुरियाँ पड़ गई थीं। इसी प्रकार मज्मिम- 
निकाय में उल्लेख है कि उपदेश देते समय उनकी कमर में दर्द होने लगा 
था, किन्तु पपंचसूदनी उसको अन्यथा वर्णन करती हुई कहती है. कि उनके 
दर्द नहीं हुआ था, कितु वे तो इससे यह दिखाना चाहते थे कि वे सन्‍्थागार 
को लेट कर भी प्रयोग कर सकते थे। इसी प्रकार बुद्ध भगवान्‌ के जन्म 
समय का भी वर्णन लोकोत्तर रूप में हैं । 


गृद्य ग्रन्थों के बारे में मनोरथपूरणी और समनन्‍्तपासादिका के 
विवरणों में विशेष रूप से लिखा जा चुका है कि बुद्ध भगवान्‌ के उपदेश 
सबके लिये बिना किसी अपवाद के खुले हुए थे, कितु बाद में थेर सम्प्रदाय 
में गुह्य ग्रन्थ भी रचे जाने लगे और उत ग्रन्थों के अध्ययत के लिये भिवखु 
को विशेष विनयादि की योग्यता प्राप्त करनी पड़ती थी। समन्‍्तपाम्नादिका 
और मनोरथपूरणीमें स्वीकृत और अस्वीक्ृृत गुद्य ग्रन्थों की सूची दीगई है। 
डा० भाबिक्रम ठीक ही कहते हैं कि यद्यपि प्रारम्भ में बेरवादों सम्प्रदाय 
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में इन गुद्य ग्रन्थों का बहिष्कार किया गया था, कितु बाद में थेरवादियों 
ने अनजाने में ही उनको स्वीकार कर लिया, क्योंक्रि उनमें बुद्ध भगवान 
ओर उनके जीवन की घटनाओं को अलौकिक रूप में वर्णन किया गया है। 
फाह्मान ने श्रीलंका में जब भारतीय थेर को बुद्ध भगवान के बारे में किसी 
गुह्म ग्रन्थ को उद्धृत करके उनके पात्र के विषय में भूत और भविष्य के 
बारे में वर्णत करते सुना और उसने उसे लिखना चाहा तो थेर ने उससे 
बहाथा कि यह धम्म ग्रन्थों में नहीं है क्तु मैंने मौखिक रूप में 
सीख कर स्मरण किया है ।” इससे ज्ञात होता है कि किस प्रकार गुद्य 
विचारों का प्रभाव थेरवादियों मे भी अनजाने में आकर स्थायी हो 
गया था | 


तिपिटक के ग्रन्थों के इतिहास के बारे में भा अद्गकथाओं से पर्याप्त 

प्रकाश पड़ता है । डा० आदिकरम का कहना है कि परिवार ग्रन्थ की 
रचना-चाहे पूरे को अथवा प्रस्तावना सहित कुछ भाग की--श्रीलडूट में 
हुई है । इसी प्रकार बुद्धवंस में भी इसी प्रकार का संवद्ध न हुआ है । कितु 
न्‍्य ग्रन्थों के बारे में ऐसा नहीं है, क्योंकि जब कभी मूल ग्रन्थों में संवर््ध न 
हुआ तो अट्टृकथाओं में भी उस संवद्ध न का उल्लेख करके वृद्धि की गई 
है । इसका उदाहरण सुमंगलविलासिनी में मिलता है। इसमें कहा है कि 
अट्ुदानम्‌ चवखुमतो सरीरम' से प्रारम्भ होने वाली दीघनिकाय के 
'महा+रिनिव्वाण सुत्त' की गाथाऐ श्रीलड्डूा के थेरों द्वारा रची गई हैं। 
इसी प्रकार खुदकपाठ की अद्ुकथा में *रतन सुत्त' को व्याख्या करते समय 
भी सम्पूर्ण 'रतन सुत्त' के अथवा केवल पाँच सुत्तों के बुद्ध भगवान के द्वारा 
रखे जाने के भिन्‍न-भिन्‍न थेरों के मतों का पहले उल्लेख कर दिया गया 
है, तब उस सम्पूर्ण सुत्त की व्याख्या की गई है। इसी प्रकार कथावत्थु को 
भी स्पष्ट लिख दिया गया है कि वह थेर महातिरस की रचना है। इस 
कारण से तथा अन्य कारणों से अच्छी तरह समझ में आ जाता है कि सारे 
तिपिटक ग्रन्थ थेर महिन्द से पहले के हैं, जिन्हें वे भारत से तीसरी संगीति 
के संगायत के बाद लाये थे ।* दूसरी ओर सिंहली अटद्ठगुकथाऐ प्रथम 
१. विशेष विवरण के लिये देखें--प्रो० रायसू डेविड्स की पुस्तक 

'बुद्धिस्ट इण्डिया, पृ० १७७ | 





( ४४४ ॥ 


शताब्दी ईसवी पश्चात्‌ तक श्रीलंका में धीरे-धीरे रची जाती रहीं, किंतु 
उनमें वृद्धि पांचवीं शताब्दी ईसवी पश्चात्‌ तक अर्थात्‌ पाली में अनुवाद 
होने तक नहीं रुकी । इसलिये इनमें संवर्धित अंश, जोकि मूल ग्रन्थों में नहीं 
हैं, श्रीलड्ा में जोड़े गये हैं । 

प्राचीनकाल में श्रीलद्धू के बोद्धों में चेतिय और बोधिवृक्ष की पूजा 
होती थी । प्रतिमाओं की पूजा बाद में प्रचलित हुई और इसका उत्तर- 
दायित्व भगवान्‌ बुद्ध और उनके शिष्यों पर है, क्योंकि, यद्यपि भगवान्‌ ने 
मूर्ति पूजा का बहिष्कार किया था, कितु सुमंगलविलासिनी तथा 
धम्मपदटुकथा के अनुसार थेर सारिपुत्त और थेर मोग्गलान के अवशेषों के 
स्तृप अथवा चेतिय सबसे पहले बुद्ध भगवान ने ही बनवाये ये । सर चार्ल्स 
इलियट “हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्म' पुस्तक में लिखते हैं कि “यह भाग्य का 
व्यंग है कि बुद्ध भगवान्‌ और उनके अनुयायी ही मूर्ति पूजा की उप्पत्ति 
के लिये उत्तरदायी हैं । बुद्ध भगवान ने यज्ञों का उपहास किया और केवल 
दो प्रकार को ही धार्मिक क्रियाऐ रखीं--सुत्त तथा ध्यान । भिवखुओं के 
लिये यह पर्याप्त था, कितु श्रावक लोग कुछ और बाहरी पूजा का रूप 
चाहते थे, और यह श्रावकों की विशेष रुचि भगवान्‌ की, उनके अवशेषों 
की, तथा शरीर की स्मृति के रूप में प्रगट हुई, यद्यपि हिन्दु धर्म में अवशेषों 
की पूजा नहीं होती । 

डा० आदिकरम कहते हैं कि अद्रकथाओं में केवल 'सरीर चेत्यि 
तथा 'परिभोग चेतिय' के ही उल्लेख मिलते हैं, 'उहिस्स चेतिय' ( मूर्ति ) 
का उल्लेख नहीं मिलता । उहिस्स चेतिय केवल धम्मपदट्रुकथा में क्षेपक के 
छहप में मिलता है, क्योंकि पाली टेक्स्ट सोसाइटी! की कई मूल पाण्ड 
लिपियों में यह शब्द नहीं हैं। बोधिवृक्ष की परिभोग चेतिय में गराना है, 
क्योंकि इसके नीचे भगवान्‌ बुद्ध को बोधि प्राप्त हुई थी । 

चेतिय के इतिहास के बारे में मनोरथपूरणी तथा सुमंगलविलासिनी 
में कहा गया है क्रि यह शब्द पहले यक्‍खों के निवास स्थान के अर्थ में आता 
था और बुद्ध भगवान्‌ अपनी बुद्धावत्था के प्रारम्भ के बीस वर्ष तक प्राय 
चेतियों में रहा करते थे । गोदमक, चापाल, सारनन्द और बहपुत्त नाम के 


१, सर चात्से इलियट--'हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्म', भाग २, 
पृ० ५८३०-८४ । 
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चेतिय इन नामों वाले यक्षों के निवास स्थान थे। बाद में अग्गलाव 
तथा गोतमक जेसे बहुत से चेतिय विहारों में परिवर्तित कर दिये 
गये, किन्तु मूल नाम को वे अब भी धारण किये हुए हैं । मल्‍ल राजा 
का वस्त्र-भवन ( डे सिंगहाल ) भी चित्रित होने के कारण चित्तक अथवा 
चेतिय कहलाता था । सुमंगलविलासिनी में आचार्य बुद्धघोष कहते हैं कि 
थेर सारिपुत्त और थेर मोग्गलान के स्तूपों के बाद बुद्ध भगवान्‌ के 
अवशीेषों के स्तूप थेर कस्सप की प्रार्थना पर सम्राट अजातशत्रु ने बनवाये 
थे । उस समय थेर का अभिप्राय उनकी पूजा से था या नहीं, यह उन्होंने 
स्पष्ट नहीं किया, किन्तु वाद में वे पजे जाते लगे । श्री कनिघम का कहना 
हैं कि चेतिय पूजा सर्वे प्रथम भारतवर्ष में ही प्रारम्भ हुई, जैसा कि साँची 
के स्तपों से प्रतीत होता है* । दीघनिकाय के अनुसार चेतियों में बुद्ध, 
प्रत्येक बुद्ध, भगवान्‌ बुद्ध के शिष्यों तथा चक्रवर्ती राजाओं के ही अवशेष 
रखे जा सकते हैं' । सुमंगलविलासिनी के अनुसार केवल अहँन्‍्त शिष्यों 
के ही ेतिय बन सकते हैं। किन्तु धम्मपदटुकथा में उल्लेख है कि “कहा 
जाता है कि स्वयं बुद्ध भगवान्‌ ने मन्‍्त्री सन्‍्तति का स्तूप बनवाया था, 
जिससे लोग उसकी वन्दनां करके पुण्प भागी होंगे ( महाजनो वन्दित्वा 
पुञ्ञमागी भविस्सति )? । 


समनन्‍्तपासादिका में उत्लेख है कि श्रीलंका में सबसे पहुले महाचेतिय 
का निर्माण थेर महिन्द के चेतिय को वन्दना के अभिप्राय को समझ कर 
देवानांपियतिस्स ने अनुराधयुर में करवाया था | इसके बाद उसने एक- 
एक योजन पर छ्तूप बनवाये और राजा दुद्गगामणि ने तो तामिलों पर 
चढ़ाई १ रने के समय अपने भाले और भण्डे पर भी स्तूप बनवा लिये थे। 
सम्मोहविनोदनी तथा पपंचसूदनी के अनुसार “बुद्ध भगवान्‌ के अवशेषों 
के स्थित होने पर स्वयं बुद्ध भगवान्‌ स्थित होते हैं, ऐसा समभता 
चाहिये ।” सुपंगलविलासिनी में कहा गपा है कि “बुद्धों के अवशेष अभिन्न 
हूप से इकद्र रहते हैं, किसतु बुद्ध भगवान्‌ के अवशेष भिन्न-भिन्न परिमाण 





१, श्री कनिंघम--हिन्दुइल्म एण्ड बुद्धिल्म भाग ३, पृ २३। 
२. दीघतिकाय भाग २, 7० १४२ । 
२. घम्मपदद्ुकथा भाग ३, पू० परे । 
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में पृथक हो गये थे, क्योंकि बुद्ध भगवान्‌ जानते थे कि उनका परिनिम्बारा 
उनके 'सासन' के प्रत्येक दिशा में फैलने के पूर्व ही हो जावेगा, इसलिये 
बे प्रत्येक प्राणी को सुप्राप्य होने चाहियें, जिससे भक्त लोग उनके स्तूप 
चाहे वे सरसों के बराबर ही क्‍यों न हो, बनवा सकें और उनकी वन्दना 
करके परलोक में मुखी जीवन प्राप्त कर सकें ।”' 


सुमंगलविलासिनी में चेतिय और बोधिवृक्ष की वन्दना करने जाने 
को मेत्तंकायकम्म' तथा बन्दना का प्रस्ताव करने को '"मेत्तंवाचिकस्म! 
कहा गया है । अट्टकथाओं में चेतिय के नष्ट करने का उल्लेख बड़े भारी 
षापों ( अनन्तरिय कम्मों ) में किया गया है । समन्तपासादिका में उल्लेख 
है कि श्रीलंका में भगवान्‌ बुद्ध की हंसली के ऊपर देवानांपियतिस्स ने 
थूपाराम तथा कित्ति सिरि मेघवण्णा ने उनके दाँत के ऊपर स्तूप बनवाया 
था । प्रपंचसूदती में धातुपरिनिव्वाण ( अर्थात्‌ समस्त अवशेषों के निर्वाण ) 
का पौराणिक ढंग से वर्णन किया गया है कि पहले ये पारे अवशेष श्रीलद्धा 
के महाचेतिय में तथा अन्त में भारत में महाबोधिपल्लंक में एकत्रित होंगे, 
जहाँ कि उनको सारे ब्रह्मलोक में फंलने वालो ज्वाला वाली अग्नि 
भस्मसात्‌ कर देगी। 


बोद्ों में मनन्‍्त्र-तन्त्र तो बाद में आये और उनका उद्गम पहले 
महायानी सम्प्रदाय में हुआ और फिर बाद में उसी के विशेष रूप वज्रयानी, 
सहजयानी आदि सम्प्रदायों में उतका प्रचार बहुत ही वृद्धि को प्राप्त हुआ, 
किन्तु थेरवादी सम्प्रदाय में भागवान्‌ के सुत्त ही मन्त्रों का कार्य॑ करते थे । 
ऐसे सुत्तों की संज्ञा परित्तसुत्त ( रक्षासुत्त ) है। परमत्थजोतिका के अनुसार 
स्वयं बुद्ध भगवान्‌ ने महामारी ( प्लेग ) के आतंक को दूर करने के लिये 
'रतनसुत्त' का पाठ किया था। राजा उपतिस्स ने भी अकाल के दुष्परि- 
णामों को दूर करते के लिये इसी घुत्त का पाठ करवाया था। ऐसे परित्त 
सुत्त मंगलसुत्त, रतनसुत्त, मेत्तसुत्त, घाजग्गयुत्त तथा आठानाटिय सुत्त हैं। 
वहाँ यह भी ब्वर्शत है कि सुत्तपाठ करने वाले को अन्न तथा मॉँस भोजन 
नहीं ऋरना झाहिये ओर पाठ करने वालों को भृताविष्ट व्यक्ति के पास 
अध्यवा स्थान में ढालों से ?रक्षित करके ले जाना चाहिये । सुत्त का पाठ 
बन्द मकान में करता चाहिये । 
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अट्ुसालिनो के अनुसार श्रीलड्भा में हाथी दांत का उद्योग तथा 
सिंगरफ से माथे की लाली बनाने का उद्योग प्रचलित था। इसमें हाथी 
दांत के बुरादे से ढके हुए और तहमद बाँचे हुए कारीगरों का, तथा माथे 
पर सिगरफ के बिन्दू वाले बालक का उल्लेख है, जोकि एक बिन्दु से नहीं 
बल्कि कई बिन्दुओं के माथे पर होने से ही चित्तक कहलावेगा । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि आचाये बुद्धघोष की सारी अद्गुकथाओं 
में भिन्न-भिन्न प्रकार की सूचनाऐ' संग्रहीत हैं, जिनसे ज्ञात होता है कि 
उनका ज्ञान कितना विस्तृत था। भले ही इनमें क्रमबद्ध इतिहास न मिले, 
किन्तु इनके उल्तेखों और उद्धरणों के ऐतिहासिक मूल्य को कौन मना कर 
सकता है । इनकी ऐतिहासिक प्रामाणिकता के कारण हो इतिहास 
लेखकों ने अपने इतिहासों के लिखने में इनका पूर्ण रूप से उपयोग 
किया है। और 
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केटेलॉग--शी डी० जोयसो 

केटेलॉग--शभी विक्रमसिह 

गन्धवंस ( पाली टेक्स्ट सोसाइटी ) 

चरियपिट्क ( ह ) 

चुल्लवग्ग . ( ++ ) 

चूलनिदंस ( » 

जातकटुकथा वण्णना (अंग्रेजी अनुवाद)--फॉसवोल संस्करण 
जॉरन्ल ऑफ पाली टेक्स्ट सोसाइटी 

जॉर्नल ऑफ रॉयल एशियाटिक सोसाइटी 

जॉर्नल ऑफ सीलोन ब्रावन्‍व ऑफ रॉयल एशियाटिक सोसाइटी 
डिवेट्स कॉमेण्ट्री--भी बी० सी० ला 

तैस्को यूनिवर्सिटी पत्रिका, १६३० 

दीघनिकाय ( हिन्दी अनुवाद ) 

दीपवंस एण्ड महावंस ( अंग्रेजी अनुवाद )--श्री हरमन ओल्डनबर्म 
धम्मपदटुकथा ( अंग्रेजी अनुवाद )--श्रो० एस० सी० हरमन 
नेत्तिप्पकरण ( पाली टेक्स्ट सोसाइटी ) 

पपंचमूदनी ( मर ) 

पपंचसुदनी ( सिहली संस्करण ) 


( ४५० ) 


प्रमत्थजोतिका ( पाली टेक्स्ट सोसाइटी ) 
परिवार प्रन्थ' ( गा ) 
पुग्गलपञ्ञ्नत्तिअट्टकथा--श्री जे० लेण्डसवर्गं 
थाली लिटरेचर भॉफ सीलोन--डा० मललसेकर 
पाली लिटरेचर एण्ड स्प्रेशे-- श्री गाइगर 
'धाली साहिंत्य का इतिहास--डा० भरतसिह उपाध्याय 
बुद्धधोष--भ्री बी० सी० ला 
बुद्धघोसुप्पत्ति ' 
बुद्धधरिय अद्गुकथा 
बुद्धवत्त मनुअल 
बुद्धिज्म पत्रिका ( रंगून ) 
बुद्धिस्ट इण्डिया-प्रो० रायस्‌ डेविड्स 
बुद्धिस्ट बथ स्टो पैजु--प्रो० रायस डेविड्स 
बुद्धिस्ट लिटरेचर- श्री नरीमेन 
बुद्धिस्ट लीजेण्डस--श्री ई० डब्लू बुलिद्धम 
बुद्धिस्ट स्टडीजु--श्री बी० सी० ला 
बौद्ध दशंन तथा अन्य भारतीय दर्शन--डा० भरतसिंह उपाध्याय 
भगवान महावीर--डा० जे० सी० जैन 
भारहुत इंस्क्रिप्शन्स--सर्वेश्री बरआ ओर सिंह 
प्रज्किमनिकाय ( हिन्दी अनुवाद ) 
पनोरथपुरणी--डा ० मक्सवलेस्सर 
पनोरथप्रणी ( सिहली संस्करण ) 
मार एण्ड बुद्धश्री विण्डिश 
पनुअल ऑफ बुद्धिस्ट साइकॉलोजी--श्री मती रायस डेविड्स 
लाइफ ऑफ बुद्ध एज लीजेण्ड एण्ड हिस्द्री--भ्री बी० सी० ला 
विनयपिटक ( पाली टेक्स्ट सोसाइटी ) 
विनयपिटक ( हिन्दी अनुवाद ) 
विसुद्धिमर्ग--प्रो० कोसम्बी 
विसुद्धिमर्ग ( हिन्दी अनुवाद )--तिपिटकाचाय वर्मरक्षित 
वीमेन इन बुद्धिस्ट लिटरेचर--श्री बीं० सी० ला 


( ४५१ ॥) 


वीमेन लीडर्स ऑफ बुद्धिस्ट रिफॉर्मशन--श्री बी० सी* ला 
वेदिसिज्म इन पाली ( सिद्ध भारतों )--डा० बापट 
स्प्रेड ऑफ बुद्धिज्म एण्ड बुद्धिस्ट स्कूल--श्री एन० दत्त 
संयुत्त निकाय ( हिन्दी अनुवाद ) 

सम एन्शियेण्ट दाइब्स ऑफ इण्डिया--श्री बी० प्ती० ला 
सम्मोहविनोदनी ( पाली टेक्स्ट सोसाइटी ) 
समनन्‍्तपासादिका ( पाली टेबसट सोसाइटी ) 
समनन्‍्तपासादिका ( सिहली संस्करण ) 

सारत्थप्पकासिनी ( पाली टेक्स्ट सोसाइटी ) 
सिखावलंदि ( सिहली )--श्री डो० बी० विजयतिलक 
सीलोन एण्टिक्स एण्ड रेगुलर लिटरेचर--सर रॉबर्ट 
सुमंगलविलासिनी ( पाली टेक्स्ट सोसाइटी ) 

श्रीलदू विश्वविद्यालय पत्रिका 

हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्म--सर चाल्स इलियट 

हिस्द्री ऑफ इण्डियन लिटरेचर--श्री एम० विण्टरनिज्‌ 
हिस्द्री ऑफ पाली लिटरेचर--श्री बी० सी० ला 

हिस्द्री ऑफ प्रित्रुद्धेस्टिक इण्डिया--डा० रतीराम 

हिस्द्री ऑफ बुद्धि ज्म इन सीलोन--डा० वालपोल राहुल 
हैवन एण्ड हैल इन बुद्धिस्ट पस्पेंक्टिव--श्रो बो० सो० ला 


परिशिष्ट गं 
ग्रन्थों और ग्रन्थकारों की सूची 


पल पालो ग्रन्थ 


लिपिठक ग्रन्थ :--- 

विनयपिटक र८, ५०, ५२, ४४, *८, 
8९३, ११०, १२७, २६९४, ४०८ 

महावरग्ग २०४७, २७६ 

चुल्लवग्ग २७६ 

परिवार ५९, १४३, १४५ 

घुत्तपिटक ४८, २४, ५६, १९८, २४१ 
शभ५३ 

पुत्तन्तपिटक ८६ 

सुत्तनिकाय १६९८, २६१, ४४२ 

अभिधम्म पिटक 8, (२, ५१, ५२, 
१३८, ३५०, २३५१, ३५२, रे८३, 
३८७-३८१९, ४८०८ 

घम्मसंगणि १२, ५२, ५५, ८५६९-६७, 
३३८-३५७ 

विभंग ६७, ३३८, ३६० 

धातुकथा ६७, ३५०, ३८२ 

पुगल पजञ्ञ्रत्ति €७, ३८५२ 

कृथावत्थु ४ ३) ६७9, ३५०, ३६८, 
३८२, ३८५३, ३६६, ४४२, ४४३ 
पक ६७, ३८२, ३८७ 

पट्टानप्पकरण ९७, ३८२, ३८८ 
धम्महदय विभंग ( महाधम्महदय ) 
गे४९, ३६८, ४४२ 


निकाय ग्रन्थः--- 

दीघनिकाय ५१, ५७, ८5२, ८७, ११० 
१५७, १८३, श्यंछए, १८४५, २०७, 
२९३, २७६, २७९, २३४१, ४९७, 
४१६ 

मज्मिमनिकाय १४७, २१, ४५-५४, 
७७, 5५२, ८७, १६८, २०७, २११ 
२६३, ३५१, ३९८, ४४२ 

संयुत्त निकाय १४, ५५, ८५३, १३६, 
१५७, २१७, २२२, २६५, ३५१ 
अंगुत्तर निकाय १७, २२, ५५४, ८३, 
१४५, २२२, २९३, ३५१ 

खुहक निकाय 5४, ८५५, ८६, ६६, 
१८६, २७६, २०५६, ३१६, ३३३, 
३५१ 

खुददक निकाय के ग्रन्थ :--- 


खुहक पाठ ६६, २५३, २८७, २३१६, 
३२१, ३५१ 

सुत्तनिषपात ५२, ८5५, ६६, २५३, २८७ 
२९१, ३१६, ३२०, ३३३, २५१, 
३५२ 

जातक ८६, २५३, २५१, ३५२ 

धम्मपद ८६९, २४३, २८६, २८७, 
२८०६, २६२, ३५१, ३१५२ 

चरियपिटक ८५६, २६९४, २७७, २७६ 


( ४७५३ ) 


चूलनिह स ५२, ८५५, २६३, २६४ 

महानिद स ५२, ८५६ 

उदान ८प्‌ 

इतिवुत्तक ८५ 

पटिसंभिधामर्ग ५२, ८५ 

विमान वत्थु ५५, १३६, २६४ 

पेत वत्यू ८५, १३६, २६४ 

थेरगाथा ८५ 

थेरी गाथा ८५, २३८ 

बुद्धवंस ५६, २७३, २७७, २७६ 

भपदान ८६, २७६ 

गुह्य ग्रन्थ-थेरवाद में स्वीकृत 

कुलुम्बसुत्त १५१, ४०८ 

राजोबाद १५१, ४०८ 

तिक्खिन्दिय सुत्त १५१, ४०८ 

चतुपरिवद्सुत्त १५१, ४०५८ 

नन्दोपनन्द सुत्त १५१, ४०८ 

पञ्चकथावत्थु १५१, ४०८ 

घधातुकथा १५१, २२८, ४०८ 

आरम्मण कथा १५१, २२८, ४०८ 

भसुभ कथा १५१, २२८, ४०८ 

जाणवत्युकथा ( आणवत्थक ) १५१, 
रर७छ, ४०८ 

विज्जाकदम्बक ( विज्जाकरण्डक ) 
१५१, २२८, ४०८ 

मरगकंथा १५१, ४०८ 

बोधिकरण्डक १५१, ४०८ 


गुह्द ग्रत्थ-येरवाद में अस्वीकृत 


बश्णपिटक १५१, २२८, ४०८ 
अंगुलिमालपिटक १५१, २२८, ४०८ 


रटरपाल गज्जितम्‌ १५१, २२८, ४०८ 
अलूवक गज्जितम्‌ १५१, १६१, २२८ 
गुल्ह उम्मग्ग १५१, १९१ 
गुल्ह विनय १५१, १६१, २२८, ४०८ 
वेदुल्लपिटक ( वेतुल्लपिटक ) १११, 
१६१, २२८, ४०८ 
ग्रढ़वेस्सन्तर २२८, ४०८ 
भाणक :- 
दीघभाणक ८रे ८७, २०६ 
मज्मिम भाणक ८३-८७, २०६ 
संयत्तभाराक ८रे-८६ 
अंगुत्तरभमाणक परे, ८४ 
खुदकनिकायभाणक ८३ 
पदभाग॒ुक ८३ 
सुत्तन्तिका (घम्मधरा। फरे 
विनयधरा ८३ 
अभिधम्मिका परे 
अट्रकथिका ८रे 
तिपिटका एफरे 
चतुनिकाथिका परे 
अन्य पाली ग्रन्थ 
नेत्तिपक रण ४८, ४९, ५०, ४३ 
पेटकीपदेस ४८, ५३ 
पाली व्याकरण €८ 
मुद्दिपोत्थक २१८, २५०, ४३६ 
मिलिन्दपञ्हो ६, ५२, ५३, ६०, ७२, 
७३3, ७६, ६२, २६७, ४६५, ३२४२ 
संद्धम्म संगह ( धम्म संगह ) २, ४५, 
१०, ११, ५६, ८५६, २४०, ३१४७ 
पृजावलिय २६९० 
विनिच्छुय ८० 


( ४५७ ) 


विनयविनिच्छय ६; १०, २५, २६, 
३०, ८० 

उत्तरविनिच्छय ६३ 

अभिधम्मावतार ६, १० 

अद्वकथा प्रन्थः-- 

मधु रत्थ विलासिनी २६६, २७३ 

सारत्थदीपनी ६६ 

विमतिविमोदनी ६६ 

वजिरबुद्धि टीका ६६ 

बुद्धचरिय अद्रकथा ८७ 

अपदानद्ुकंथा ८७ 

नेत्तिप्फरणदुकथा ४१९, ४२०, ४२१ 

उदानट्रुकथा ६८, ४२२ 

बटिसभिधामग्ग अट्टकथा ७०, ७५ 

इतिवृत्तकदुकथा १४२ 

धथमपरमत्थपक्रासिनी ३३८ 

सम्मोहविनोदनी लीनत्थ अद्ठडकथा 
३६६ ह 

चतुत्थ सारत्थ मंजूसा २३२ 

बुद्धघोसुप्पत्ति ३, ७, १०, ११, १२, 
२१, २७, २६, रे८०, ६०, ११६, 
४१४ 

पालीवंस ग्रन्थः -- 

दीपवंस २०, १०४, १३२, १४२,१८६ 
'२५७, ४२४ 

महावंस--२३०, 
१०४, १०७, 
१३३, १२४, 
१४२, १८६, 
४२३, ४२४ 


रे३े, ८5९, €६, ६७, 
११२, १२३, १३१, 
रै३२े७, १३२८, १३६९, 
रे६८०, पेषं८, ४०६, 


चुल्लवंस (महावंस का परिशिष्टि)-- 
७, ११, १७, १६, रे5, २१, ३२ 
३५. ३६, ८५६, २७२, २८८, २६१, 
३२४७, ३३८०, ३२४६९, ४२३ 
गन्धवंस--- ३, ७७, ७७, २७२, २८८, 
२६१, ३२४, ३३८, २४६ 
सासनवंस---३, ६७, रे३६, २४६ 
अनागतवंस--६ २ 


सिहली अट्टुकथायें 


महाअट्टकथा ५६-६६, ६९, २४२,३२६२ 
आगमट्ठुकथा २६, ६९, ३४२, ३६२ 
अट्टकथा ५६-६६, २६२ 
सुत्तन्तद्ृकथा ५६, ६०, ६९६ 
अंगुत्तरदुकथा ५६, ६७ 
विनयद्रुकथा ५९, ६६, ६८ 
दीघट्ुकथा ५६९, ६७ 

मज्मिमदुकथा ५९६, ६६, ६७ 
संयुत्तदुकथा ५६, ६७ 

कुरुन्दी ( कुरुदिय; महाकुरुन्दी ) 
अद्वकथा--- ०९] प्र, प्‌ ०, ६२, ६४), 
७६, ६९, २४५७, २९७ 

पच्चरी ( पच्चरीय; महापच्चरी ) 
अद्ठकथा--५५, ५६, ६०, ६९, ९२३, 
६५, ८०, ६९, २६९२, २९७, २४० 

पोराणट्ुकथा ३६६ 

संखेपटुकथा ५६, ६५ ६९ 

चुलपच्चरी ६६ 

अन्धकट्रकथा ६६ 

जातकट्ूुकथा ६८ 

दुकनिपातटुकथा ४६, ६०, ६९, ६७ 


( ४५५ ) 


सोहलटुकथा ५९, ६० 
अट्कथा विनिच्छय ६०, ८० 
विनिच्छ॒ुप ६०, ८० 

अट्ुुकथा महावंस ४०६ 
महावंस अट्टूकथा ३० 
धम्मपददुकथा २६३, ४४४ 
धम्मपिया अटुवागट पदय ५७ 


आच ये बुद्धघोष के प्रन्थ 


अट्दकथा ग्रन्थ :--- 
समन्‍्तपासादिका १६, २८-३५, ४६- 
७३, ८०, ८९, ६०-६९, १०७, ११०- 
१५६, २१२, २१७, २२६ रेरे्‌२, 
२४५, रेपण, रेणप९, २६०, रे६३, 
३२१, ३२४०, २४६, २४२, २३२५०, 
३६३, र६९६, ४०८-“४१३२, ४९८, 
४२४, ४२८-४२४,  ४२६-४४२, 
४४५, ४४६ 

कंखावितरिणी ( मातिकाअट्टूकथा ) 
९४, ११०, १२४ 
सुमंगलविलासिनी १६, २३, ५५, ५९, 
६९, ६७-७२, ७४५, ८२८९, ६२, 
8६५, १०७, १२४७, १४६, १५१, १५७- 
१६९९, २१७, २५१, २४९, २४६, 
३६२, २७६, २६४, २६६, ४१०, 
४१२, ४१२५,-४२२, ४२६९, ४२८, 
४३३-४२४, ४४२-४४६ 

पपंचसूदनी १७, १७, २१, ६०, ६८० 
७९, ८७, ९२, ६५, १२४, १५०, 
१४२, १६२, १६८-२२१, २५१, 


२५२, २६६, २६६, २६१, ३२४६, 
३६२, र२े७६, २६३, ४२२, ४२े४, 
४४०, ४४६९, ४४६९ 


सारत्यप्पकासिनी (संयुत्तटुकथा१४२) 


१४, १७, २२, ६१, ७५, पे, ६५, 
१२७, १४८, १५०, १४१९, २२२, 
२६७, २३२-२५२, २४६४ रे९३े 
३७५, ७४००, ४११, ५४१२, ११७, 
४१८, ४२०, ४२७, ७४३९, ४रेरे॥ 
४२७, ४४०, ४४२, ४2४ 


मनोरथपूरणी ( चतुत्थ सारत्व 


मज्जुसता २३२ ) १४, १७, २२. ६१५ 
७४, प४, ९५, १२४७, (४४, (४5; 
१५०, १४५१, २२२. २३२-२५२: 
२६९०७, ३४७६, ३६१३, ३५७४, ४००, 
४५११, ४१२, ४९१७, ४९१८, ४२०, 
४२७, ४३१, ४३९, ४३२७, ४४०, 
४४२, ४४४ 


अटुसालिनी ( धम्मसंगहदुकथा ) 


२४, ४६, ६१, ए७, 8० ७२, फरे, 
दो, प८, पहै, ६०, ९२, ६९१, ६७ 
१०२, ११३, १५९, १५४५, २५१, 
३१९, २२२, ३३८-२१६८, ३५४६९, 
३७०, रे७९६, गेपरे। रे८ध२, ४०८० 
४११, ४२८, ४२६, ४४७ 


सम्मोह विनोदनी ( विभंगट्ठकथा ) 


रेह, ६२, ६७, १०७, ३२२, 
३४६, रे४ण, कै ३४६९, | ३६६- रेथ है, 


३६२, ४१६, ४१६, ४३१-४२४ 


डरे७, ८४० 


( ए५६ ) 


बंचप्पकरणदुकथा ( परमत्थदीपनी ) 
६७, १०६, ३८२-३८६ 

कथावत्युप्पकररणद्गुकथा 
रेपरे 

धातुकथापकरणद्ुकथा ३८२ 

पुग्गल पञ्ञत्ति अट्ठकथा ४७, २४६, 
३े८२ 

यमकप्पकरणदुकथा ६१, शे८७ 

पद्टानप्पकरणद्रकथा रे८८ 

जातकदुकथा वण्णना ८७, ६६, २५३० 
रृ८्ण, २६१, ३१६, २२३, ३२२४, 
२४६९, ३५२, २६२, रेए३े, ४०१- 
४०६, ४१९, ४२२, ७४२३३ 
धम्मपदद्ुकथा वण्णना ९६६, १०७, 
१६४, २५३, २८६-३१९, ३४६, 
३९२, ४००, ४०७, ४२२, ४४५ 
बरमत्थजोतिका ६१, ६२, ६९, ७०, 
७६, ८५५, ६६, २५३, २८७, ३१६- 
२२७, २४६, ३४७, ४१८०, ४४०५, 
४४६ 

सुत्तनिपातद्ुकथा २७३, २६९१, २९४, 
१२२-२३२७, रे३३-३२३२७, ४२२, 
४४५ 

खुहकपाठ अट्टकथा ३१६-३२१, ३२३- 
रेर८, ३३१ 

अन्य प्रत्थ:--- क्‍ 

विसुद्धिमर्ग १, ७, 5, १३, १४, २१ 
२४, २८-२३, २७, ४०, ६६-७७, 
। कक ९०; ६९, ६७, १०२, ११०० 


३०, ७३, 


१२३, १५७, १४५८, २१३, रे८८, 
२८९, ३२०-३२३, ३२६, ३३६- 
२४०७, २४९, ३४७, २५९, २७०, 
४२२, ४३० 

णाणोदय ( आशोदय ) ३, ८५, १२, 
रे८। ८पछ, ८५९६, ६०, १०२, ३३६, 
२४० 

पच्य ( पद्म ) चूड़ामणि €८ 
पिटकत्तयलक्खणा €८ 


थेर महाकच्चान के पाली व्याकरण 
की टीका €८ 


सन्स्कृत प्रन्थ 


बोद्धप्रन्थ :--- 


दिव्यावदान २९५, ३९८ 
सद्धमंपुण्डरीक २७५ 

महावस्तु २२९, २६२, २६४ 

बोद्ध तर ग्रस्थ:-- 

ऋ”्वेद ४०१ 

उपनिषद्‌ ४०१ 

रामायण २०, ३६, १०३, १०६ 

महाभारत १८, २०, २६, १०३, १६६, 
रछप्‌ 

भगवदुगीता २८५६ 

मनुस्मृति १५६ 

पातंजल योगदर्शंन १४, १८, २०, ३६ 

श्रेणिक चरित्र १७४८, १८० 


महाभाष्य २०, ३७ 


( ४५७ ) 


अन्य विद्वान और उनदे ग्रन्थ 


डा० आदिकरम--अर्ली हिस्द्री ऑफ 

बुद्धिज्म इन सीलोन २८, ३५, ५९, 
६४, ६९६, ६९, ७५४५, ७८, ७६, 5२, 
८५, ६७, १००, १०३, १२०, १२१, 
१२४, १३१, १२७, १२६, १४३ 
१४७, १४८- १४९, १५७, २१२, 
२२२, २३१, २३२, २६०, २६८; 
३२१, रेर३े, रे२५, ३२२७, २४६, 
४२३, ४२०, ४४१-४४४ 

श्री ई० मुल्लर-सम्पादक अद्गुसालिनी 
( रोमन लिपि ) ३३८ 

श्री ई० डब्लू वुलिडम--बुद्धिस्टली- 
जेण्डस -२८६-२०६, २९३, २६५, 
२६६ 

श्री एच० सुमंगल--२७३ 

श्री एन० दत्त-स्प्रेड ऑफ बुद्धिज्म 
एण्ड बुद्धिस्ट स्कूल परे 

श्री हरमन ओल्डनबगे--दीपवंस 
( भेँग्रेजी अनुवाद ) ७३, ७८ 

प्रो एस० सी० हरमत--धम्मपदट्ठ- 
कथा ( अंग्रेजी अनुवाद ) २८६ 

श्री कनिघम-हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्म 
भाग ३, पूृ० ४४५ 

प्रो- कॉवेल-जातकद्धकथा वण्णना 
( फॉसवो ल संस्करण-२६० 

डा० कुन्ते-२५६ 

प्रो कोसम्बी--धम्मसगरिं ( देव- 
नागरी संस्करण ) १५, १७-२१ 


प्रो० कोसम्बी--विसुद्धिमग्ग ( देव- 
नागरी संस्करण ) ३३६९ 

श्री गाइगर--दीपवंस एण्ड महावंस 
( अंग्रेजी अनुवाद ) 55, ८६, १४१ 

श्री गाइगर--पाली लिटरेचर एंण्ड 
स्प्रेशे €६, २५३, २७६४ 

सर चार्ल्स इलियट--हिन्दुइज्म एण्ड 
बुद्धिज्म भाग १, २,१० ३२१,४२२, 
४४४ 

डा० जे० सी० जेन--भगवान महा: 
वीर 00 

श्री डी० बी० विजयतिलक--सिखा- 
वलंदि २९० 

थेरधम्मतिलक-विसुद्धिमग्ग (स्थामी 
संस्करण ) ८८, ९० 

श्री नरीमेन--बुद्धिट्ट लिटरेचर 
१२५ 

श्री नरीमेत--धम्मपदद्गुकथा भाग २ 


पृ० २६३ 

श्री पेमोंगटिन-अट्ट्सालिनी ( अंग्रेजी 
अनुवाद ) ३३८ द 

भिवखु बुद्धदत्त २५ 

श्री बी० एम० बरुआ २६३ 

स्व श्री बरआ एण्ड सिह--भा रहुतः '' 
इन्स्क्रिप्शन्स ५५ | 

डा० भाण्डारकर--१५६ 

डा० भरतसिह उपाध्याय--पाली ' 
साहित्य का इतिहास १, ४५ 

डा० मक्सवलेस्सर-२३२ 


( छ४्८ ) 


डा० मललसेकर-पाली लिटरेचर 
ग्रॉफ सीलोन ४३, ७७, ७९६, १२०- 
१२३, १७७, २५७, २५९, २६५७, 
२६९, २७३, २७४, २९०, ३२४, 
३४०, ४२४ 
डा० रतीराम--हिस्द्री ऑफ प्रिवुद्धि- 
स्टिक इण्डिया ४०६ 
भ्ीमती रॉयपू डेविड्स -- एन्सा- 
इकक्‍्लोपीडिया ऑफ रिलीजन एण्ड 
एथिक्स ४३, ७३, ६७, १००, १०८, 
३२६१ 
श्रीमती रॉयसडेविडस -- मेनुअल 
ऑफ बुद्धिस्ट साइकॉलोजी एण्ड 
* एथिक्स ५५, ३४० 
प्रोण्रायस्‌ डेविडस--बुद्धिस्ट इण्डिया 
१२२, १४१, १४४, २७५, २७७ 
प्रो० रायस्‌ डेविड्स--बुद्धिस्ट बर्थ 
, सटोरीज २५५-२५८, २६६-२६८, 
रशप८, रेप€ 
प्र रॉबटे--सीलोन एन्टिक्स एण्ड 
रेगुलर लिटरेचर ४२ 
, ट०,बापट--अट्टडसालिनी (देवनागरी 
संस्करण) ३३, ३३८, २४१, ३४२, 
२४५, २३४७, ३५६, २५७, २६४ 
; डगरे० बापट--वेदिसिज्म इन पांली 
(सिद्ध भारती में ) ३८ 
डा० वालप्रोल राहुल--हिस्द्री ऑफ 
बुद्धिज्म इन सीलोन ५७ 


श्री विक्रमसिह -केटेलॉग ४०६ 

भ्री विजेसिह ६६ 

तिपिटकाचार्य धर्मरक्षित-- विसुद्धि 
मरग ( हिन्दी अनुवाद ) १६, १७, 
३८, १०३ द 

श्री एम० विण्टरनिज--हिस्ट्री ऑफ 
इण्डियन लिटरेचर २, ३, १०५, 


२५८ 

श्री विण्टरनिज--- एनसाइक्लो- 
पीडिया ऑफ रिलीजन एण्ड 
एथिक्स २७७ 


श्री विण्डिश--मार एण्ड बुद्ध 
४२१ 
श्री बी० सी० ला--बुद्धघोष १५, 


७४, ८६, €ं८, १ १०, १२०, 
१८६, १९९, २००, रृणप, २९१, 
३२३, रे८ण, रे४र-३२४५, रे८९, 
३९१ 
श्री बी० सी० ला--हिस्ट्री ऑफ 
पाली लिटरेचर १०७, १७७, २६६, 
३५१, २६९६ 
श्री बीग्सी० ला--वीमेन इन बुद्धिस्ट 
लिटरेचर २६३४ 
क्री बी० सी० ला-- बुद्धिस्टिक 
स्टडीज १५६ 
श्री बी० सी० ला--वीमेन लीडर्स 


( ४५९ ) 


ऑफ बुद्धिस्ट रिफार्मशन- 
२३४ 
श्री बी० सी० ला-हैवन एण्ड 


४२१ | 

श्री बी० सी० ला -सम॑ एन्शिएण्ट 
ट्राइब्स ऑफ इण्डिया १८६ 

श्री बी० सी० ला--डिबेटस कॉमेण्ट्री 
रेफर ह 


हैल इन बुद्धिस्ट पर्स्पेक्टिव १६३, 


श्री बी० सी० ला--लाइफ ऑफ: 
बुद्ध एज लीजेण्ड एण्ड हिस्ट्ी 
४२१ 

श्री हेस्टिस एन्साइकलो पीडिया 
ऑफ रिलीजन एण्ड एथिक्स सेकिड 
वाँ ल्यूम(पृ० ८द८घ७,--१०१ 

श्री सी० डुरोइसल्लीं २८६ 

श्री हार्डी २९२ 

श्री डी० जोयसो--केटेलॉग ६७ 


अशुद्धि-पत्र 


पृष्ठ संख्या पंक्ति संख्या अशुद्ध 





क 
श्र 


रे 
४ 
रू 
ञ्‌ 
द्‌ 
१७ 
११ 
१२ 
१४ 
4.4 
१६ 
१३ 
२३ 
२३ 
२६ 
१५ 
श्छ 
रह 
३३ 
बेटे 
३४ 
३९ 
३६ 


डर 
8३ 


२३ 
त्‌ 


| | ट्र्य ु 


श्प 
१६ 
१६९ 
१७ 
कट 
२७ 
२७ 
€ 
र्‌ 
२४, 
२० 
१२ 
१५ 
श्र 
॥। 
4 
रप 
| 
र्२्‌ 
२६ 
५ 
१ 


बिषय 
पुस्तक 
निलेज 

. महाथे 
किन- 
अमिधम्म 
घम्मसंगह 
बोध्द 
बुद्धदत्त 
राजग्रह 
टीक 
वात 
अन्तरग 
कर्णेन 
थेरे 
पतिदुत्ता 
पदावियाँ 
ने 
अठठकथाओं 
मे 


नहां 

को 
अध्याम ४ 
बौद्ध 
प्रथम 


शुद्ध 


विषय 
पुस्तक 
निलंज्जं 
महाथेर 
किन्तु 
अभिधम्म 
धम्मसंगह 
बौद्ध 
बुद्धमित्त 
राजगृह 
ठीक 
बात 
अन्तरग 
वर्णन 
धेर 
पतिद्विता 
पदवियाँ 
के 
अद्दुकथाओं 
से 
नहीं 
इनको 
अध्याय ५ 
बौद्ध 
द्वितीम 





'( ४६१९ ) 


पृष्ठ संख्या पंक्ति संख्या अशुद्ध 


४६९ 
५१ 
५३ 
६० 
5१ 
हे 
प्८ 
६१ 
९६१ 
९६ 
8६ 
६€& 
१७०७० 
१००७ 
१०५ 
११३२ 
श्र 
१२५ 
१३१ 
१३१ 
१३२ 
१३२ 
१३५ 
११९ 
१३६ 
१४२ 
१४४ 
१६० 
१६१ 


३० 
१५ 
१९ 
१० 

भ 
११ 

३ 
१५ 


१६ 


दर 
२१ 
१ 

प् 
श्ष्ट 
१७ 
है 
२१ 
र्‌४ 
२३३ 
२७ 
२७ 
१६ 
डरे 
न 
२६ 
7७ 
११ 
हट 


६ 


पाठ क 
आषे 
अट्टकथा 
मे 


त पिठक 

अ.र 

थोर 

महायंस 

थ्य 

बेने 
थम्मपदट्ुकथा 
के 

याव 

सअस्याओं 
रचना केवल उच्चये 
महानाम 

वर्ण का 

सद॒ 

बोद्ध ह 
समन्‍्तपासादिसा 


मैं 


इतिथ्य 
परिवंतन 
मण्डुक 
अगुत्तानिकाय 
धारा 

अभाव कारण 
त्रौकत्यचरिय 
विषयोक 


शुद्ध 

पाठ की 

भायें 

अट्ृुकथा 

से 

तिपिठक 

ओर 

और 

महावंस 

भदन्त 

देने 
धम्मपददुकथा 

से 

यावं 
समस्याओं 
रचनायें केवल उच्च 
महायान 
वर्णन का 
इस 
समनन्‍्तपासादिका 
भें 
इत्थयिय 
परिवतेन 

मण्डुक 
अंग्ुत्तरनिकाय 
द्वारा क्‍ 
अभावशक़े कारश 
लोकत्थचरिय 
विषय को 


/ (- ४६२ ) 


पृष्ठ संख्या पंक्ति संख्या अशुद्ध 


१७० 
१७७ 
श्८द्‌ 
श्८७ 
१९१ 
१६६ 
२०३ 
२०५ 
२१४७ 
२१५ 
हक के 
२२४ 
२२६ 
२२६ 
श्र्८ 
श्र८ 
२२६ 
२७२ 
२४३ 
रण 
२०५ 
२७४६ 
२५३ 
२५३ 
२५६ 
५ 
२६० ' 


शुछर. 
३. 


3 
ह 
*,, * * न 
ही 
कं 
ला श्८ 
कक हे 


। अक 


२२ 
२ 
द्‌ 
र्‌ 
२५५ 
९ 

५ 


२१ 
दि 
। “१६ . 
र< 
४.8. 
म६ 
१. 
.. १० 
 आ 
२०' ४ 
, १३ . 
२६९;; 
४५: 


२६ 
१९ 
१५ 
'७ 
२१ 
६३ 
२१० 


श्र 


जूस 
साररे 
योर 


'गलविलासिनी 


महादस्सन 
सथिलघनितं 
त्ऋषि 

थ्‌ 

मल्लका 
वडढमान 
टेक्सट ; 


साररत्थप्पकासिनी . 


नह 


वेदुल्लपिटक॑ 

भगवान क ; 
7 

येर 

सहासन 

बोद्धधर्म .. 

बुद्धआासनस्य 

पपचसूदनी -ऋ 

अट्रुकथाय 

भिर 


वुद्धिमानी: 


लम्बी- म्बा 
नहा 
पश्चात्त्कालीन 
लिटररेचर 


सारत्थप्पकासिनी 


शुद्ध 


जिस 
मारने 
योग्य 
६. सुमंगलविलासिंनी 
महासुदस्सन . 
सिथिलधनितं 
ऋषि 
थीं. 
मल्लिका 
वंडढमान 
टेक्स्ट 
सारत्थप्पकासिनी 
नहीं 
समन्‍्तपासादिका 
वेदुल्लपिटक'ति 
भगवान को 

द्र्!ं 
थेर 
सिहासन 
बोद्धधर्म 
बुद्धसासनस्स . . 
पर्पंचसुदतनी 
अट्ुकथायें 
फिर 


बुद्धिमानी 


लम्बी-लम्बी 
नहीं 
पश्चात्कालीन 
लिटरेचर 


( ७४६३ ) 


पृष्ठ संस्या पंक्ति संख्या अशुद्ध 


२७६ 
श८५ 
२८७ 
२९१ 
३०६ 
३२२२ 
श्र 
३३५ 
३१४७ 
३५६ 
२३६३१ 
२७१ 
३७७ 
३७४ 
३७४ 
३९१ 
२६२ 


डे रै 
४० रै 
ध््ण्प 
४०६ 
8०६ 
४११२ 
४९६ 
४२० 
४२३ 
४१६ 


२४ 
२७ 
२२ 
१६ 
पल 
डं 
श्प 
र 
१७ 
१४ 
प्छ 
९ 
१ 
र्‌ 
१५ 
२३ 
प्र 
प्् 
ह 
रद 
१७ 
ष्द 
१६ 
२३ 
२० 
5 
दर 
२५ 


सार 
रगन 
उद्धृत 
माषा 
प्रवेश में करती 
आचारियों 
था 

बड़ी 
वित्थारित 
अट्टा इमसे 
ने 


स्वभाविक 

अश्नू लार श्लष्मा 
कोंप 

मनुश्य 

मैं 

आड़विहार 

का 

बिम्बसार 
जतवन 

प्रणाला 

लिये 
कटुकथाओं 
मनोरथपूरणी है 
क्षपकांश 

मर 

नि सन्देह 

ज 


शुद्ध 





सारी 

रगून 
उद्धृत हैं 
भाषा 

प्रवेश करती 
आचरियों 
रहा था 
बड़ा भारी 
वित्थरितं 
अद्वाइप 

की 
स्वाभाविक 
अश्र्‌, लार, इलेष्मा 
कपों 
मनुष्य 

में 

आड़ विहार 


बिम्बसार ने 
जेतवन 
प्रणाली 
लिखे 
अट्रुकथाओं 
मनोरथप्रणी में 
क्ेपकांश 
में 
निःसन्देह 
जो 


